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Zusammenfassung der Inaugural-Dissertation

Los peregrinos del Seifior de Muruhuay. Espacio, culto e
identidad en los Andes

Der Fokus der vorliegenden Arbeit richtet sch auf die glaubigen Anhénger des Sefior
de Muruhuay, weche jdrlich im Ma zu dessen Heligtum in Tama pilgern, einer Provinz in
den zentrden Anden Perus. Wéahrend einer Feldforschung, die ich wéhrend der erden sechs
Monate des Jahres 1998 in dem Dorf Tapo (Provinz Tama) unternahm, sowie wéhrend
gelegentlicher Besuche ba der Gemeinschaft von Migranten aus Tapo in Lima, gewann ich
Einblicke in den kultischen Komplex von Muruhuay: in die Attribute des Helligenbilds, in die
Rolle, welche der Sefior im téglichen Leben der Gléaubigen spidt, sowie beziglich der
Bedeutung der jéhrlichen Wadlfahrt sowohl fir die individudlen Gléaubigen ds auch fir deren
sozide Gruppen.

Die Eingangdrage war enfach: Was bedeutet die PFilgafahrt fir die Tarmefios
(Menschen aus Tama)? Se zu beantworten setzte voraus, die Perspektive der PFilger
enzunehmen und aus diesr heaus die  Notwendigkeit/Funktion/Glaubensnhdte
nachzuvollziehen, welche de veranlasse, jarlich zu enem bestimmten Zetpunkt den Weg
zum Heligtum Muruhugy zu unternehmen. Wdrend ich auf diee Frage zu antworten
vesuchte, eschlossen dch  verschiedene Dimensonen, in - welchen dch  Motive  und
Bedeutungen der Pilgerfahrt fanden. Aus diessm Grund wurde es notwendig, verschiedene
Agpekte des Phdnomens zu bdeuchten: sozide, mythologische, ritudle und symbolische, und
das sowohl auf der Ebene des Dorfes und der Region, ds auch auf der des Heligtums selbst.
Jede Anndherung an enen dieser diversen Aspekte warf ein unterschiedliches Licht auf das
Phénomen und trug zur Ausarbeitung von Antworten bal.

Ich begann die Fedforschung unter zwel Ausgangshypothesen: Die erde setzte das
Healigenbild des Sefiors ds ene zentrde religiose Kraft, nicht ds schieren Ausdruck des
Soziden oder des Politischen und auch nicht ds ene semiotische Erscheinung, die schlicht
kulturdle Werte spiegele. Die zwete podulierte, dass andine Wadlfahrten ds Feste und
herausragender Ausdruck andiner Rdigiostd zu vergehen sden. Die Dimenson des
Festcharakters sollte dementsprechend ds ene eigensténdige Untersuchungsebene betrachtet
werden und nicht ds ene rene Erganzung der symbolischen und soziden Ebenen. Der
Aufenthdt im Fed waf neue Themen auf, von denen sSch drel ds ordnende Achsen der
Untersuchung aufdrangten. Eine erste war das Versandnis der Dichotomie Indio-Mestizo und
die Art der Beziehungen zwischen beiden Pogtionen; die zwete die Betrachtung der
affektiven und mordischen Dimensonen ds wichtige Telle des Kultes und der Pilgerfahrt.
Das letzte dieser dre Themen kondituierte das Infragestellen der radikden Trennung von
Land und Stadit.

Die Art, in wecher diese Arbeit geschrieben wurde, ergab sich daraus, wie die
Feldforschung durchgefihrt worden war. Letztere arbetete mit den Ublichen quaditativen
Methoden: tellnehmende Beobachtung und hdboffene Interviews. Im Bewusssen mener
eigenen Rollen im Feld und beim Abfassen des ethnographischen Textes (ein Punkt, welcher
st eniger Zet die Aufmerksamket der interpretativen Anthropologie auf sch zieht) habe
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ich mich dafir entschieden, eine Ethnographie zu schreiben, in welcher sch die Spannung
zwischen dem pesinlichen und dem wissenschaftlichen |, Ich*  spiegdt, zwischen freien
Erzéhlungen und ethnogrephischen Beschreibungen, meinen  Kommentaren und denen der
Menschen aus Tgpo. Auf diese Weise reflektiert sch gleichzeitig die Spannung, welche
dltaglicher Erfahrung im Allgemenen innewohnt: die zwischen der Uniberschtlichkeit der
Praxis auf der einen und der Koherenz kollektiver Ideale auf der anderen Sate.

ERSTER TEIL: DER SENOR UND SEIN WALLFAHRTSORT

Die Rlgefart kann nicht verdanden werden, ohne dass man zundchgt enmd
Kenntnis nimmt sowohl von dem Raum, in wechem de dtfindet, ds auch von der
Haligenfigur, welcher in ihr gedacht wird. Im esen Tel der Arbet werden diese zwe
Komponenten der Wallfahrt nach Muruhuay beschrieben und andysert. Beides snd Aspekte
en und desdben Phdnomens, denn  <chlidich dnd  die réumlichen  Verhditnisse
ebensowenig zu versehen, ohne dass man die Gottheit einbezieht, die in ihnen wirkt, wie die
Essenz jener Gottheit zu greifen i, wenn man e von ihrem raumlichen Kontext isoliert. Die
Teilung in zwa Kapitd folgt methodologischen Motiven. Das erde behanddt das Heligtum:
saine Geschichte, das Ritud, die Mythologie und den zetlichen Rahmen der PFilgerfahrt. Das
zweite sucht die Natur des Sefior de Muruhuay zu ergriinden und beleuchtet zu diesem Zweck
sine Vebindungen mit dem Raum sowie die Beziehungen zu jenen Menschen, die an ihn
olauben.

Erstes Kapitel: Das Heiligtum

Das heutige Heligtum von Muruhuay erhebt sch an glecher Sdle wie én
Zeremonidzentrum aus der Zeit des Frihen Horizonts (die Ruinen sind bis heute schtbar).
De Vorgang, chrisliche Kongtruktionen Uber heidnische Zeremoniazentren zu bauen, war in
der Neuen Welt ebenso verbreitet wie in der Alten. Bespide hierflr aus dem Andenraum
snd ungezdhlt. Die heutige Mythologie berichtet von diesem Prozess der Chrigianiserung
der dten Huacas im Rahmen ene dregaelten Struktur: Die Sequenz der Mythen -
Vorlaufer, Erschenung und Anekennung der Erschenung - delt dar, wie dch én
heidnischer Ort - fan der Zivilisaion und gefdhrlich - durch die wundersame Erscheinung
enes Bildnisses des gekreuzigten Chrisus auff enem Fdsen in enen chridlichen Ort
trandormiert, in enen machtvall helligen Ort, welcher sch in der Folge ds en wichtiger
Wadlfahrtsort etabliert. In den mythologischen Erzéhlungen i der Antagonismus zwischen
Criollos und Indigenas wahrzunehmen, ausgedriickt in der Formd ,indianisches Medium fir
die Erschanung : kreolischer Formdiserer des Kults': Die ersen Zeugen des Wunders snd
stets Indios, welche auf das Urtell des Priesters zurtickgreifen, einer kreolischen Figur, die ihr
Einvergandnis erklaren und die Helligkeit der Erscheinung anerkennen muss.

Gleichermalien verdeutlichen dch in den Mythen die Elemente, welche den Sefior de
Muruhuay charakteriseren: das auf einen Fesen gezeichnete Bildnis des Gekreuzigten und
die Qudle helsamen Wassrs. Indem die Rilger in ihren Riten vor dem Bildnis beten, den
Fels bertihren und von dem Wasser trinken, bestétigt Sch die Bedeutung eines jeden der drel
Elemente Bildnis, Felsen und Wasser. Die Anlage des heutigen Heiligtums it durch diese
ritudlen Elemente ingpiriet und gewdhrt jedem von ihnen angemessenen Raum. Um das
Heligtum herum befinden dch Arede, in wdchen die Wadlfarer unterschiedliche
Bedirfnisse befriedigen konnen: en Marktplaiz, eine Zone fir Gastronomiebetriebe und ene
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fir Erholung. Indem ge die Praktiken der Rilgerer aufnimmt, offenbart die raumliche Anlage
des Helligtums eine Reihe von Charakteristika dieser Wadlfahrt.

Die hidorische Entwicklung des chrridlichen Heligums ig  bisher  nicht
wissenscheftlich beleuchtet worden und verbleibt daher im Bereich von Legenden. Diese
benennen fir die urspriingliche Erscheinung drel verschiedene Daten, namlich 1750, 1795
und 1824. Allen drel Daten ist die Tatsache gemein, dass de jewels Krissnmomente in der
Region Tama bezeichnen. Die eden zwe die indigenen Rebdlionen von Juan Santos
Atahuapa und Tupac Amaru und die jeweiligen Aufgtande von Huarochiri, und das dritte die
Unabhangigkeitskriege. Diese Momente sozider Unruhe mogen der notwendige Kontext
dafir gewesen sein, dass das indigene Heligtum chrigianisert wurde und ein Kult entstand,
der gedignet sain mochte, die Unscherhet zu mildern, in der die Bevilkerung lebte. Die
Verbindungen zwischen Geschichte und Walfahrt treten wahrend des Kriegs mit Chile
wieder zu Tage, wéhrend dessen sich eine deratige Zunahme der Anzahl der Pilger ergab,
dass es notwendig erschien, den ersten grofReren Sakralbau zu errichten, wo es vorher nur eine
kleine Kapelle gegeben hatte.

Zweites Kapitel: Der Sefior de Muruhuay

Die beschriebenen Elemente, welche in den Mythen enthdten snd und von den
Filgern in ihren Riten fortgeschrieben werden, bilden die Geographie, mit der der Sefior de
Muruhuay identifiziert i, Das Territorium, aus dem die Plger dammen und auf das sene
beschitzende Kraft projiziert wird, ist jedoch vid grofer. Die Schutzwirkung des Sefior de
Muruhuay igt nicht nur lokaer Naur und beschrankt sch nicht auf ene topographisch
enzugrenzende Region. San Teritorium i eher auf sozide Weise definiert, entsprechend
der Verbundenheit spezifischer Bevolkerungsgruppen mit dem Kult an ihn. Sat den ergen
Rilgefahrten und bis heute nehmen prektisch dle Bevilkerungskreise der Region Tarma im
Ma an der Walfahrt teil, weshab davon auszugehen i, dass diese Region den Kernbereich
der Verehrung des Sefior de Muruhuay bildet. Eine deratige VerknUpfung von Territorium,
Bevolkeeung und Ubernatirlichem Wesen i en Charakterisikum andiner  Religiogté,
welches sch bis in vorgpanische Zeten zurlickverfolgen lésst (dies wird z. B. recht deutlich
im Manuskript von Huarochiri beschrieben). Die Konzeption einer regionden Gotthet ds
Schutzgels  enes  bestimmten Raumes szt diee in ene Beziehung symbolischer
Verwandtschaft mit den Menschen, welche jenen Raum bewohnen. Fir die Tarmefios ist der
Sefior de Muruhuay eine Vaterfigur: ebenso méchtig wie efersiichtig.

Das wichtiggte Attribut des Sefior de Muruhuay ist seine Macht. Seine wundersame
Erscheinung delte die erste Manifedation seiner Macht dar. Diese Macht hat sch nicht
abgeschwécht, sondern bleibt unvermindert erfahrbar in Wundern und Strafen, welche er
seinen Kindern, den Tarmefios, zutell werden l&sst. Wunder und Strafen sind gleichermal3en
Zeugnisse - die einen podgitive, die anderen negative - der Nahe des Sefior zu jenen, die an ihn
glauben. Mit dem Saz. ,Dea Sefior ig dfersichtig” wird die Aufmerksamkeit beschrieben,
mit welcher der Sefior de Muruhuay den Tarmefios begegnet und aus der heraus er se belohnt
und bestraft. Die entsprechenden Taten - die ,Wunder* - sind die Gaben des Sefior an seine
Kinder, welche ihm im Gegenzug Ogpfer bringen.

Wunder und Opfer bilden en Sysem des durch das Prinzip der Reziprozitét
regulierten Austauschs zwischen dem Sefior de Muruhuay und den Tarmefios. Das Konzept
von ,Wunder, von welchem hier die Rede i, hat wenig von jenen Charakteristika, welche
dem ,Wunder“ in der katholischen Orthodoxie zugeschrieben werden. Vidmehr manifedtiert
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es gch wie en dltégliches Ereignis, dessen Auftreten in @nem unerwarteten Moment nicht
weiter erklart werden kann. Die Tarmefios fuhlen die wundersame Présenz des Sefior in dem
dillen Dahinglaiten ihrer Leben und reagieren auf Se mit Dankbarkeit und innerhab der
Bahnen, welche die Tradition vorzeichnet. Die Ublichen Gaben snd auf individueler Ebene
Blumen und Kerzen, welche in dem Heiligtum dargebracht werden, und auf kollektiver Ebere
das Abhdten der dljarlichen Fedtivité. Die mordische und affektive Dimendon, die diesem
Augauschmechanismus  ene  ezifische Fabung verlehen, verbigten es, ihn  ds
vertragsahnlich zu klassfizieren. Das Bewusstsein der Akteuren, dass ihre Gaben dem Erhdt
von Gesdlschaft und Natur dienen, und die affektive Konnotation, welche das Bildnis des
Sefior de Muruhuay trangportiert, resultieren in einem von Grofziigigkeit gekennzeichneten
Reziprozitétsverhdtnis.

Ein anderes Charakteristikum des Sefior de Muruhuay bestent darin, dass er unter den
Sefiores der zentrdandinen Serra Verwandte hat. Die Sefiores von Paca und Marca (beide in
der Nachbarprovinz Jauja) snd seine jingeren Brider. Mit den weiter entfernten Sefiores snd
sine Vewandischaftsbeziehungen nicht immer 0 endeutig und werden mitunter von
Informant zu Informant unterschiedlich dargestelt. In vorspanischen Zeten korrespondierte
das Sysem der Verwandtschaften der Huacas untereinander mit makroethnischen Strukturen,
die heute nicht mer betehen. In  diessm Snne vewesen die  heutigen
Vewandtschaftssysteme zwischen den Sefiores vage auf supraregionde Hierarchien. Auf der
anderen Sdte escheint der Sefior de Muruhuay dets im Zusammenhang mit enem
Marienbildnis In senem Heligtum befindet Sch die Figur der Virgen de Fatima, die den
Sefior wahrend der Prozessonen im Atrium begleitet. Diese Assoziierung korrespondiert mit
der Geschlechterteilung, der das Universum entsprechend der  andinen  Kosmologie
unterworfen ist.

ZWISCHENSPIEL: Kontextualisierung der Region, des Dorfs und der Wallfahrt
(Drittes Kapitel)

Dieses Kapite bietet den kontextuellen Hintergrund fir verschiedene Kapited dieser
Arbeit. Zunéchs ist es ene Dagelung der historischen Ablaufe in der Region, darlber
hinaus e@ne Einfihrung in die higorischen, soziden und kulturdlen Verhditnisse des Dorfes,
in dem ich die Fedforschung durchfihrte. Schliefdich gibt es eine erste Anndherung an das
Phanomen der Wallfahrt aus einer symbolischen Perspektive wieder.

Da ede Tel fokusset auf die Region Tama Die Dasdlung der wesentlichen
historischen Ereignisse vom Sefiorio Tarama bis in die Gegenwart hat zum Zid, die Prozese
offen zu legen, die zum Entdehen ener reativ wohlhabenden Provinz beitrugen. Von ihrer
geographischen Lage beglngtigt, dient Se ds Brlcke zwischen dem Marktplaiz Lima und
Chanchamayo im Tiefland Odlich der Anden. Gleichzatig i de ene de Hauptquelen
landwirtschaftlicher Produkte fir Lima Die nahen Minen von Pasco bieten den Tarmefios seit
der Kolonidzeit Beschéftigung. Insgesamt ist die Bevdlkerung von Tarma sat Jahrhunderten
in g&ndiger Kommunikation mit anderen Regionen. Anderersaits bedingte die Tatsache, dass
Tama wahrend der Kolonidzeit Stz einer Intendantur war, einen dgnifikativ hohen Antell
kreolischer und medizischer Bevdlkerung, was zu ene  deutlichen Differenzierung von
indigener und kreolisch/mestizischer Bevdlkerung fuhrte.
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De 2zwete Teal behanddt das Dorf Tapo, Hauptort des gleichnamigen
Vewdtungsbezirks. Tapo liegt an ener Abzweigung von der Landdrade, die Tarma und
Chanchamayo verbindet. Die Mehrzahl der Bewohner des Dorfes betreibt Landwirtschaft, die
Produkte dieser Aktivitdt werden auf den Méarkten von Lima verkauft. Die politische, sozide,
okonomische und kulturdle Dynamik des Dorfes unterscheidet sich nicht von der saner
Nachbarn - und ebensowenig von anderen Beispiden aus der andinen Ethnogrephies Eine
foomde Organision (Rathaus, Gerichtsstz, Regierungsbezirk) koexidiet mit  ener
.ahdinen Organisation: Tellung in zwe Dorfhdften und finf sozide Einheiten, ene
deutliche ethnisch-rasssche Differenzirung  von  Indios und Mestizos, ene hohe
Migrationsrate und die Existenz von Migrantenorgani sationen aus Tapo.

Der letzte Tel des Kapitels bietet ene Bestimmung des Ortes der Wadlfahrt innerhab
des rituellen Kaenders des Dorfs und eine Lektire dessdben aus ener srikten symbolischen
Perspektive. Auch in diessr Beziehung gelt Tapo einen typischen Fal dar. Die Art, wie hier
die Rlgefahrt durchgefihrt wird, entsoricht der regionden Norm: An zwe  bestimmten
Tagen im Mai begibt sich ein groRes Festkomitee bestehend aus den Amtertréger, den
Ténzen und weteren Begletern zum Helligtum. Die zeitliche und rdumliche Sequenz der
ritudlen Bewegungen offenbaren andine mentde Mugter. Die Duditét manifestiert dch
augenfdlig auf verschiedenen Ebenen, mit unterschiedlicher Bedeutung in ener jeden: ene
Anspidung auf die Unterscheidung Indio-Mestizo; eine Anerkennung der zwe  Schutzkréfte
jener R&ume, in denen Se sch bewegen: des Sefior de Muruhuay und der lokalen protektiven
Kraft, des Heiligen Kreuzes, der Beginn und das Ende der soziden Zyklen von Amtertsystem
und Alferazgo, dem System von Unterstiitzer der Amstréger.

ZWEITER TEIL: DIE SICHT DER PILGER

Diesr zweite Tell reflektiert vier verschiedene Schtweisen auf die Walfahrt, die sch
zwichen den Dimendonen des Individudlen und des Kollektiven bewegen. Jede der vier
betont je enen rdevanten Aspekt der Walfahrt: die dltégliche Umsetzung des Kults an den
Sefior de Muruhuay durch die Pilger, die Makroorganisation der Wallfahrt, die Bedeutung des
Tanzes und schliefdich das Erleben der Feierlichkeiten.

Viertes Kapitd: Wenn die Rilger keine Pilger snd

Der Titd hebt auf die Zat aulerhab der Feielichkdten im Ma &b, schlieldich ist man
»Alger im engeren Sinne nur wéahrend des rdativ kurzen Moments der Walfahrt. Aus der
Untersuchung des Alltéglichen in verschiedenen Lebensgeschichten entwickdt dch die Ralle,
welche der Sefior de Muruhuay im téglichen Leben der Tapefios spidt. In Form von
Devotiondien (Bildnisse, Altére), Praktiken (Gebete, PRilgerfahrt), Berichten von Wundern
oder Gefuhlen, die mit bestimmten Erfahrungen mit den erwédhnten Aspekten in Verbindung
stehen, ersteht der Sefior ds en Element der Sozidiserung. Die Uberbrachten Brauche snd
dahin gerichtet, den Sefior ds en bedeutsames Element innerhdb der soziden Erinnerung
einesjeden Individuums zu verankern.

Die Werte und Bedeutungen, die in den dre kognitiven Dimensionen (oral, praktisch
und emotionad) wirksam snd, bestétigen die Tapefios in ihrem Glauben an die Exigenz eines
helligegn Wesens, welches Uber de, Uber das Dorf und Uber die Region wacht. Durch
dltégliche Objekte, Brauche und Geschichten erfahren Se die Exigenz diessr Vaterfigur und
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gtablieren symbolische Vewandtschaftsbezienungen mit ihr. Diese Vaefigur i€ en  nicht
hinterfragtes Element der kollektiven Erinnerung und Identitét, dem man dch widmet, well es
Tell der Traditionen id, die die Personen und die Kollektivitst ads solche definieren. Einige
Personen erheben de jedoch auch bewusst zu einem zentrden Motiv ihres Lebens, zumd
dann wenn de zu irgendeinem Zeitpunkt ein Erlebnis hatten, dass sch ihnen ds en Bewes
fUr die Existenz dieser Vaerfigur dargtdlt. Das Wunder verleiht den Traditionen Bedeutung.

Finftes Kapitdl: Der Festka ender

Ein Charakterisikum der Wadlfahrt nach Muruhuay besteht darin, dass se sch Uber
den ganzen Monat Ma erdreckt, ohne dass es enen zentrden Tag gébe, an dem ene
wesentlich grofiere Anzahl Gléaubiger an den Feielichketen tellndhme ads an anderen Tagen.
Die Exigenz enes Feskdenders, der die Reihenfolge reguliert, in der die jewelligen soziden
Einhdten zum Haligum pilgen, i ene Beonderheit von Muruhugy. Im Laufe der
Gechichte der Walfahrt wuchs die absolute Zahl der Filger ebenso an wie die Zahl
unterschiedlicher sozider Typen, die jewells mit dem regionden soziden Kontext in
Verbindung stehen.

Die Entwicklung, die der Festkdender in den letzten vier Dekaden genommen hat,
goricht von ener klaren Zunehme der Zahl der Pilger: Zuers durch die zunehmende
Teilnehme der soziden Einheiten der Region (Annexe), danach durch die Tellnahme der
Migrantenorganisationen und schliedich durch die Anwesenhet individudler Rilger. Die
sbstétige Telnahme der Bevolkerung der Annexe und der Migranten bedtétigt die Qualitét
des Sefior de Muruhuay, eine Vatefigur fir die Region darzusdlen. Ebenso wird die
Bedeutung belegt, die das Bildnis des Sefior ds konditutives Element der Identitét der
Tarmefios innerhab und aulerhab der Region besitzt.

Anderersaits schliefd die Tendenz, dass die Filger an der Walfahrt nach Muruhay im
Rahmen des Fegkdenders im Ma telnehmen, sozide Konnotationen ein. Der Auftritt der
Gruppen im Heiligtum ergibt ein durch verschiedene Indikatoren gekennzeichnetes Bild der
regionden Hierarchie. Als Indikatoren kdnnen der Zeitpunkt der Messe und die Anwesenheit
von Orchester und Tanzensemble gdten. Auf diese Welse ig der Kult des Sefior de Muruhuay
gleichzetig ene ritudle Gabe und en Medium, durch das die unterschiedlichen soziden
Einheiten der Region ihre Stedlung innerhdb der regionden Soziadruktur demondrieren. Die
Entwicklung des Feskdenders im Laufe der Zet reflektiet higtorische Prozesse, durch die
Filgerfahrt interpretieren die Akteure diese Prozesse.

Sechstes Kapitdl: Der Tanz Chonguinada

In diesem Kapited wird der Tanz beschrieben, der wahrend des Monats Ma am
haufiggen aufgefiihrt  wird. Die semiotische, interpretative, sozide und  symbolische
Bedeutungsebene des Tanzes werden ausgdotet. Zundchst se darauf verwiesen, dass die
Hauptbestimmung des Tanzes innerhdb der Walfahrt die is, dass e en Opfer dargdlt.
Durch die Chonguinada legt die jewelige sozide Einheit Zeugnis ihres Glaubens an den
Sefior de Muruhuay ab. Aus ritudtheoretischer Pergpektive betrachtet gtellt der Tanz eine
symbolische Einheit dar, die Botschaften zwischen der Gemeinschaft, die er représentiert, und
dem Sefior transportiert. In der Auffihrung im Heligtum &ulert die Deegation der
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Gemeinschaft ihre Verehrung und empfangt den gdttlichen Segen, den se dann wéahrend der
Feerlichkeiten im Dorf auf ihre jeweilige Gemende Ubertrégt.

In dem Tanz werden in der Figur der Chonguinos die Spanier der Kolonidzeit
dargestellt. Die Chonguinos bilden das Gros der Tanzensembles und fihren die
choreographischen Bewegungen aus. Ebenfdls as ein Teal des Tanzes wenn auch in ener
peripheren Rolle, agieren die Chutos. Einigen Aussagen zufolge igt die Chonguinada ene
indigene Parodie spanischer Tanze, eine scherzhafte Verarbeitung der Bréuche der Eroberer.
Diesr Einschétzung widerspricht die zentrde Roalle, die die Chonguinos spiden und die Sch
in ihren Kogimen, ihren Tanzschritten und dem Prestige, das dieser Figur anhaftet,
manifestiert. Andere Interpretationen, die die Chonguinos ads die spanischen Seger und die
Chutos ds die indianischen Unterworfenen sehen, stimmen eher mit diesen Charakteristika
Uberein. Die Uneindeutigkelt in den Aussagen der Informanten liegt in der Unbestimmtheit
begrindet, die den Tanz auszeichnet. Eine detalliete Anadyse der Kostime und der
Choreographie ergibt, dass sch in den Figuren Elemente andiner und spanischer Tradition
finden. Die Mehrdeutigkeit des Tanzes macht diesen dem zufolge zu einem gedigneten
Instrument, unterschiedliche Botschaften zu vermitteln.

Die Maoglichkeit, unterschiedliche Inhdte durch de auszudricken, hat die
Chonguinada zum bevorzugten Tanz von Muruhugy gemacht. Die Tarmefios greifen auf
diesen traditiondlen symbolischen Mechanismus zurtick und benutzt ihn, um Uber sch sdbst
zu reflektieren und dch anderen gegenlber darzugtelen. Diese symbolische Verwendung
gewinnt ihren Sinn innerhalb des soziden Kontexts, der auf der einen Sdte durch das
Fortbestehen mentaer Schemata gekennzeichnet ist, in denen Indios und Mestizos enander
gegentber gestelt werden, und auf der anderen Seite durch die Moderniserungstendenzen
der letzten Dekaden charakterisert wird. Jene Gruppen, die bis heute ds Indios identifiziert
werden, manifestieren ihren Wunsch, nicht mehr ds am indigenen Pol der Skada befindlich
klassfiziert zu werden, indem Se den gleichen Tanz auffihren wie die Mestizos. Schlieldich
bedeutet die Tatsache, dass man sch an diessm Pol wiederfindet, ene enge Assoziaion mit
den Armen, Unterdriickten, Ungebildeten.

Siebtes Kapitel: Die Wallfahrt als Fest

Die Einheit von Alkohol, Tanz und Gesang, von der Cieza fir die Feerichkeiten der
Koloniazet berichtete, bestent bis heute fort. Der Kontext der Trunkenheit, innerhab dessen
die heutigen andinen Feste gattfinden, ist bekannt, und die Wallfahrt zum Sefior de Muruhuay
bildet hierbei keine Ausnaéhme. Das Fortbesenen dieser Dimenson ds ener  der
bezeichnendsten - und am weniggten versandenen - Charakteridika rdigioser Felern in den
Anden wurzdt in der Wirkung, die se in enzdnen Individuen und in der Gemenschaft
audog. Die hohe Konzentration physscher Erfabrung, die die fedlichen Aktivitdten
implizieren, ruft ene gnnliche Erfahrung taséchlicher Gemenschaft hervor. In diesen
Momenten ist die Kommunikation mit dem Gattlichen angemessen.

Auf der anderen Seite baset die Organisation der Feelichkeiten auf dem
Amtersystem und dem Alferazgo, die beide die Gemeinschaft strukturieren. Die starke
Wirkung, die die ,Exzess?* der Faelichkeit hevorrufen, i auch dem Kontext von
Kollektivitéd geschuldet, in dem de datfinden. Die Bedeutung des Kollektiven in dlen
Berechen de Feelichket wird in den emotionden, mordischen und physischen
Dimendonen manifes. In diessm Snne wird in der Feer des Sefior de Muruhuay die
Gemeinschaft der Tapefios kondruiert, die sch glechzatig von der weteren Region Tarma
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differenziet und mit dieser identifiziert. Das Bild des Gottlichen, das aus den Feierlichkeiten
im Ma entsteht, ist eines der Néhe, der Freundschaft und des Versandnisses. Ein Bild Gottes,
dem es gefdlt zu sehen, wie s@ne Sohne intensv miteinander tellen, Uber das ren
vetragséhnliche hinausgehende Beziehungen zueinander  eingehen, dch in gewichtige
Reziprozitétssyseme enbinden und dch untereinender und ihm  Opfergaben darbieten,
getragen von Glaubigkeit und Treuee Wo in sanem Namen die feerliche Kommunion
dattfindet, erkennt man den Sefior de Muruhuay inmitten von Kontexten der Grof&zligigkelt
und der Freigebigkeit.

Schlussfolgerungen

Der Sefior de Muruhuay ig eine symbolische Komponente in der Sozidiserung der
Tarmefios. Vemittelt durch Geschichten, die de dch ezéhlen, Gegengénde, die ihn
représentieren oder auf ihn verweisen, Praktiken, in deren Zentrum er steht, und Gefuhle, die
mit Erfahrungen mit ihm in Vebindung gehen, wird der Sefior ds nahe Vaerfigur
wahrgenommen. Seine Handlungen und seine kritische Wachsamket werden in dltégichen
Ereignissen erkannt, als Strafen oder as Wunder. Eine vitde Komponente des Kults an den
Sefior and die PRilgefahrten dljdrlich im Ma, die durch Momente der Kollektivitét
gekennzeichnet sind. Die Organisation der Feierlichkeiten fult auf dem Amtersysem und auf
dem Alferazgo, wedche ihrersats durch die Reziprozitéisbeziehungen der Mitglieder der
Dorfgemeinschaften untereinander und gegeniiber dem Sefior  zusammengehdten werden. Die
moraische und die emotionae Dimenson, die der Logik des Augsauschs zu Grunde liegen,
bilden den Hintergrund, vor dem gch die soziden Aktivitdten mit den auf den Sefior
gerichteten  kultischen  Aktivitdien vereinen. Die Erfahrung von Kommunion, die die
Feelichkaten vermittdn und die aus der gemeinsamen Tellnahme an den Feiern erwéachdt,
hebt die soziden Unterschiede und Klassfikationen innerhab der Gemeinscheft nicht auf, im
Gegenteil: Se verstérkt die Strukturen der sozialen Gruppen.

Was die Glaubigen dazu bewegt, an dar Wdlfahrt im Ma telzunehmen, ig die
Legitimitét, die dem Bildnis des Sefior de Muruhuay in der Region Tarma zugestanden wird.
Die Bedédtigung der Kollektivitét durch ene jede Gruppe von Pilgern sdlt gleichzetig ene
AuRerung  beziiglich deren Ahnlichkeit oder Unterschiedlichkeit im Vergleich mit anderen
der Gruppen von Pilgern aus der Region dar. Der Kult des Sefior hildet einen symbolischen
Mechanismus, der von den Glaubigen verwendet wird, um neben ihrem Glauben auch noch
soziden Inhdten Ausdruck zu verlehen. Indem das Heligtum en offertliches Forum bietet,
aff dem dch die unterschiedlichen soziden Einheten présentieren, die die Region bilden,
wird die Wadlfahrt zum Vehikd fir hegemonide und anti-hegemonide Diskurse. Die
Teilnahme an ihr ebenso wie die Art se durchzufihren werden seit den bekannten Anfangen
des Helligtums ds Strategien von Anpassung und Widerstand eingesetzt.

Der Sefior de Muruhuay, der Vater der Tarmefios, i in die kulturdle Erinnerung der
Region engexchrieben. Der Glaube an ihn und der Kult bilden grundlegende Elemente
innerhdb der Definition einer regionden Identitée. Die Auswveatung des Kults von Muruhuay
bis zu den Orten, an die die Kinder des Sefior migriert Snd, verwelst auf die Zentraitét dieses
Moativs, sowie auf den Willen der Migranten, sch ihre Identitét ds Tarmefios zu erhdten.
Diee Identité i¢ en Vewes af den gemensamen Ursprung und Se gewinnt an
Dringlichkeit sobald man die Region verlassen hat. In der Ferne gibt die Erinnerung an die
Herkunft den Individuen Stabilitdt und emotionde Kontinuité. Auflerdem lassen sch vide
der Zige der hematlichen Kultur gewinnbringend in @nem neuen Kontext ensstzen, in den
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gch die Migranten dank diessr Strategie efolgreich enfigen konnen. Indem die Bindungen
Zu den Landdeuten der Herkunftsregion, mit denen man unmittdbar und vertrauensvall
kommuniziert, aufrecht erhdten wird, wird die regionde ldentitdéd zu enem Faktor, der die
Vereinzdung in der Stadt verhindert. Die Etablierung sozider Netze ig ein Ausweg und ene
Mdoglichkeit, die maginde Podtion zu Uberwinden, in der dch die Tarmefios im
multiethnischen urbanen Kontext befinden. Der Erhdt diesr soziden Netze wird durch
cfraditiondle® Mechanismen gewdhrleiset, das hefd durch solche die aus dieser
heimatlichen Kultur geerbt worden snd. Zu den wichtigden diessr Mechanismen gehdren
dabel die reigiosen Feern. Und unter diesen spidt die Walfahrt zum Sefior de Muruhuay
wegen der zentrden Bedeutung des Bildnisses des Sefior in der Sozidiserung der  Tarmefios
ene besonders bedeutsame Rolle Indem der Sefior seinen Glaubigen in der Feer
Maoglichkeiten des Ausdrucks, der Verdnderung und des Widerstands bietet, bewdhrt er sich
aulerdem ds das schtbare rdigiose Symbol der Identitée der Tarmefios. Seine Fahigkelt,
unterschiedliche Botschaften zu  représentieren, verleiht ihm  Effektivitdd und macht ihm
unaustauschbar.



