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Einleitung

In weniger als einem halben Jahrhundert verschwand die judische Gemeinde
aus Tunesien, die mit ihrer Prasenz ganz tief und andauernd das Land pragte.
Damit wurde mehr oder weniger die gemeinsame Geschichte und Koexistenz
von Juden und Moslems auf tunesischem Boden fur immer begraben. Trotz der
zweitausendjahrigen judischen Prasenz, die sowohl die vielfachen
archaologischen Spuren als auch die alten Berichte' bestatigen, hatten 20
Jahren in der Mitte des 20. Jahrhunderts fir die Auswanderung der Mehrheit
der judischen Gemeinde ausgereicht. Man kann von einem Exodus der
tunesischen Juden sprechen, denn sie machten sich massenweise in kurzer
Zeit entweder ins Exil Richtung Frankreich auf oder bildeten einen Teil der
Aliyot-Wellen in Richtung des neu gegriindeten Staates Israel. In diesem kurzen
Zeitraum reduzierte sich die Anzahl der Juden in Tunesien von 150 000 auf
den heutigen Stand von 2 000 Juden, wovon die meisten auf Djerba wohnen
und dort auch ihr tunesisches Judentum so gut es geht zu bewahren und ihren
Kindern weiterzugeben vermogen.

Wahrend ihrer langen Anwesenheit in Tunesien beeinflussten die Juden die
Gesellschaft auf verschiedenen Ebenen und lief3en sich beeinflussen. Dadurch
entwickelten sie sich zu einem wichtigen Bestandteil der Gesellschaft.
Erstaunlich ist aber, dass heutzutage, abgesehen von El Ghriba? und der
Gemeinde von Djerba, nichts an diese lange Existenz auf tunesischem Boden
und an das Verhaltnis zwischen Juden und Moslems erinnert. Die jingere
Generation Tunesiens kann sich kaum vorstellen, dass vor knapp 40 Jahren
Juden mit ihren muslimischen Mitblrgern in Tunesien Seite an Seite lebten.
Bemerkenswert ist auch, dass die Mehrheit der heutigen Tunesier, auller
einigen alteren Menschen, die vor dem Exodus mit Juden zusammenlebten, mit
dem Begriff ,tunesischer Jude“ nichts verbinden kann. Viele moderne Tunesier
wissen nicht, dass es Uberhaupt eine tunesisch-jidische Gemeinde gab. Viele
verwenden fur ,Jude“ wahlweise ,Israeli“ oder je nach Lust und Laune ,Zionist*

ohne die politischen und religidsen Dimensionen dieser Begriffe zu erahnen.

" In diesem Zusammenhang kommen viele Berichte in Frage. Ich beschrinke mich aber nur auf die
relevantesten davon, wie zum Beispiel von Tertullian und Augustinus.
? Die Synagoge von Djerba.



In meiner personlichen Wahrnehmung als Tunesierin erschien, wenigstens vor
meinem Studium der Judaistik in Deutschland, alles sehr geheimnisvoll, was
mit Judentum und mit Juden zusammenhing. Judaistik als Studienfach wird in
Tunesien nicht angeboten und ich stiel nur zufallig auf Hinweise, die eine
Existenz tunesischen Judentums bezeugten. So verwundert es wenig, dass
eine von Unkenntnis bestimmte Einstellung gegenuber den Juden bzw. dem
Judentum existiert. Ein Grund ist, dass die Juden fast ausschlieBlich im
politischen Kontext erwahnt werden, genauer gesagt, im Bezug auf den Nahost-
Konflikt. Hingegen werden sie, weil bei den meisten Tunesiern diesbezulglich
ein deutliches Wissensdefizit vorherrscht, nur recht selten in anderen
Zusammenhangen erwahnt. Beispielsweise bezeichnet man sie im historischen
Zusammenhang als ,semitische Verwandte® oder sie werden im Koran und in
der Scharia auf ,Ahl - alkitab“ reduziert, was so viel bedeutet wie Volk des
Buches. Es ware nicht Ubertrieben zu behaupten, dass in unserer tunesisch-
muslimischen Gesellschaft kein einziger Tag vergeht, ohne dass man Uber
Juden oder das Judentum etwas zu Ohren bekdme, sei es nun aus der Presse
oder aus Alltagsgesprachen. Durch die kontinuierliche, indirekte Konfrontation
mit den Begriffen ,Jude® und ,Judentum® hat man den Eindruck, sich damit sehr
gut auszukennen, was de facto nicht stimmt.

Dieser Widerspruch und die Frage, weshalb die heutige tunesische
Gesellschaft so unwissend gegenuber einem jungen und wichtigen Kapitel ihrer
Vergangenheit ist, waren meine personlichen Ausgangspunkte fur diese Arbeit.

Zudem haben mich die Betrachtung der jingeren tunesischen Geschichte und
der heutigen Gesellschaft zu dieser Arbeit angeregt. Im Rahmen dieser Arbeit
wird der Fokus auf die ambivalente jludisch-muslimische Beziehung gelenkt.
Dabei soll versucht werden, die komplexen Ursachen des Exodus der Juden zu
beleuchten.

Die vorliegende Arbeit stitzt sich auf ein breites Spektrum von Primar- sowie
Sekundarquellen. Fur die Darstellung und Untersuchung der geschichtlichen
Aspekte betreffend die judische und auch die muslimische Bevdlkerung des
Landes beziehe ich mich auf bereits vorliegende wissenschaftliche Studien, die
sich intensiv mit diesen Themen beschaftigen und sich aufgrund ihrer Soliditat

und Relevanz etabliert haben. Die Untersuchungsgrundlagen der Geschichte



der tunesischen Juden sind die verschiedenen wissenschaftlichen Arbeiten und
Studien des judisch-tunesischen Historikers Paul Sebag. Vor allem soll hier sein
Buch Histoire des Juifs de Tunisie. Des origines a nos jours und das
gemeinsame Werk mit dem judisch-algerischen Forscher Robert Attal Uber die
Hara (die tunesische Bezeichnung fur das judische Viertel von Tunis) unter dem
Titel L evolution d’un Ghetto nord-africain. La Hara de Tunis erwahnt werden.
Bei der Darstellung und der Analyse der jingeren Geschichte Tunesiens, unter
Berucksichtigung geopolitischer, demographischer und sozialer Faktoren,
stutze ich mich auf Werke des Historikers Ali Mahjoubi. Ich beziehe mich
insbesondere auf sein Werk Uber die tunesische Nationalbewegung Les
origines du mouvement national en Tunisie 1904-1934.

Dutzende Archivdokumente, unter anderem zahlreiche Zeitungsartikel aus
tunesisch-judischen und -muslimischen Zeitungen, die wahrend der ersten
Halfte des 20. Jahrhunderts erschienen sind, dienten als Grundlage fur die
Deutung der Beziehung zwischen Juden und Moslems. Meine Darstellung des
judisch-muslimischen Konfliktes in Tunesien wahrend des 20. Jahrhunderts ist
in erster Linie von den wirtschaftlichen und soziopolitischen Umstanden
gepragt. Ich stlitze mich bei der Erklarung des Dualismus der judisch-
muslimischen Beziehung in Tunesien, die zwischen den zwei Polen ,Konflikt*
und ,Koexistenz“ schwankte, auf die Studie des Historiker Hedi Timoumi tUber
die zionistische Bewegung in Tunesien. Diese letztgenannte Quelle war auch
eine hilfreiche Grundlage bei der Darstellung der zionistischen Denkrichtung
tunesischer Juden und ihrer Aliya.

Bei der Untersuchung des fremdherrschaftlichen Einflusses der franzdsischen
Kolonialmacht auf die Beziehung zwischen Juden und Moslems in Tunesien
und dem Aufkommen antisemitischer Tendenzen, lassen sich Parallelen
aufzeigen zu dem, was der Judaist Peter Schafer in seinem Buch Judeophobia
anhand der Beispiele von Alexandria und Elephantine beschrieben hat. Anhand
dieser Untersuchung Schéafers lasst sich feststellen, dass schon in der Antike
Fremdherrschaften eine ungeheure Rolle bei der Katalyse der Beziehungen
von Juden zu ihrer sozialen Umgebung spielten. Das Fallbeispiel aus der Antike
Uber Juden und Agypter unter romischer Herrschaft dhnelt in vielen Aspekten

demjenigen aus der Neuzeit zwischen Juden und Moslems in Tunesien unter



der franzésischen Kolonialmacht. Diese Uberlegungen machen deutlich, dass
sich in der Geschichte manche Phanomene, egal ob soziologischer, politischer

oder wirtschaftlicher Art wiederholen kénnen.

Wahrend die mittelalterliche sowie neuzeitliche Geschichte der tunesischen
Juden auf ein relativ groRes Interesse seitens der Historiker stiel, ist Gber ihre
Beziehung zu ihrer Umgebung wenig geschrieben worden. In der Forschung
werden sie vor allem in Bezug auf Minderheiten- und Gemeindekonzepte
betrachtet. Besonders nach der Auswanderung der Mehrheit der tunesischen
Juden erschienen wahrend der siebziger und achtziger Jahren des 20.
Jahrhunderts viele Werke, die die letzten entscheidenden Zeitabschnitte der
judischen Existenz in Tunesien unter die Lupe nahmen. Die jetzige Forschung
Uber die tunesischen Juden wird gemeinsam von muslimisch-tunesischen und
ehemaligen judisch-tunesischen Historikern bestimmt, mit dem Ziel, das
gemeinsame tunesisch-judische, kulturelle und spirituelle Erbe zu bewahren
und die Verbindung der in Frankreich und Israel lebenden Juden tunesischer
Herkunft zu Tunesien wiederzubeleben. Zwei wichtige Kolloquien wurden
aufgrund dieses Vorhabens bereits abgehalten, wovon eines in Tunis und ein
anderes Paris stattfand. Die Beziehung der Juden zu ihrem gesamten Umfeld
und speziell zu ihren muslimischen Mitburgern, vor allem im Zusammenhang
mit ihrem Exodus aus Tunesien, blieb aber weiterhin von den Forschen
unbeachtet. Hingegen wird diese Thematik sehr oft in anderen
Literaturgattungen aufgegriffen, beispielsweise in Biographien und Romanen. In
meiner Arbeit ziehe ich oft die detaillierten Augenzeugenberichte von Charles
Haddad de Paz heran.

Fur tausend Jahre war das Verhaltnis der beiden Glaubensgruppen von
friedlicher Koexistenz gepragt. Dies voraussetzend lege ich aber im Rahmen
meiner Arbeit den Fokus auf die Ursachen der Spannungen in der judisch-
muslimischen Beziehung wahrend des 20. Jahrhunderts und der raschen
Auswanderung der tunesischen Juden.

Es gilt, was fir die meisten Beziehungen gilt: die judisch-muslimische

Beziehung erlebte sowohl gute als auch schlechte Phasen, die dem
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gemeinsamen Leben seine Gestalt verliehen. Besonders entscheidend fur das
weitere gemeinsame Leben waren die franzdsische Kolonisierung des
Herrschaftsgebietes Tunesiens, die Krisen und Ereignisse des 20. Jahrhunderts
und der Unabhangigkeitsprozess Tunesiens.

Im Rahmen dieser Arbeit wird versucht, die oben genannten Fakten
darzustellen und zu erklaren, wie sie zum Erldschen des tunesischen
Judentums durch massive Auswanderung der jidischen Gemeinde flhrten.
Aufgrund dieses Vorhabens gliedert sich diese Arbeit in vier Kapitel. Im ersten
Kapitel wird in die Geschichte der Juden auf tunesischem Boden eingefuhrt und
die Grundlage der judisch-muslimischen Beziehung erldutert. An zweiter Stelle
wird die Kolonisierung des Landes durch Frankreich, sowie deren Einflisse auf
die Juden und Moslems und ihr weiteres Zusammenleben dargestellt. Das dritte
Kapitel beschaftigt sich sowohl mit den entscheidenden Krisen, also der Krise
zum Ende des Krieges 1917, der wirtschaftlichen Krise 1929 und der
Besatzung Tunesiens durch die Nationalsozialisten, als auch mit einigen
entscheidenden Ereignissen, allen voran die judische Forderung nach
franzosischer Staatsburgerschaft und das Aufkommen des Zionismus unter den
tunesischen Juden des 20. Jahrhunderts. Es analysiert die direkten und
indirekten Einflisse dieser Ereignisse auf die judisch-muslimische Beziehung.
Abschliel’end folgt die Darstellung des Unabhangigkeitsprozesses Tunesiens
wahrend der funfziger Jahre, der einen Wendepunkt in der Geschichte der
Juden dieses nordafrikanischen Landes markieren und unmittelbar zur
massiven und endgultigen Auswanderung der Juden fuhren wird. Anhand der
Gliederung in die genannten Kapitel wird deutlich, welche grundlegende Fragen
ich mit meiner Arbeit beantworten mochte: In welcher Weise beeinflussten all
diese unterschiedlichen Faktoren und Umstédnden des 20. Jahrhunderts die
Beziehung zwischen den Juden und Moslems in Tunesien und inwieweit trug

der judisch-muslimisch Konflikt zur Auswanderung der Juden bei?
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I. Einfuhrung in die Geschichte der Juden in Tunesien: Wurzeln und
Grundlagen der judisch-muslimischen Beziehung

Der Beginn der judisch-muslimischen Beziehung auf tunesischem Boden geht
auf die Zeit der islamischen Eroberung Nordafrikas im Jahre 670, dem Jahr der
Grundung der Stadt Kairouan, zurlck. Seit ihrer ersten Einwanderung lebten
die Juden mit den Berbern®* zusammen, unter wechselnder phonizischer,
romischer, vandalischer und schliel3lich byzantinischer Herrschaft.

Es ist sehr interessant zu wissen, dass die Juden viel friher auf tunesischem
Boden zu siedeln begannen als die Moslems. Der Ursprung des Judentums in
Nordafrika geht ohne Zweifel auf die Anfange der Geschichte des Landes
zurtck. Es scheint historisch von groRer Wahrscheinlichkeit zu sein, dass sich
seit der phonizischen Kolonialzeit auch judische Volksstamme mit den
Grundern Karthagos an der Kiste Afrikas niederlieen. Aber aus Mangel an
Dokumenten und Beweisen beschrankt man sich auf Hypothesen. Die
Wissenschaft ist sich aber durchweg nicht einig dariber, was die genaue
Datierung betrifft. Manche Forscher, wie André Chouraqui, datieren die
Existenz erster judischer Einwohner in Nordafrika auf den Zeitpunkt der
Zerstorung des ersten Tempels durch Nebukadnezar im Jahre 586 v. Chr.*. Bei
anderen, beispielsweise Paul Sebag, wird dies auf ein friheres Datum
zurtickgefiihrt. Nach seiner These reicht die Niederlassung jlidischer Stamme in
Nordafrika bis in die salomonische Zeit zurick: Sie fing somit im zehnten
Jahrhundert v. Chr. an. Zu der Zeit soll es enge und vertrauensvolle
Beziehungen zwischen den phonizischen Stadten und dem judischen
Konigreich gegeben haben®. Nach der Niederlassung dieser jidischen Stamme
in Karthago vergroRerte sich die judische Kolonie durch neue Zuwanderer und
Deportierte, aber vor allem durch den Proselytismus. Das mosaische Gesetz
gewann viele neue Anhanger aus den unterschiedlichen Rassen, Regionen und
sozialen Klassen. Ein oft zitierter Text von Josephus bestatigt dies. In diesem
Text teilt er uns mit, dass das Judentum sich nicht nur unter Rémern und

Griechen verbreite, sondern auch unter den Barbaren®. Die lateinischen

SUber die Herkunft der Berber oder Imazighen ist kaum etwas bekannt. Sie gelten heute als ein indigenes,
also urspriingliches Volk Nordafrikas.

* André Chouraqui., Les juifs d"Afrique du nord, Presse universitaire de France S. 19.

> Paul Sebag, L 'Histoire des juifs de Tunisie, Paris 1991, S. 8.

® Flavius Josephus, Contre Apion, II, 39; Cf. R. Neher-Bernheim, Le Judaisme, S. 105-106.
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Schriftsteller sprachen oft in ihren Werken von der judischen Propaganda, die
aus vielen Romern Juden machte’. Es gab auch Heiden, die sich nicht
bekehrten, aber viel Sympathie fur das Judentum empfanden. Manche Heiden,
die konvertiert waren, nahmen von dem judischen Glauben nur einen Teil an.
Diese bezeichnete man als Halb-Proselyten (hebr. ger toshav), was etwa
,Gottesflrchtige” meinte. Diese Art von Proselytismus fand in den
verschiedenen Provinzen Roms bzw. in Afrika statt. Einen Beleg fir diese
Behauptung liefert uns Tertullian, ein nordafrikanischer Kirchenvater (drittes
Jahrhundert v. Chr.), in seiner Apologetik, in der er die judizierten Heiden von
Karthago verspottet®.

Die Entdeckung einer Nekropolis, die nordwestlich von der antiken Stadt
Karthago an einem Ort namens Gammart lag, bezeugt, dass zahlreiche Juden
in der Hauptstadt des romischen Afrika waren®. Die Art der Grabstatten, die aus
Grabhohlen mit Kokhim bestehen, sind mit jenen identisch, die andere
archaologische Funde uber judische Grabstatten in der Antike liefern. Man trifft
in dieser Nekropolis auf viele judische Symbole: geschnitzt oder auf Steine
gemalt, wie zum Beispiel den siebenarmigen Leuchter, das Schofar und den
Lulaw. Man findet auch verschiedene Epigraphe in hebraischen Form be
schalwam oder schiwm Iw und manchmal auch in lateinischer Schrift in pace,
die bei Juden und Christen lange Zeit verwendet wurden.

Nicht weit von Karthago in der Stadt Naro, die auf dem Boden der heutigen
Hammam-Lif stand, gab es auch eine judische Gemeinde. Diese wurde durch
die Existenz einer Ruine einer Synagoge, die man auf das dritte oder vierte
Jahrhundert datiert, bestatigt. AuRerhalb von Karthago und Naro hat man auch
Beweise fur die Existenz judischer Gemeinden gefunden — oder zumindest von

Juden, die isoliert in anderen Regionen des Landes lebten, wie zum Beispiel in

" Zum Beispiel: Ovide in seinem Werk: Art d"aimer, I, v. 397; zitiert nach R. Neher-Bernheim, Le
Judaisme, S. 102-111.

8 Tertullian, Apologetik, X VI, II; zitiert nach Paul Sebag, L histoire, S. 25.

? A. Delattre, Deux hypogées de Gamart, in: Revue tunisienne (XI), 1904, SS. 187-191; P. Monceaux,
Les colonies, S. 16-18.
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Uzalis™, Simittu (heutiges Chemtou)'", Hadrumete (heutiges Sousse)™ und
Utica (oder ,Utike”, die Hauptstadt der byzantinischen Provinz in Nordafrika)™.

Zur Zeit der arabischen Eroberung lebten die meisten Berber nach den
mosaischen Gesetzen. In seiner grolen Histoire des Berbéres halt lbn
Khaldoun™ die Namen aller judizierten berberischen Stamme fest und gibt Orte
an, wo sie sich niedergelassen hatten. Von Osten bis zum Westen des
Maghreb zahlt er verschiedene Orte auf, darunter beispielsweise Nafisa im
Siden, Ifrigiya und Jardwa in den Bergen von Aures'™. Manche Forscher
datieren die Judaisierung der berberischen Stamme auf das sechste
Jahrhundert. Dies erklaren sie mit der Flucht der Juden vor der byzantinischen
Herrschaft in die Berge und in die Wiste auf der Suche nach Frieden. Weit weg
von der byzantinischen Kontrolle gewannen die Juden durch ihre Propaganda
eine gewisse Anzahl berberischer Stamme fur sich. Es ist anzunehmen, dass
die Verbreitung des Judentums unter den Berbern in den Bergen und in der
Wiste zu der Zeit des Aufstands der Juden von Cyrenaice am Anfang des
zweiten Jahrhunderts stattfand. Die Juden, die unter den Berbern seit langer
Zeit lebten, waren angeblich urspringlich aus Juda. Nach ihrem langen
Zusammenleben mit den Berbern wurden sie und ihre Nachfolger in ihrer

Sprache und ihrer Lebensart jedoch ,berberisiert®.

1. Wurzeln und Entwicklung der judisch-muslimischen Beziehung in
Tunesien

Viel friher als die Moslems fingen die Juden an, auf tunesischem Boden zu
siedeln. Erst mit der islamischen Eroberung im siebten Jahrhundert kam es zur
Begegnung zwischen den beiden Glaubensgemeinschaften in Tunesien. Die

Eroberung durch die Araber der vorherigen romischen Provinzen Afrikas stellte

1% Augustinus, La Cité de Dieu, XXII, 8, 21; Cf. P. Monceaux, Les colonies, S. 9.

! Augustinus, Appendix des Sermons: Sermo XVII, 9; P. L., Migne, t. XLVI, S. 881; Cf. P. Monceaux,
Les colonies, S. 9.

12 Collections du Musée Alaoui, Paris, 1890, S. 57; Cf. P. Monceaux, o. z., S. 10.

B C.I L., VI, 1205; Addit., S. 931; Cf. P. Monceaux, o. z., S. 9.

' Ibn Chaldun: 27. Mai 1332 in Tunis geboren und am 17. Mirz 1406 in Kairo gestorben. Er war ein
islamischer Historiker und Politiker. Zu Beginn seines monumentalen Werkes al-Mugaddima nennt er
seinen kompletten Namen Abd ar-Rahman ibn Muhammad ibn Chaldun al-Hadrami. Ibn Chalduns
Betrachtungsweise von gesellschaftlichen und sozialen Konflikten gilt auch als Vorldufer einer
soziologischen Denkweise.

15 Ibn Khaldoun, Histoire des Berbéres, Paris, 1952, Bd. I, SS. 208 und 177.
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den Anfang eines neuen Zeitalters dar, sowohl fur die bereits existierenden
judischen Gemeinden als auch fur den Rest der Bevolkerung.

Die Mehrheit der Bevolkerung, die sich in Heiden und Christen teilte, war dazu
aufgefordert, zum Islam zu konvertieren. Den Heiden blieb nur die Wahl
zwischen Bekehrung oder Sterben. Die Christen dagegen lie® man zwischen
Bekehrung und Bezahlung von Tribut wahlen. Fur die Juden galten dieselben
Regeln, da der Islam den Juden und Christen einen besonderen Status
zubilligte. Da sie die Ahl-al-Kitab (arab.: Volk des Buches) waren, war mit ihnen
nicht wie mit den Heiden umzugehen. Unter diesen Umstanden konvertierte
eine grol3e Anzahl von Heiden (Romer, Griechen und Berber) zu Halbchristen
oder Halbjuden. Dagegen durften Christen und Juden, die seit alten Zeiten nach
ihrer Religion lebten, ihrem Glauben treu bleiben. Sie bekamen den
Sonderstatus der Dhimmi (der Beschutzten) und mussten dafur Tribut Jizya
zahlen. Dies waren die ersten Faktoren, die das gemeinsame Leben und die

Beziehung der Juden und Moslems zueinander bestimmten.

1.1. Der dhimmi-Status

Im Unterschied zu den Heiden konnten die dhimmi ihre Religion offen weiter
ausuben. Dafur waren sie dazu verpflichtet, den Tribut Jizya zu bezahlen. Diese
Verordnung interpretierten die muslimischen Gelehrten aus
neunundzwanzigsten Vers der neunten Sure des Koran: ,Kdmpft gegen
diejenigen, die nicht an Gott und nicht an den jlungsten Tag glauben und nicht
verbieten, was Gott und sein Gesandter verboten haben, und nicht der Religion
der Wahrheit angehéren - von denen, denen das Buch zugekommen ist bis sie
von dem, was ihre Hand besitzt, Tribut entrichten als Erniedrigte”®. Die
Beziehung zwischen Moslems und Juden war demnach durch einen klaren
Vertrag geregelt. Dieser Vertrag wurde von den muslimischen Juristen
unterschiedlich ausgelegt. Beispielsweise gliederte der Jurist Mawerdi'” den
Vertrag in zwolf Artikel. Die ersten sechs Artikel betrafen die Beziehung der
Juden zum Staat. Aufgrund dieses Vertrages durften die Juden: a) weder den

Koran angreifen noch seine Texte verfalschen; b) den Propheten weder einer

16 Der Koran, Sure 9, Vers 29.
'7 Abu 1-Hasan al-Mawardi: 972 in Basra geboren und 1058 in Bagdad gestorben. Er war islamischer
Rechtsgelehrter (fagih). Seine Schriften zum islamischen Recht sind bis heute relevant.
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Lige beschuldigen noch Uber ihn mit Verachtung reden; c) nie Uber die
islamische Religion reden, um sie zu tadeln oder gegen sie zu protestieren; d)
nie eine unzulassige Beziehung mit einer Muslimin aufnehmen oder sie
heiraten; e) nie versuchen, einen Moslem von seinem Glauben abzubringen,
oder ihm als Person oder seinem Besitz schaden; f) nie Feinden helfen oder
ihre Spione empfangen.

Was das soziale Leben betraf, so entwickelte Mawerdi noch sechs weitere
Regeln, auf die die Juden achten mussten. Dies waren folgende: a) Juden
mussten sich in ihrem Aussehen von den Moslems unterscheiden. Sie waren
verpflichtet, ein Unterscheidungszeichen (arab. ghiyar) und einen speziellen
Gurtel (arab. zonnar) zu tragen; b) Sie durften ihre Hauser nicht héher als die
Hauser der Muslime bauen, die gleiche Hoéhe war aber erlaubt; c) Sie sollten
das Glockenspiel und die Lekture ihrer Bucher leise durchfuhren; d) Sie durften
Wein nicht 6ffentlich konsumieren und den Muslimen keinen solchen verkaufen;
e) Sie durften nicht bei der Bestattung ihrer Toten laut klagen; f) Sie durften
keine Pferde reiten, sondern nur Esel oder Maultiere™®.

Diese ganzen Gesetze, die den Namen ,Pakt von Omar” trugen, wobei manche
Forscher deren Existenz in Frage stellen', wurden mit vielen Abweichungen je
nach Dynastie und Herrscher oder je nach Angelegenheit angewendet. Zum
Beispiel zwang im zehnten Jahrhundert der Kadi (das heildt: Richter) Ahmed
ben Talib zur Zeit der Herrschaft der Aghlabiden die Juden und Christen, ein
weilles Stlck Stoff (arab. riga’) auf den Schultern zu tragen, worauf ein Affe
oder ein Schwein gezeichnet war®. Diese Art von Diskriminierung war aber kein
festes Gesetz. Es gab unterschiedliche Veranderungen von Herrscher zu
Herrscher und von Zeit zu Zeit. Was ihren Wohnort betraf, so erfahren wir, dass
es den Juden frei war, ihre eigenen Viertel zu grinden oder unter den Moslems

zu wohnen. In Kairouan wohnten sie beispielsweise in Hara al-Khayber oder

'8 Mawerdi, Les statuts gouvernementaux ou régles de droit public et administratif, Ubersetzung von E.
Fagnan, Alger, 1915, SS. 305-306; Cf. B. Yeor, Le Dhimmi, Paris 1980, SS. 143-144.

' Radhi Daghfous, Le pacte d’Omar: mythe ou réalité?, in Actes du colloque international de Paris,
Sorbonne, organisé par la Société d Histoire des Juifs de Tunisie et 1 université de Tunis I, mars 1999,
«Les relations judéo-musulmanes en Tunisie du Moyen Age a nos jours: regads croisésy, éditions d’art,
Paris, 2003, S. 113-120.

2 Al- Maliki, Riyad al-Nufis, Cf. H.R. Idris, ”Contribution a I'histoire d’Ifrigiya”, in: Revue des Etudes
Islamiques, 1936, S. 142; cf. P. Sebag, L’histoire, S. 50.
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Hara al-Yahd?'. Anderen Texten entnimmt man, dass sie mit den Moslems
friedlich zusammenlebten?.

Trotz dieser Verordnungen genossen die Juden grolde Freiheit, vor allem in der
Wahl ihrer beruflichen Tatigkeit. Sie waren zu den hohen Amter zugelassen.
Paul Sebag schreibt: ,Les juifs, comme les Chrétiens, n'ont jamais cessé de
bénéficier d’une large tolérance™. Unter dieser Toleranz ist auch zu verstehen,
dass die Juden ihre eigene Autonomie hatten. Sie hatten ihren eigenen Flhrer
(arab. rays al-Yahadd oder hebr. nagid). In diesem Zusammenhang schreibt Paul
Sebag Folgendes: ,lIs ont toujours pu vivre en accord avec leurs croyances et
pratiquer leur religion en toute liberté, en jouissant dans le cadre de |'Etat
musulman d’une relative autonomie™*. Wichtig ist zu wissen, dass diese
Toleranz und Freiheit eine groRe Rolle bei der Blite des Judentums in
Nordafrika spielte.

Nach dieser ersten Betrachtung ist festzustellen, dass das judisch-muslimische
Verhaltnis an ganz bestimmte Konditionen geknlpft war, die durch den Islam
geregelt wurden. Darunter versteht man, dass, wenn die Juden bzw. Ahl al-
kitab sich allgemein an die festgeschriebenen Regeln hielten, ihnen die
Moslems die versprochenen Privilegien gewahrten. Diese Vertragsbeziehung
war keine konstante Beziehung. Sie hat sich seit ihren Anfangen, also seit der
islamischen Eroberung Tunesiens, bis in die moderne Zeit sehr stark entwickelt
und ist damit zu einem fast unuberschaubaren Komplex geworden. Wahrend
dieser Zeit haben sich viele unterschiedliche Faktoren ergeben (zusatzlich zum
Hauptfaktor der islamischen Religion), die diese Beziehung bestimmten.
Nachdem wir die Grundlagen der jludisch-muslimischen Beziehung gesehen
haben, verfolgen wir nun ihre Entwicklung, indem wir den Zustand der judischen
Gemeinden Tunesiens vom Beginn der arabischen Eroberung bis zur Moderne

untersuchen.

2I'H.-R. Idris , La Berbérie orientale sous les Zirides, Bd. II, S. 423.
2 Ibid., S. 766.

2 P. Sebag, o. z., S. 51.

2 1bid., S.51.
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1.2. Entwicklung der Beziehung

Die Eroberung Nordafrikas forderte von den Arabern im Vergleich zu der
Eroberung anderer Gebiete die meiste Kraft und Muhe. Dies ist durch viele
Grinde zu erklaren. Einer der wichtigsten Griinde war, dass sie nicht nur gegen
die byzantinische Armee antreten mussten, sondern auch gegen die
berberischen judizierten Stamme, die besonders standhaften Widerstand
leisteten. Nach mehreren Expeditionen, gefuhrt von verschiedenen
Heerflhrern, gelang es den Arabern unter der Fihrung von Hassan ben
Nu'man im Jahre 692, die byzantinischen Garnison und die berberische
Bevdlkerung zu besiegen. Die Eroberung war erst abgeschlossen, als der letzte
berberische Widerstand unter der Fuhrung von al-Kahina 697 bezwungen
wurde?. Al-Kahina (arab. Hellseherin, Weissagerin; vielleicht vom hebraischen
Namen ,Cohen“ stammend) war die Fuhrerin des Stammes Jarawa. In
manchen Quellen werden die al-Kahina und ihr Volksstamm als Juden
bezeichnet®*®. Wohingegen andere Quellen vermitteln, dass die al-Kahina ein
Idol aus Holz, sandm (arab.. Goétzen) hatte, das sie immer bei sich trug?.
Daraus lasst sich schlie3en, dass sie zu einem der judizierten berberischen
Stammen gehorten, die unter dem Einfluss der romischen Macht einer
Mischreligion aus Judentum und Heidentum angehorten.

Die eroberte Provinz Ifrigiya wurde ein Jahrhundert lang von Gouverneuren
regiert, die von den omayyadischen Kalifen (Damaskus) und spater von den
abbasidischen Kalifen (Bagdad) ernannt wurden.

Am Anfang des neunten Jahrhunderts konnte der Heerfihrer Ibrahim ben
Aghlab die Herrschaft dieser abbasidischen Provinz an seine Nachfolger
weitergeben. So entstand die Dynastie Banu Aghlab, die bis in die ersten Jahre

des zehnten Jahrhunderts hinein Bestand hatte. Danach folgte die Dynastie der

 Fiir einen Gesamtiiberblick iiber die arabische Eroberung cf. G. Marcais, La Berbérie musulmane et 1
"Orient au Moyen Age, Paris 1946, S. 29- 35; Ch.-A Julien., Histoire de 1"Afrique du Nord, 2. Aufl.,
Paris 1952, S. 11-27.

% Die wichtigsten Quellen iiber die Epoche der Kahina sind: Ibn *Abd Al-Hakam, Conquéte de 1’ Afrique
du Nord et de 1'Espagne, iibersetzt und herausgegeben von A. Gateau, Alger, 1948, S. 76-79; Al-Maliki,
Riyad al-Nufis, Kairo, 1951; Cf. H. R. Idris, ”Le Récit d”Al-Maliki sur la conquéte de 1'Ifrigiya”, Cf.
R.E..I, 1969, S. 117-149; Ibn Al-Idhari, Bayano 1'moghrib, Ubersetzung von E. Fagnan, Alger, 1901, Bd.
I, S. 21-29; Ibn Al-Athir, Annales du Maghreb et de 1'Espagne, iibersetzt und herausgegeben von E.
Fagnan, Alger 1892, 28-30; Ibn Khaldoun, Histoire des Berbéres, Band I, S. 208 und 213-215; Bd. 111, S.
192-194. Cf. E. F. Gautier, Les Siécles obscures du Maghreb, Paris, 1927, S. 245-255.

7 1dris H.-R., ”Le Récit d"al-Maliki sur la conquéte de 1'Ifriqiya”, Cf. R.E.L, 1969, S. 117-149. Cf. P.
Sebag, o. z., S. 43-44.
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Fatimiden-Kalifen und spater die Dynastie der Ziriden, die den hilalianischen
Einfall im Jahre 1050 erlebten.

Trotz der wechselhaften Politik und der Krisen, die das Land erlebte, bilden das
neunte, zehnte und elfte Jahrhundert das ,Goldene Zeitalter” in allen
Bereichen?. Dieser Wohlstand galt auch fiir die jidischen Gemeinden, die als
Minderheit unter den Moslems lebten.

Nach der arabischen Eroberung traten die halbjudizierten berberischen Stamme
zum Islam Uber. Alle anderen, die Juden aus Juda und die konvertierten Berber,
blieben ihrem Glauben treu. Sie lebten weiter in der islamischen Provinz
Ifrigiya, mussten sich aber an die neuen Umstande anpassen. Diese Epoche
stellte fir das judische Leben einen groRen Wandel dar. Als ersten Schritt
Ubernahmen sie die arabische Sprache. Der Wandel wurde durch die
Einwanderung der Juden aus dem Orient beschleunigt®. Unsere Informationen
uber die Juden Nordafrikas stammen aus der Kairoer Genisa. Diese Texte
geben uns reiche Hinweise Uber die Gemeinde von Ifrigiya in der zweiten Halfte
des zehnten und der ersten Halfte des elften Jahrhunderts®.

Es gab zweifellos in Kairouan, der ersten Hauptstadt des Landes, die grofdte
judische Gemeinde. In der Kairoer Genisa werden die Juden aus Kairouan
meistens als Handler dargestellt, die innerhalb und aul3erhalb des Landes tatig
waren. Die Juden hatten in Kairouan sogar ihren eigenen Markt Souk al-Yahdd
(arab.: Markt der Juden). Sie wohnten in einem Viertel, das anscheinend ihnen
gehorte. Dieses Viertel wurde Hara al-Yahid (arab.: Viertel der Juden) genannt.
Die Gemeinde hatte ihre Synagogen, ihre Schulen und ihr eigenes Gericht. Zu
dieser Zeit waren die Juden in Kairouan von grofer Gelehrsamkeit. Der
Forscher Paul Sebag schreibt: ,Kairouan fut, aux X. et Xl. siécles, I'un des
centres les plus vivants de la culture juive dans |I’Occident musulman™'. ,In
Ifriqiya [jetziges Tunesien] war die Stadt Kairouan jahrhundertelang ein

geistiger Mittelpunkt des Judentums™? betont Cecil Roth. Auferhalb der

%P, Sebag, 0. z., S. 45.

» Ibid.

¥S.D. Goitein, ”La Tunisie du XI. Siécle, a la lumiére des documents de la geniza du Caire», Cf. E. Lévi,
Provengal, Paris, 1962, S. 559-579; ID., A Mediterranean Society. The Jewish Communities of the Arab

World as portrayed in the Documents of the Cairo Geniza. I. Economic foundations; II. The Community;
III. The Family; VI. Daily life V. The Individual, University of California Press, 1971-1988; ID., Letters

of Medieval Jewish Traders, Princeton University Press, 1973. Cf. P. Sebag, o. z., S. 45.

P, Sebag, o. z., S. 46.

32 M. Wurmbrand / C. Roth, Das Volk der Juden, S. 134.
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Hauptstadt Kairouan lebten die Juden noch in mehren anderen Stadten des
Landes, vor allem in Kustenstaddten wie Mahdiya, Sousse, Sfax, Gafsa,
Al-Hamma und Djerba.

SchlieBlich muss man annehmen, dass es auch jiudische Nomaden gab, die
auBerhalb der Stadte in Zelten lebten®*. Anhand dieses Uberblicks Uber die
judischen Gemeinden wahrend der Anfange der islamischen Herrschaft auf
tunesischem Boden lasst sich festhalten, dass die jlidische Minderheit mit den
Moslems, abgesehen von Krisenzeiten®*, in Frieden und Koexistenz lebte. Das
Aufblihen der hebraischen Kultur in den oben erwahnten tunesischen Stadten
zu dieser Zeit (Hochmittelalter) ist der beste Beweis dafir.

Mit dem hilalianischen Einfall*®> um 1048 wurde der gesamte Zustand der
Bevolkerung der Provinz Ifrigiyas tiefgreifend erschuttert, was schwerwiegende
Folgen auch fur die judische Bevolkerung hatte. Als die Hauptstadt Kairouan in
die Hande der arabischen Stamme Beni-Hilal und Beni-Solaym fiel, waren
sowohl die Herrscher als auch die Einwohner, egal ob islamischen oder
judischen Glaubens, gezwungen, die Stadt zu verlassen. Daraufhin lie3en sich
die judischen Familien der kairouanischen Gemeinde in den Kustenstadten
nieder. Durch sie vergrof3erten sich die Gemeinden von Gabes, Sfax, Sousse,
Mahdiya und vor allem von Tunis. Mit dem Beginn dieser Epoche wird der
Aufschwung der Gemeinde von Tunis verbunden®, die seit dem Einfall als
Zentrum des tunesischen Judentums galt. Die judische Gemeinde genoss, wie
es G. Marcais belegt, Frieden und glinstige Privilegien fiir ihre Entwicklung®.
Die Anzahl der Juden dieser Gemeinde stieg im Laufe der Zeit, bis sie die
bedeutendste Gemeinde des Landes wurde. Zu dieser Zeit sprach man zum
ersten Mal vom judischen Viertel (Hara) in Tunis.

Kaum hatte eine neue Entwicklungsphase angefangen, wurde sie durch die
Eroberung Ifrigiyas durch die Aimohaden unterbrochen. Mit der Eroberung von
Tunis und anderen wichtigen Stadten des Landes fing die Herrschaft der

Almohaden Uber die Provinz an, die ein Jahrhundert lang dauern sollte. ,Celle-

3 H. R. Idris, La Berbrie orientale sous les Zirides (X-XIL. siécles), Paris 1962, S. 764-765.

3 Die wichtigsten Krisenzeiten stellen die Herrschaft der Almohaden und der hilalianischen Einfall dar.
35 Dieser Einfall war eine Racheaktion der in Agypten ansissigen Fatimiden wegen der Untreue der
Ziriden (ihren Stellvertretern in Tunesien).

% S. D. Goitein, Letters of Medieval Jewish Traders, SS154, 155, 163, 204. Cf. P. Sebag, o. z., S. 57.

37 G. Marcais, La Berbérie musulmane et 1'Orient au Moyen Age, Paris 1946, S. 198, 213.
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ci signifia pour les Juifs et les chrétiens la période la plus noire de leur histoire,
car les princes de cette dynastie rompirent avec la tolérance dont avait fait
preuve jusque-la les Etats musulmans a I'égard des Ahl al-dhimma.” Von den
Juden und Christen aus Tunis verlangte Abd al-Mumen, dass sie sich zum
Islam bekehrten. Bei dem Analytiker lbn al-Athir, einem der bedeutendsten
muslimischen Historiker des Hochmittelalters, lesen wir in seinem ins
Franzosische Ubersetzten Werk Folgendes: ,Les Juifs et les chrétiens qui se
trouvaient dans la ville eurent le choix entre I'islam et la mort. Les uns se firent
musulmans et les autres furent exécutés.”® Ein tunesischer Chronist bestatigt
diese Behauptung: "'Abd al-Moumen demanda a tous les Juifs et tous les
chrétiens qui étaient a Tunis de se convertir a I'islam. Il laissa la vie sauve a

ceux qui y consentirent et mit a mort ceux qui s’y refusérent.”®

Wohingegen die nachfolgenden Herrscher der hafsidischen Dynastie die
almohadische Doktrin  eindeutig zurlUckwiesen. , En rejetant la doctrine
almohade pour en revenir aux conceptions ftraditionnelles de I'islam, les
souverains hafsides accordérent aux Juifs comme aux chrétiens le status que
I'islam a réservé aux Ahl al-kitdb™°. Nach diesen Ereignissen war es flr die
Juden, die unter den Almohaden zerstreut wurden oder sich zum Islam
bekehrten, wieder erlaubt, in Gemeinden zu leben und ihre Religion gemeinsam
auszuuben. Das beste Beispiel sind die Juden von Tunis, die sich wieder
innerhalb der Mauer der Stadt in der alten Hara sammelten. Es ist ebenfalls
bestatigt, dass sie aulderhalb der Stadte (hebr. bahutzim) als Nomaden in
Zelten lebten?'.

Eine Art der Toleranz den Juden gegenuber war die Gewahrung des Rechts auf
Autonomie durch den islamischen Staat. Jede Gemeinde hatte ihren geistlichen
Fuhrer, der auf Hebraisch zaken ha-yehddim und auf Arabisch shaykh al-yahid
genannt wurde. Er wurde in der Hauptstadt vom Prinzen und in den Provinzen
von den Gouverneuren ernannt. Fur die Erfullung seiner Aufgabe hatte der

Fuhrer einen Rat der Honoratioren (hebr. gedolei ha- qahal) an seiner Seite.

3 Ibn Al-Athir, Annales du Maghreb et de 1'Espagne, Ubersetzung von E. Fagnan, Alger 1898, S. 586.
% Tijani, Rihla, hg. von H. H. Abdulwahab, Tunis 1958, S. 247.

4P, Sebag, o. z., S. 69.

4l Robert Brunschvig, La Berbérie orientale sous les Hafsides, des origines a la fin du XV. Siécle, Paris,
1940-1947, S.398.
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Die Hauptrolle des Fuhrers war es, zwischen dem islamischen Staat und der
judischen Gemeinde zu vermitteln. In den Augen des Staates war er derjenige,
der dafur zustandig war, dass die Steuern jizya bezahlt wurden. Zur Autonomie
gehorte, dass jede Gemeinde ihre eigene Synagoge, Schule und Gericht

unterhielt.

Fazit

Mit der Abschaffung der Almohaden-Herrschaft und der Rlckkehr zum
orthodoxen Islam normalisierte sich der Zustand der Juden in Tunesien wieder.
Man konnte nun wieder von judisch-muslimischem Zusammenleben reden. Es
formierten sich wieder judische Gemeinden in den Stadten und kleine judische
Nomadengruppen. Die Juden hatten zwar ihr eigenes Viertel, dies verhinderte
aber nicht, dass sie mit den Moslems Seite an Seite lebten. Seit ihrer Griindung
im Jahre 1229 bis zu ihrem Untergang 1574 durch die Osmanen sorgte die
Hafsiden-Dynastie fur den positiven Zustand der Minoritaten von Ahl al-kitéb,
vor allem fur die Juden. Dieser Wohlstand der Juden als Minderheit sorgte flr
die Verbesserung und die Entwicklung der judisch-muslimischen Beziehung.

Man konnte zu dieser Zeit die Beziehung als sehr stabil und gut bezeichnen.

1.3. Die Grana

Infolge der Vertreibung der Juden aus Spanien im Jahre 1492 und der
Ausweisung aus Portugal im Jahre 1495 waren die Juden gezwungen, sich zum
Christentum zu bekehren oder das Land zu verlassen.

Die muslimischen nordafrikanischen Staaten nahmen eine grof3e Anzahl dieser
Flichtlinge auf, wodurch sich ihre judischen Gemeinden und die Gemeinden
anderen Lander der Welt vergroerten. In seinem Monumenta Documenta
schrieb Fontana: ,... C’est pourquoi, en vertu d’un édit royal promulgué au
mois de mars, ils furent chassés de toute |'Espagne. Ainsi, plus de cent
soixante-dix mille familles juives quittérent I'Espagne pour s’en aller en Afrique

et en diverses régions du monde™?. In der modernen Forschung wird die

2 Monumenta Documenta, Cf. J. Mesnage, Le Christianisme en Afrique du Nord. Eglise mozarabe,
Alger 1916, S. 180.
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Anzahl der judischen Familien allerdings viel niedriger geschatzt (ca. 36 000
Personen)®.

Die spanischen Juden lieRen sich in den Stadten der orientalischen Berber
nieder. Unter ihnen waren viele grole Gelehrte, wie zum Beispiel Abraham
Zacuto, der sein Sefer Yuhasin in Tunis zu Ende schrieb, bevor er sich auf den
Weg in den Orient machte. Dort verfasste auch der Gelehrte Abraham Levy-
Bacrat seinen Kommentar zu Raschi unter dem Titel Sefer ha-Zekaron. Tunis
war auch ein voribergehender Zufluchtsort flir den Talmudisten Mose
Alashkar*. Die Existenz der jlidischen Fllchtlinge aus Spanien und Portugal in
Tunesien konnte man bis in jungste Zeit durch die Familiennamen, die
iberischen Ursprungs waren, nachweisen. Spater, als eine neue Welle von
Juden aus Livorno und aus anderen Stadten ltaliens (die urspringlich aus
Spanien und Portugal stammten) ab dem siebzehnten Jahrhundert nach
Tunesien auswanderte, konnte man nur noch schwer die Namen, die direkt aus
Portugal und Spanien stammten, von denen, die aus Livorno kamen,
unterscheiden. Seit dieser Einwanderung von Juden europaischer Herkunft
nach Tunesien erlebten die judischen Gemeinden des Landes einen deutlichen
Aufschwung, vor allem die Gemeinde in der Hauptstadt Tunis. Man
unterscheidet seitdem zwischen Twansa und Gréna.

Die Twénsa sind die einheimischen tunesischen Juden, die dort seit langer Zeit
lebten, und die Juden, die aus muslimischen Landern kamen. Die Gréna
dagegen sind Juden europaischer Herkunft. Es handelt sich bei ihnen um die
judischen Einwanderer aus Spanien und Portugal im 16. Jahrhundert, dazu die
der zweiten Einwanderungswelle aus ltalien im 17. Jahrhundert (hauptsachlich
aus Livorno, arabisch: Gorna, daher auch der Name Gorni, Plural Gréna) und
alle Juden, die aus anderen christlichen Lander kamen und sich in Tunesien
niederliellen. Aufgrund dieser Einwanderungswellen erlebte die judische
Gemeinde Tunis einen groRen Anstieg ihrer Bevolkerung.

Bevor wir uns mit den neuen judischen Einwanderern und deren Einflissen
beschaftigen, die sie auf das tunesische Judentum und dadurch auf die judisch-
muslimische Beziehung ausubten, modchte ich zuerst betonen, dass ich ab

diesem Zeitpunkt die Gemeinde von Tunis beispielhaft und stellvertretend fur

P, Sebag, 0.z, S. 74.
#R. Brunschvig, o. z., S. 429.
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das tunesischen Judentums allgemein behandeln werde. Der Grund flur diese
Wahl besteht darin, dass die Gemeinde von Tunis allein vier Flnftel der
gesamten Juden Tunesiens umfasste. Die Hara, das Judenviertel in der
Medina* bzw. in der Hauptstadt Tunis, stellte das perfekte Milieu dar, in dem
die verschiedenen Entwicklungsphasen ab dem 16. Jahrhundert beobachtet
werden konnen. Die Hara ist Uberdies der bekannteste Ort des Landes, an dem
Juden und Moslems Seite an Seite seit geraumer Zeit zusammenlebten.

Die Livornesen liel3en sich zunachst bei ihren Glaubensgenossen in der Hara
nieder. Diese Gruppe der italienischen Juden hatte ihre eigenen Synagogen.
Die wichtigste davon befand sich in der Stralle Es Snadly, mitten in der Hara,
und trug den Namen Shulhan ha-Gadol®. In derselben StraRe hatte der
livornische Rabbi Mose Darmon sein Lehrhaus Yeschiva. Diese Stralle war
unter der alteren Bevolkerung des Viertels unter dem Namen dribat el-Grana
(die Strale der Grana) bekannt. Um ihre Besonderheit zum Ausdruck zu
bringen, zogen die livornischen Juden in den hintersten Teil der Hara in die
Nahe des Marktes Souk el-Grdna (der Markt der Grana), wo sie Handel
betrieben. Dort findet man dementsprechend viele livornische Synagogen, z.B.
den Tempel von Rabbi Hillel in der Stral3e Zarkoun, die Synagoge von Spinoza
an der Sackgasse el-Hannachi und der Stralle Zarkoun oder den Tempel
Nehemias in der Strale el-Khemira*’. Die gegenseitige Abgrenzung der
Twénsa und der Grana kommt eindeutig in der Beschreibung der Hara von
J.-J. Benjamin Il zum Ausdruck. Nach seiner Beobachtung hatte jede Gruppe
ihre eigenen Gelehrten, Gebetshauser, Schulen und weitere Einrichtungen, die
zu einer funktionierenden Gemeinde gehorten®®,

Im 19. Jahrhundert vergroRerte sich die livornische Gemeinde durch eine neue
Welle judischer Emigranten aus der Toskana. Unter dem Druck des Wachstums
der judischen Bevdlkerung verbreiterte sich die Hara. Sie erstreckte sich
daraufhin bis zum Stadtteil Hafsia, der Strafl’e el-Mechnaka und der Stralie
Djerbien*. Der Chronist Ben Dhiaf berichtete 1858, dass sich die Juden wegen

des Raumproblems und des Mangels an Wohnraum in der Hara bei dem Bey

* Die Media ist der alte Stadtteil der Hauptstadt Tunis.

4P, Sebag, o. z., S. 83.

47P. Sebag /R. Attal, L’évolution d"un ghetto nord- africain. La Hara de Ttunis, Paris, 1959, S. 14.
* Benjamin J.J., II, Eight Years in Asia and Africa from 1846 to 1855, Hanover 1859, S. 112.
4P, Sebag /R. Attal, 0. z., S. 17.
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beschwerten. Nach Ben Dhiaf empfing sie der Bey freundlich und gewahrte
ihnen das Recht, sich im Viertel Djerbien im Norden der Medina
niederzulassen. Dieses Viertel war weniger bevolkert und hatte viele
Hauserruinen, die die Juden restaurieren und darin wohnen sollten. In diesem
Viertel stand der Palast des beriihmten Kaid Nessim Samama®.

Mit den Wellen neuer Einwanderer war nicht nur ein zahlenmaliger, sondern
auch wirtschaftlicher und kultureller Aufschwung flir die Gemeinden
festzustellen. Durch die im Handel sehr erfahrene Gréna wurden sie zu einem
wichtigen Bestandteil der tunesischen Wirtschaft bzw. Gesellschaft. Diese
Veranderungen im Leben der tunesischen Juden stellten fur sie den Anfang
eines neuen Zeitalter dar, dessen Merkmal unter anderem ein Strukturwandel
der Gemeinde war. Die neuen Einwanderer lebten zwar mit den Einheimischen
in derselben Gemeinde, blieben aber ihrer europaischen Identitat sehr
verbunden. Spater, im Jahre 1710, kam es aber dennoch zu Spaltungen
innerhalb der Gemeinde. Von diesem Zeitpunkt an sprach man von der
Gemeinde der Twéansa und der Gemeinde der Grédna. Diese vielfaltigen
Veranderungen betrafen nicht nur das Leben der Juden im Land, sondern

beeinflussten auch indirekt die judisch-muslimische Beziehung.

1.4. Die Veranderungen des jidischen Lebens unter den Osmanen
und ihr Einfluss auf die Gestaltung der jlidisch-muslimischen

Beziehung

Zwei neue Faktoren haben das Leben der Juden in Tunesien ab dem 16.
Jahrhundert nachhaltig beeinflusst. Zum einen die Einwanderung der Juden
europaischer Herkunft und zum anderen der Beginn einer osmanischen
Herrschaft Gber das Land.

Ab dem 17. Jahrhundert und wahrend des 18. Jahrhunderts spielten die Juden
eine bedeutende Rolle im wirtschaftlichen Leben Tunesiens. Sie arbeiteten als
Handler, Bankiers oder Ubten zahlreiche kommerzielle und handwerkliche
Berufe aus. Trotz der Bemuhungen der franzdsischen Handler, die eine

Monopolstellung in Marseille innehatten, ihre Konkurrenz im Mittelmeerraum zu

3 Ben Dhiaf, Ath’af ahl az-zaman bi-Akhbar muliik Tinis 0 “ahad al-Aman: Manuscript de la Bibliothéque
Souk el Attarine. Sous 1’année 1276 .
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schwachen, behielten die livornischen Juden die Oberhand Uber den Handel mit
Livorno und der gesamten Toskana. Sie exportierten landwirtschaftliche,
handwerkliche und industrielle Produkte in Richtung der grof3en toskanischen
Hafen, wo sie Geschaftsbeziehungen zu ihren Glaubensgeschwistern
unterhielten®'. Die judischen Handler waren sowohl beim Export als auch beim
Import an eine hdhere Zollsteuer als die muslimischen und die christlichen
Handler gebunden. Nichtsdestotrotz blihte der Handel (den die Gréana
kontrollierten) zwischen Tunis und Livorno und wuchs weiter®?. Im 18.
Jahrhundert beschwerten sich die franzdsischen Handler Uber die starke
Konkurrenz durch die Juden, aber es war ihnen unmadglich, diese Gruppe, die
Uber grofRen Einfluss in der Wirtschaft und Gesellschaft verfligte, zu
schwachen. Der franzdsische Naturalist R.-L. Desfontaines schreibt in diesem
Zusammenhang: ,Les Juifs, qui font presque tout le trafic avec Livourne, ne
peuvent soutenir la concurrence des Frangais que par des épargnes sordides,
par des privations continuelles et par un genre de vie auquel ils peuvent seuls
se soumettre*®®, Handel und Geldwirtschaft waren in diesem Zusammenhang
unmoglich zu trennen. Das galt auch fur die Juden. Dieselben Familien, die den
Grol3handel betrieben leiteten auch die zahlreichen Bankgeschafte. Akten des
franzdsischen Konsulats in Tunis bestatigen dies, sie protokollierten ab der
Mitte des 18. Jahrhunderts eine starke jlidische Prasenz in der Wirtschaft tber
ein ganzen Jahrhundert hinweg.

Zusatzlich zum Handel war das Geldleihen eine der Hauptverdienstquellen der
Juden. In diesem Bereich hatten sie keine gro3e Konkurrenz, da riba (arab. fur
Ausleihen mit Zins) im Islam verboten war. Dies verhinderte aber nicht, dass
manche Moslems dennoch ihr Geld durch den Geldverleih und durch
Zinserhebung verdienten. Mit diesen Bankgeschaften gewannen die Juden
einen grofRen Einfluss auf den Markten, da die Glaubiger den Kredit in Form
von importierten Rohstoffen vergaben. Dafir mussten sich die Handler
verpflichten, einen Teil ihrer fertigen Produkte exklusiv an sie zu liefern,

woraufhin die judischen Handler selbst diese Ware auf dem Markt anbieten

' P. Sebag, o. z., S. 84.

32 E. Plantet, Correspondance des Beys de Tunis et des Consuls de France avec la Cour (1577-1830),
Paris, 1893-1899, V. I, S. 549-550.

3 R. L. Desfontaines , Voyages dans les Régences de Tunis et d”Alger, herausgegeben von Dureau de la
Malle, Paris, 1838, V. 11, S. 36.
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konnten. Auf diesem Weg sparten sie die Produktionskosten. Schon am Ende
des 17. Jahrhunderts wuchs das Kapital, Uber das manche der judischen
Handler verflgten, sehr rasch an. Der livornische Handler Jacob Lumbroso war
einer, der durch diese Bank- und Kreditgeschafte reich wurde. Ihm gelang es,
drei oder vier Scheschia-Fabriken (Scheschia ist die traditionelle tunesische
Kopfbedeckung) aufzubauen und weitere bedeutende Fabriken unter seine
Kontrolle zu bringen. Er kontrollierte somit den gesamten Scheschia-Handel
sowohl im In- als auch im Ausland®.

Es ist wichtig hinzuweisen, dass die judischen Handler mit allen Schichten der
Gesellschaft, sogar mit den Soldaten der turkischen Miliz, Geldgeschafte
tatigten. Der Chronist Seghir ben Youssef beschrieb das Ausleihen von Geld an
die Soldaten als Brauch der Juden und schrieb Folgendes, um dieses
Phanomen zu erklaren: ,Tous les soldats, méme ceux des garnisons de |
‘Intérieur, avaient coutume lorsqu’ils voulaient se procurer de I'argent d’aller
négocier un emprunt auprés des Juifs. Celui dont la solde se montait a cent
piastres par an, souscrivait un billet de cent dix piastres; le Juif lui en donnait
cent et se substituait a lui pour le paiement de la solde jusqu’'a compléte
libération de ce qui lui était du; aprés quoi, le soldat contractait un nouvel
emprunt®®. Trotz des Verbots unter der Herrschaft von "Ali Pascha Bey (1735-
1756) ging diese Art von Handel zwischen Juden und Soldaten weiter®.

Auch im kleinen Handel waren die Juden tatig. Ohne Zweifel lie3en sich ab dem
17. Jahrhundert viele von ihnen im Souk (arab. Markt) von Tunis, genannt Souk
el-Filga, nieder, wo sie ihre Geschafte erdffneten. lhre Zahl war irgendwann so
grol3, dass man den Markt Souk el-Grana (das heil3t Markt der livornischen
Juden) zu nennen begann®. Dieser Ort der Altstadt tragt trotz der fast
kompletten Auswanderung tunesischer Juden seit Mitte des letzten
Jahrhunderts bis heute noch diesen Namen®. Die Twénsa (einheimischen
Juden) dagegen hatten ihre kleine Laden im Souk el-Bey, der Ende des 18.

Jahrhunderts gegrundet wurde. Schliel3lich gab es Juden, die dem kleinen

5 P. Grandchamp, La France en Tunisie au XVII. Siécle, Tunis, 1920-1933, V. IX, S.29 und S. 254.
> Seghir Ben Youssef, Mechra el-Melki, Chronique tunisienne (1705-1771), trad. V. Serres et M.
Lasram. Tunis, 1900, S. 219.

> Tbid.

7 P. Sebag, o. z., S. 87.

%% Diese Behauptung stammt aus einer Feldforschung, die ich in Tunis Mitte 2006 durchgefiihrt habe.
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Handel innerhalb der Hara zugeschrieben werden konnen. Sie verkauften
hauptsachlich Nahrungsmittel, hergestellt nach den mosaischen Riten.
Aulerhalb der Handelsbereiche waren die Juden als Handwerker tatig. Sie
waren vor allem Schneider und die meisten Werkstatten befanden sich im Souk
el-Truk, so genannt, weil er sich auf die Anfertigung von Kleidung fur die
tlrkische Bevolkerung spezialisierte®®. Den meisten Historiker und Chronisten
zufolge kann gesagt werden, dass die Juden die einzigen waren, die fur die
Arbeit mit den wertvollen Metallen beauftragt wurden. Paul Sebag behauptet
sogar, dass alle Handwerker im Souk el-Sagha, d.h. Markt der Goldschmiede,
Juden waren®.

Nach der osmanischen Eroberung beauftragte man weiterhin die Juden,
sicherlich aufgrund ihrer grofen Erfahrung, mit der staatlichen Herstellung des
Geldes. In der Beschreibung des Konigreichs von Tunis Anfang des 17.
Jahrhunderts kann man lesen, dass die Juden bis zum 18. Jahrhundert die
Oberhand Uber die Anfertigung von Geld aus Gold und Silber hatten®'. Unter
der osmanischen Herrschaft beschrankte sich die Rolle der Juden nicht dann
nicht mehr nur auf die Anfertigung und Kontrolle des Geldes. Denn sie
besetzten zahlreiche Stellen im Finanzamt. In seinen Memoiren Uber Tunis
schreibt M. Poiron um 1750 Folgendes Uber die einzigartige Bedeutung der
Juden im Finanzbereich: ,Ce sont les Juifs en qui le Bey a le plus de confiance
pour |’administration de ses finances. Le grand cayd du Bey, ou grand trésorier,
est juif ainsi que tous les trésoriers particuliers, tous les teneurs de livres,
écrivains et autres officiers, dont les fonctions ont quelque rapport avec |
"écriture et le calculs“®?. Mit der Bestatigung der Bedeutung der Juden fiir den
Finanzbereich und die Abhangigkeit der Beys (Herrscher des Landes) von ihrer
Leistung durch mehrere zeitgendssische Beobachter, wie den Chronisten
Seghir b. Youssef, darf man feststellen, dass sie alle bedeutsamen Stellen im
osmanischen Regime besetzten. Diese Behauptung wird durch die Tatsache
unterstitzt, dass die Beys vordergrindig Juden aufgrund ihrer

Fremdsprachenkenntnisse oft mit diplomatischen Auftragen betrauten.

% P. Grandchamp,o. z., V.IX, S. 57,95, 210, 228.
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Zahlreich sind die Beispiele fur diese Diplomaten, als Beispiel sei hier nur Juda
Cohen genannt, der im Sommer 1699 erfolgreich zwischen Tunesien und
Holland vermittelte. Daraus resultierte ein Friedens- und Handelsabkommen
zwischen den beiden Landern®.

Die osmanischen Herrscher setzten grol3es Vertrauen in die Juden, sowohl was
die Verwaltung ihrer Finanzen betraf als auch was ihre Gesundheit anbelangte.
Nahezu alle Arzte des Hofes waren Juden®.

Die Betrachtung dieses Abschnitts der judischen Existenz auf tunesischem
Boden provoziert eine wichtige Frage: Warum waren die Juden dazu berufen,
so wichtige Rollen in diesem islamischen Staat zu spielen? Ohne Zweifel
spielen hier ihre Erfahrung mit den wertvollen Metallen, ihrer Finanzkenntnisse
und ihrer medizinischen Kompetenz eine groRe Rolle. Was mir aber
entscheidend scheint, war ihre Situation als Minoritat. Als Minderheit strebten
die Juden den Schutz der Herrscher des Landes an, um ihre Existenz unter der
Bevolkerung anderer Glaubensrichtungen zu schitzen. Sie erlangten mit Treue
und Eifer somit das umfassende Vertrauen der Flrsten und dadurch ihren
Schutz. Dies verhinderte aber nicht, dass sie streng weiter dem dhimmi-Status

zugeordnet waren.

Schon Ende des 16. Jahrhundert wurden die eingetretenen Veranderungen im
Leben der Juden spurbar. Das 17. und 18. Jahrhundert stellt eine grol3e Phase
des Wandels fur das tunesische Judentum dar. Die Einwanderung der
livornischen Juden nach Tunis war von groRem Einfluss auf die judische
Gemeinde, somit auch auf ihre Beziehung zum Rest der Bevolkerung, also zu
den Moslems. Abgesehen vom Wachstum der Mitgliederzahlen brachten die
Neuankdmmlinge viel Erfahrung und Wissen mit, was den Juden zu héherem
Stand in der Gesellschaft verhalf. In der Wirtschaft etablierten sich die Juden
sehr rasch. Viele gehdrten zu der Schicht der Wohlhabenden, was den
tunesischen Chronisten Ahmed Ibn Abi Dhiaf zur Behauptung verleitete, dass

die meisten Reichen des Landes Juden seien®.

% E. Plantet, o. z., S. 606.
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Ein weiterer entscheidender Grund fur den Wandel des judischen Lebens
wahrend dieses Zeitalters war die Herrschaft der Beys Uber Tunesien. Denn
unter den osmanischen Flrsten genossen die Juden groRe Akzeptanz und
gewannen ihr Vertrauen. Somit wuchsen sie zu einem wichtigen Bestandteil der
Gesellschaft.

Alle diese neuen Faktoren zusammen fiuhrten zu einer nachhaltigen
Metamorphose in der judisch-muslimischen Beziehung, die ich in diesem
Abschnitts zu untersuchen versuche.

Die Beziehung erreichte einen hohen Grad an Komplexitat, da sie die religiosen
Verhaltenskodizes (Koran und Scharia®®), die aus dem Hochmittelalter bekannt
waren, Uberschritt. Mit der Zunahme der Rolle der Juden in der Wirtschaft des
Landes, trat ein wirtschaftlicher Faktor hinzu, der grol’e Bedeutung bei der
Bestimmung der Beziehung zwischen Juden und Moslems haben sollte.
Wahrend des 19. und 20. Jahrhundert entwickelte er sich zu dem
entscheidenden Faktor, der der Beziehung ihre Wesenszuge verlieh. Der
Historiker Hedi Timoumi stellt fest, dass die religidsen und kulturellen Faktoren
zwar scheinbar dominant, aber nicht so entscheidend wie der wirtschaftliche
Faktor gewesen seien®. Ich mochte darauf hinweisen, dass der kulturelle
Faktor erst mit der Einwanderung der Juden europaischer Herkunft begann, die
judisch-muslimische Beziehung zu beeinflussen. Die Grana grenzten sich vom
Rest der Bevdlkerung und sogar von ihren Glaubensgeschwistern orientalischer
Herkunft (also den Twéansa) ab, um ihre Identitat zu bewahren. Durch diese
Abgrenzung und spéter durch das Ausiliben der Riba®®, dem Erheben hoher
Zinsen unter strengen Bedingungen, bildeten sich die ersten bewussten®
Konflikte zwischen Juden und Moslems. Es ist wichtig zu betonen, dass diese
Spannungen vor allem zwischen bestimmten muslimischen Schichten und den

livornischen Juden entstanden. Denn auf Grund der gemeinsamen

%Dje Scharia (arab. das islamische Recht) Urspriinglich meint der arabische Begriff “Scharia” den Pfad
in der Wiiste, der zur Wasserquelle fiihrt. Die Scharia ist der Wegweiser, der den Menschen zu Gott,
seiner Quelle fiihren soll. Im Koran selbst kommt der Begriff nur einmal vor (Sure 45,18) und heifit dort
so viel wie “Ritus”.

% Hedi Timoumi, 1948-1897 (sisis i sxall liill, Tunis, 1983, S. 33.

68 Riba (arab. Wucher; Ausleihen von Geld mit Zinsen).

% Mir ist wichtig, diese Konflikte als bewusst zu bezeichnen, da es schon immer Konflikte zwischen
Juden und Moslems gab, die ich als unbewusst verstehen wiirde. Solche unbewussten Konflikte sind nach
meiner Uberzeugung die in jeder heterogenen Gesellschaft auftretenden Spannungen, Krisen und
Zusammenstdfe zwischen den Mitgliedern der Gesellschaft oder zwischen Gruppierungen infolge eines
ethnischen, politischen, religiésen oder kulturellen Gegensatzes.
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orientalischen Herkunft, Kultur und den relativ kleinen Unterschieden im
Lebensstandard war die Beziehung der Moslems zu den Twaéansa deutlich
besser.

Auch die Verbesserung des Lebensstandards der Juden, das Erlangen von
Reichtum und der Besitz gro3en Kapitals beeinflusste die judisch-muslimische
Beziehung jener Zeit. Der Jude wurde von dem Rest der Bevdlkerung nicht
mehr als der bloRer Nachbar anderen Glaubens angesehen, sondern viel mehr
als Inhaber von Macht und Reichtum in der Gesellschaft. Diese neue
Einstellung war das erste Zeichen fur die ernsthafte Verschlechterung der
Beziehung. Diese Verschlechterung war aber nicht als Auseinandersetzung zu
verstehen, sondern vielmehr als Entstehung von Barrieren, die naturlich die
Beziehung zwischen den beiden Seiten ungut beeinflussten. Es entstand eine
Art von Groll und Hass gegenuber den Juden, die auf ihrem Weg zu grofderem
Reichtum zweifellos viele Mitglieder der armen Gesellschaftsschichten
ausnutzten und schadigten. Die meisten gehorten zur Grdna und nicht zur
Twansa, denn abgesehen von ihren Eliten, litt auch die Mehrheit der Juden
genau wie der meisten Moslems unter Armut. Das erklart uns das bessere
Verhaltnis zwischen Twénsa und Moslems im Vergleich zum getribten
Verhaltnis zwischen Grdna und Moslems. Denn wie es uns der Historiker Hedi
Timoumi erklart, lehnten die antijidisch eingestellten muslimischen Gruppen
und Schichten an den Juden nicht ihr ,Judentum® ab, sondern vielmehr ihre
Auslibung der ausbeuterischen Riba".

Die Komplexitat in der judisch-muslimischen Beziehung in Tunesien entsteht
nicht nur durch die doppelte Beziehung Grédna - Moslems und Twénsa -
Moslems, sondern auch dadurch, dass die muslimische Seite den Staat
reprasentiert. Ich unterteile den Begriff ,muslimische Seite“ in zwei Kategorien:
ich verstehe einerseits das Volk und andererseits den Staat darunter, weil jede
der beiden Seiten ihre eigene Art hatte, mit der jludischen Minderheit
umzugehen.

In dieser Zeit entstanden die ersten ernsthaften Spannungen zwischen der
judischen Minderheit und der muslimischen Mehrheit. Was die Beziehung der

Juden zu den Herrschern betrifft, war sie aufSerlich einerseits von Treue der

" Hedi Timoumi, o. z., S. 33.
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judischen Burger und andererseits von dem Schutz des Beys fur diese
Minderheit gepragt. Trotz dieser scheinbar guten Beziehung der Juden zu den
Beys und das Vertrauen dieser zu ihren judischen Burgern, lasst sich die
Existenz vieler Beschrankungen und diskriminierender Malinahmen ihnen
gegenuber nicht bestreiten.

Nach der osmanischen Eroberung wurden die Juden des Landes weiterhin dem
Status, den der Islam flur ahl al-kitab bestimmte, zugeordnet. Das islamische
Recht hatte nie zwischen Juden und Christen unterschieden. Sie erhielten
immer dieselben Rechte und Pflichten. Aber wahrend des 17. und 18.
Jahrhundert genossen die Christen, die sich im Lande niederliel3en, alle Rechte
und Garantien, die ihnen die Abkommen, die die Beys mit ihren europaischen
Herkunftslander abschlieRen mussten, zusicherten’'. Damit blieben die Juden
die einzigen, die den dhimmi Status beibehielten und mehrere andere
Beschrankungen sollten folgen.

Die Form der Diskriminierung, die besonders sensibel und zugleich sichtbar
war, bestand in den verschiedenen Kleiderordnungen. Die Unterschiede waren
so deutlich, dass keiner der Beobachter und Besucher vergisst, sie zu
erwahnen. Die Juden kleideten sich wie die Moslems, da sie verpflichtet waren,
dieselben Bestandteile der muslimischen Bekleidung zu tragen. Doch statt der
roten Scheschia und des weillen Turbans mussten sie eine schwarze,
gewickelte Kopfbedeckung aus einem dunklen (violett, dunkelblau oder
schwarz) Turban tragen. Die Verletzung dieser Verordnung wurde sehr streng
bestraft’?. Diese Verordnung galt aber nur fiir diejenigen Juden, die sich seit
langer Zeit im Lande aufhielten und nicht flir die Neuankémmlinge, d. h. die
Gréana, die sich weiterhin europaisch kleideten durfte’. Spater trauten sich das
auch viele Twansa, die nach ihren geschaftlichen Aufenthalten in Italien und
Frankreich damit begannen, sich europaisch zu kleiden und runde Hute zu

tragen wie ihre Glaubensgeschwister, die Grdna. Der Bey Mahmud bin

"' P. Sebag, o. z., S. 90.
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historiques qui concernent le gouvernement de I’ancien et du nouveau royaume de Tunis, Paris, 1736, S.
88; L. Frank, Tunis. Description de cette Régence, Paris, 1850, S. 95 und 98; M. Noah, Travels in
England, France, Spain and the Barbary States in the years 1813-1814, New York- London, 1815, S.311;
M. Eisenbeth, «Les Juifs en Algérie et en Tunisie a 1"époque turque (1516-1830)», in Revue Africaine,
1952, S. 141.
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Mohammed (1814-1824) sah in diesem Versto? gegen die Vorschriften einen
unverzeihlichen Widerstand. Daher verbot er am 1. Januar 1823 allen Juden
des Konigreiches, Grdna und Twénsa, das Tragen eines Hutes und
verpflichtete sie, die schwarzen Kappen zu tagen. Trotz der Ablehnung
mancher Juden dieser Art von Diskriminierung, woruber sie sich bei den
Konsuln europaischer Lander wie zum Beispiel Grolbritannien beklagten,
beharrte der Bey auf seiner Meinung und betonte, dass alle Juden ohne
Ausnahmen diese Bekleidung tragen missen und andernfalls das Land
verlassen sollten. Erst spater lockerte sich die Position des Beys gegenuber
den auslandischen Juden. Es wurde ihnen wieder erlaubt, Hute zu tragen. Dies
galt aber nicht fir alle Untertanen des Beys™. Diese Affare, die man die ,Hut-
Affare” nannte, zeigt, dass bis in die Moderne die Juden Tunesiens (Untertanen
des Beys), egal welcher Herkunft, sich in ihrem Aussehen von den Christen und
Moslems unterscheiden mussten”.

Die jizya [arab. 4] war im 18. Jahrhundert keine Pflicht mehr fir die Christen.
Nur noch die Juden waren an diese Kopfsteuer gebunden. Der Arzt L. Frank
notierte hierzu, dass die Juden die einzigen Untertanen des Konigreiches
waren, die noch Kopfsteuer fiir den Bey zahlen mussten’. Eine weitere
steuerliche Diskriminierung war die Zollsteuer, die Juden beim Import sowie
beim Export zahlen mussten. Die Moslems zahlten 3% als Zollsteuer, wahrend
die Juden sowie die Christen (Angehorige des dhimmi-Gruppen) 10% zahlen
mussten. Ab dem 17. Jahrhundert, nach dem Abkommen zwischen dem
Konigreich Tunesien und den wichtigsten europaischen Machten, zahlten die
Christen nur die Zollsteuer von 3%"".

Diese Tatsachen beweisen, dass trotz guter Verhaltnisse zwischen den Juden
und dem Staat die strengen Regelungen nicht gelockert wurden. Es kam sogar
oft dazu, dass unter der Herrschaft bestimmter Beys noch strengere
Anforderungen gegenuber den Juden gestellt wurden. Der Chronist Ibn Abi
Dhiaf berichtet uns, dass der Hammauada ben Ali Bey der Husseiniden-Herrscher
(1782-1814) kurz nach seiner Thronbesteigung den Juden das

Immobilienbesitzrecht, das ihnen schon immer zugebilligt worden war,

" P. Sebag o. z., S. 91.

" E. Plantet, o. z., V. III, S. 587; Eisenbeth, o. z., S. 139.

" Louis Frank, Tunis. Description de cette Régence, Univers Pittoresque VII, Paris 1850, S. 95.
7 P. Sebag, o. z., S. 91.
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verweigerte’®. Man kann ebenso wie der Historiker Paul Sebag feststellen,
dass: ,Si les Juifs riches qui exergaient des charges dans |'administration du
pays arrivaient a se faire respecter, il était plus difficile aux Juifs pauvres d
"‘échapper aux brimades et aux lazzis“ ™. Trotzdem ist wichtig zu betonen, dass
die Juden wahrend dieser Epoche nie das Objekt religiosen Fanatismus oder
rassistischen Hasses waren, der womaoglich zum kollektiven Massaker gefuhrt
hatte. In vielen Texten werden Plinderungen, begleitet von Gewalt, unter denen
die Juden litten, wahrend der Unruheperioden erwahnt. Aber es handelt sich
dabei immer um Ausnahmeereignisse, wahrend derer nicht nur die Juden,

sondern auch andere Mitglieder der Bevolkerung schwer betroffen waren®.

2. Zuge der judisch-muslimischen Beziehung

2.1. Pacte Fondamental

Die bislang eingetretenen Ereignisse wie zum Beispiel die Abschaffung der
Almohaden-Doktrin, die Einwanderung von livornischen Juden oder die
osmanische Eroberung Tunesiens waren von gro3em Einfluss auf die judische
Existenz in Tunesien und dadurch auch auf ihre Beziehung zu den Moslems.
Sie sind aber mit dem ersten wichtigen Ereignis des 19. Jahrhunderts®, die
Verkindung des Pacte Fondamental, nicht zu vergleichen. Es war die erste
bedeutende Reform, die Tunesien erlebte. Sie wurde unter der Herrschaft
Mohammed Bey im Jahre 1857 durchgefuhrt. Der Bey reformierte das
offentliche Recht und erkannte die Gleichheit aller Einwohner des Landes vor
dem Gesetz an. Er lieferte die Basis flr die moderne Verfassung und flhrte die

Bildung eines unabhangigen Landes an.

Der Pacte Fondamental versicherte den Juden vor allem das Leben in Frieden

und die religidse Freiheit. Dies ist im ersten und vierten Artikel des Pakts zu

™ Ibn Abi Diyaf, o. z., V. 1V, S. 260.

" P. Sebag, o. z., S. 94.

% Reichliche Beispiele fiir diese Ausnahmezustiéinde und ihre Wirkung auf die Juden und auf den Rest der
Bevolkerung sind in folgenden Quellen zu lesen: E. Plantet, o. z., V.II, S. 447; M. Poiron, o. z., S. 96-97;
A. Rousseau, Annales Tunisiennes, Paris, 1864, SS. 153-154; Seghir Ben Youssef, o. z., S. 310.

¥ Die weiteren wichtigen Ereignisse des 19. Jahrhunderts in Tunesien waren noch die Eréffnung der
ersten Schule durch die Allience Israelite Universelle im Jahre 1878 und die Kolonisierung des Landes im
Jahre 1881.
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lesen: ,Une compléte sécurité est garantie formellement a tous nos sujets, a
tous les habitants de nos Etats, quelles que soient leur religion, leur nationalité
et race. Cette sécurité s’étendra a leur personne respectée, a leurs biens
sacrés et a leur réputation honorée” (P. F., Art. ). ,Nos sujets israélites ne
subiront aucune contrainte pour changer de religion et ne seront pas empéchés
dans I’exercice de leur cultes” (P. F., Art. IV)®2. Durch diese Reform erhielten
die Juden weitere wichtige Rechte, wie zum Beispiel: die formale Gleichstellung
mit den Moslems (man raumte ihnen die gleichen Rechte und die gleichen
Pflichten ein) und auch das Recht auf den Erwerb von Immobilien. In diesem
Pakt wurde ihnen auch offiziell das Recht gegeben, offentliche Stellen zu
besetzen. Durch diese Gleichberechtigung mit den Moslems wurde den Juden
zwangslaufig mehr Gerechtigkeit in Gerichten zuteil, da im ,Pacte fondamental”
geschrieben stand: ,Lorsque le Tribunal criminel aura a se prononcer sur la
pénalité encourue par un sujet israélite, il sera adjoint au dit tribunal des
assesseurs également israélites™.

Die wichtigsten Errungenschaften in dieser Ordnung waren nicht die
versprochene religiose Freiheit und der Schutz, den die Juden schon immer in
Landern des Islams genossen hatten, vielmehr war es die neue Ordnung, die
eine Gleichberechtigung zwischen Juden und Muslimen férderte. Indem der
reformatorisch agierende Bey in seinem ,Pacte fondamental” dieselben Rechte
und Pflichten fur die Juden sowie fur die Muslime anerkannte, erreichte er die
Abschaffung aller Formen von Diskriminierung und setze dem Status ahl al-
dhimma, der Jahrhunderte lang fur die Juden gedacht war, ein Ende.

Der Erklarung des Pacte fondamental folgten weitere Anderungen im Leben der
Juden in Tunesien. Nach einer Verordnung vom 15. September 1858 erlaubte
Mohamed Bey den Juden, sich wie der Rest der Bevodlkerung zu kleiden.
Dadurch wurde der Zwang zur besonderen Kleidung fur die Juden aufgehoben.
Ab diesem Datum durften Juden eine rote Scheschia wie die Muslime anstatt
der schwarzen Kappe tragen, trotzdem behielten sie fur eine Weile ihren
dunkelblauen Turban®. Dieselbe Verordnung von Mohammed Bey gab den

Juden das Recht auf den Besitz von Immobilien in der Stadt sowie auf dem

82 Die Dokumente der”Pacte fondamental” sind gesammelt in dem Werk von: A. Sebaut., Dictionnaire de
législation tunisienne, Dijon 1888. Siehe ”Pacte fondamentale”, SS. 65-69; “Explication du pacte
fondamental”, SS. 69-72 und ”Loi organique”, S 72-83.

8 A. Sebaut, 0. z., S. 65-69.
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Lande®. Kurz danach erlaubte man ihnen auch aufgrund des Platzmangels in
der Hara, sich in den benachbarten Vierteln niederzulassen. Es wurden dort
alte Hauser restauriert und neue fur Juden gebaut.

Mit der Abschaffung des dhimmi-Status wurde auch die Steuer jizya
abgeschafft. Man weil} aber nicht ganz genau, ab wann die Juden nicht mehr
verpflichtet waren, die jizya zu bezahlen. Man vermutet aber, dass sie mit der
EinfUhrung der Steuer majba, die alle Untertanen des Bey bezahlen mussten,
im Jahre 1856 abgeschafft wurde.

Die Anderung des Status der Juden bestand unter anderem auch darin, dass
die Handler seit dieser revolutionaren Reform des 19. Jahrhunderts nicht mehr
verpflichtet waren, eine hdhere Zollsteuer als die Moslems flr ihre importierten
oder exportierten Ware zu bezahlen. Die livornischen Juden mussten somit
nicht mehr einen Zollbeitrag von 10% fur importierte Waren gemaly dem
tunesisch-toskanischen Abkommen bezahlen, das seit Juli 1822 wirksam
gewesen war. In diesem Abkommen wurde die Zollsteuer auf 3% reduziert, d.h.
sie war jetzt nicht héher und nicht niedriger als die auf andere Waren, die aus
Landern  stammten, mit denen  Tunesien ein  Friedens- und
Wirtschaftsabkommen geschlossen hatte®®.

Erst mit dieser beyischen Reform von 1857 andert sich die Lage der Juden
ganz radikal. Denn mit der Einfihrung dieser Reform, die nach Paul Sebag das
Ende der Diskriminierung bedeutete,®” wurden die Juden dem Rest der
Bevdlkerung gleichgestellt und nicht mehr nach dem islamischen Recht dem
dhimmi-Status zugeordnet. Mit dieser Verordnung war das Verhaltnis der
Bevolkerungsgruppen nicht langer von religiosen Normen (Koran und Scharia)
bestimmt. Sie waren zumindest theoretisch seit diesem Zeitpunkt nicht mehr als
abhangig zu bezeichnen und zu verstehen, weil sie nicht langer durch einen
Vertrag (dem Pakt Ommar) reguliert wurden, der sowohl das Verhaltnis zu den
muslimischen Bilrgern als auch zum muslimischen Staat betroffen hatte. Diese
und weitere Ziele der Reform nahm das Volk nicht ohne weiteres an. Nach

André Chouraqui reicht es nicht aus, ein Gesetz nur zu verkinden, damit

% Ibn Abi Diyaf, Ithaf ahl al-zamén bi akhbar muliik TGnis wa “ahd al-aman, Tunis 1963-1968, Bd. IV, S.
259.

8 Ibid., S. 265.

8 A. Rousseau, 0. z., S. 553.

8 P. Sebag, 0. z., S. 118.

36



Birger und Richter es wahrnehmen und respektieren®. Der muslimische
Chronist und Minister Ahmed Ibn Abi Adh- Dhiaf, der in besonderer
Freundschaft und Sympathie zu den Juden stand, erklarte die Ablehnung mit
der Unwissenheit der Masse, deren Dummheit dazu fuhre, die
Gleichberechtigung der Juden als ein Zeichen fur den Tag des Jingsten
Gerichts zu deuten®. Auf die weiteren Griinde dieses abweisenden Verhaltens
der Bevolkerung gegenuber der Reform werde ich spater eingehen.

Der Erlass dieser Gesetze war als offizielle®® Anerkennung der Juden als
Burger und Teil der Gesellschaft und nicht mehr als geduldete Minderheit
gedacht. Sie wurden fortan nur aufgrund ihres Glauben als Minoritat
bezeichnet. Die judische Existenz erhielt durch den Pacte Fondamental mehr
Legitimitat und sie wurde als wichtiger Teil der Gesellschaft hervorgehoben. Der
Historiker Hedi Timoumi schreibt dazu: ,Es gab im Lande viele Minderheiten
wie die Trabetsiya (Libyer), die Ghraba (Algerier und Marokkaner), die
Schwarzen, usw. aber die judische Minderheit war am pragendsten im Leben
des Landes, da sie fur ihre wichtigen Bereicherung vieler Gebiete wie Kochen,
Musik und vor allem fur ihre schopferischen Leistungen im Handelsbereich fur
die tunesische Zivilisation bekannt waren“".

Diese neuen MalRnahmen spielten eine grof3e Rolle fir der Verbesserung der
Lage der Juden. Deshalb wurde die Reform mit grof3er Begeisterung von den
Juden aufgenommen und dagegen mit Unzufriedenheit vom Rest der
Bevdlkerung quittiert. Der Pacte Fondamental, der viele Bereiche des Staats
betraf, war, zusammen mit teuren offentlichen Bauarbeiten, der Grund flr
finanzielle Probleme, die den Staat und dadurch auch die Blrger belasteten.
Diese Konsequenzen des neuen Engagements des Beys losten Unruhe unter
den Blrgern aus. Diese erreichte ihren Hohepunkt an dem Punkt, als die
beyische Verwaltung die Entscheidung traf, den Beitrag der majba zu
verdoppeln. Im April 1864 |oste dies den groRen Aufstand der gesamten

Bevolkerung aus®.

% André Chouraqui, Marche vers L occident, S. 90.

% Ibn Abi Diyaf, Ithaf ahl al-zamén bi akhbar muliik TGnis wa “ahd al-aman, Tunis 1963-1968, Bd. IV, S.
260.

% Ich betone den Begriff ,,offiziell“, weil sie schon immer ,,inoffiziell ein Teil der tunesischen
Gesellschaft waren.

° Hedi Timoumi, o. z., S. 27.

2P, Sebag, o. z., S. 120.
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Durch den Aufstand wurden die Bauarbeiten unterbrochen. Dagegen wurden
MaRnahmen, die zugunsten der Juden unternommen wurden, nie in Frage
gestellt. Die Forderung der Aufstandischen war die Wiedereinfihrung des alten
Beitrags der majba, das Ende der Bauarbeiten und die Abschaffung der Kaste
der Mamelouk (osmanisches Geschlecht, aus dem der Bey seine Diener und
Minister einstellte), da sie diese fur die Ursache der finanziellen Krise im Staat
hielten. Wegen der Unterdriickung dieses Aufstands durch die Beys richtete
sich die Wut der Aufstandischen gegen die Juden. Sie griffen zum Beispiel
Juden an, die die rote Scheschia (Zeichen der Reform) trugen, und wollten,
dass sie wieder ihre schwarze Kappe aufsetzten®. In den Stadten Nabel,
Sousse, Sfax und Dijerba wurden jludische Hauser attackiert*. Trotz der
erwahnten Verbesserung der Beziehung zwischen den judischen und
muslimischen Tunesiern wahrend des 19. Jahrhundert waren diese und andere
Uberreste der Diskriminierung noch lange ublich und verschanden nur langsam.
Durch die Reform im 19. Jahrhundert, die Mohamed Bey unternahm, traten
viele Anderung im Leben der Juden ein, vor allem in der Struktur der
Gemeinde, wodurch neue Institutionen entstanden und andere dagegen
abgeschafft wurden.

Die judische Gemeinde konnte wahrend des ganzen neunzehnten Jahrhunderts
weiterhin eine relative Autonomie genielen, die es ihnen erlaubte, ihren Kultus
zu pflegen, ihre Kinder auszubilden, Nothilfe fur Kranke und Bedurftige zu
gewahren und ein eigenes Gericht zu haben. Nach der Erklarung des Pacte
fondamental’ beschrankte sich die Autoritat des rabbinischen Gerichts auf die
personlichen Bereiche. ,Pour les mariages et les actes y relatifs, la puissance
paternelle, la tutelle des orphelins, les testaments, les successions, etc. nos
sujets non musulmans continueront a étre soumis aux décisions de leurs juges
religieux, qui seront nommés par Nous, sur la proposition de leurs notables”
(Explication du Pacte Fondamental, chap. )*®. Dieser Artikel des Pacte
Fondamental bestimmte die Falle, die dem rabbinischen Gericht Uberlassen
wurden, und erklarte, dass die beyische Verwaltung auch eine Rolle bei der

Einsetzung des Oberhauptes dieser Institution zu spielen hat. Diese rabbinische

% P. Grandchamp, Documents relatifs a la Révolution de 1864 en Tunisie, Tunis 1935, Bd. I, SS. 40, 137.
% P. Grandchamp, Bd. I, SS. 110 (Nabeul), 119 (Sousse), 77 u. 131 (Sfax); Bd. I, SS. 85 (Djerba)
% P. Sebag, o. z., S. 125.
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juristische Institution war aber nach der Reform fur die Behandlung ziviler und
wirtschaftlicher ~ Angelegenheiten  nicht geeignet, auch wenn die
Angelegenheiten nur Juden betrafen®.

Jede Gemeinde wurde weiter von einem Verwaltungsrat geftihrt. Die Aufgaben
und der Aufbau dieser Verwaltung waren nicht vom Staat vorgeschrieben, mit
Ausnahme der Gemeinde von Tunis (die jedoch das Hauptbeispiel dieser Arbeit
ist) wurde alles durch gesetzliche Texte geregelt®. Kurz vor der Einrichtung der
franzésischen Besatzung wurde am 13. September 1876 eine beyische
Verordnung fur die Organisationen der Gemeinde wie die judische Fleischerei
und die Nothilfekasse erlassen. Diese Organisationen wurden unter die
FUhrung einer Verwaltung gestellt, die durch die beyische Verordnung aul3er
den Kaid der Israeliten eine gewisse Anzahl von Mitgliedern ernannte. Die
Einkommen dieser Organisationen waren fur die Kultgebdude, Bezahlung der
Rabbiner und Versorgung der Nothilfekasse gedacht®.

Es fallt auf, dass in dieser Verordnung nur von einer Verwaltung, einer
Fleischerei und einer Nothilfekasse die Rede war, so als ob es sich nur um eine
Gemeinde handelte. Die Twansa und Gréna lebten aber weiterhin inoffiziell in
zwei unterschiedlichen Gemeinden weiter. Die urspringliche tunesische
Gemeinde, die durch die Verordnung vom 13. September 1876 geregelt wurde,
hatte eine legale Existenz. Die andere dagegen wurde vom Gesetzgeber
ignoriert, obwohl ihre Existenz nicht zu bestreiten war. Die offensichtliche
Konsequenz eines religiosen Nebeneinanders zweier Gemeinden bedeutete die
gleichzeitige Existenz von zwei Obersten Rabbinern in Tunis: der eine fur die

Twéansa und der andere fiir die Grana.

2.2. Das 19. Jahrhundert: der Vortag der Kolonisation

Bevor ich zu dem Kernteil dieses Kapitels komme, der Spannung in der judisch-
muslimischen Beziehung wahrend des 20. Jahrhunderts und dem Exodus der
Juden, soll noch zusammenfassend gesagt werden, dass man anhand der

Entwicklungskurve dieser Beziehung von ihren Anfangen bis zum Beginn des

% Un décret beylical du trois septembre 1872 a rappelé qu’il était défendu aux juridictions rabbiniques de
connaitre des affaires civiles et commerciales entre Israélites, et que leur compétence se limitait aux
affaires relatives au statut personnel. (Cf. R. Arditti, Recueil des textes 1égislatifs et juridiques concernant
les Israélites de Tunisie, Tunis 1915, SS. 143-144).

7 P. Sebag, o. z., S. 125.

% R. Arditti, o. z., SS. 1-6.
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20. Jahrhunderts gleichermalen Tief- und Hohepunkte feststellen kann. Egal
wie vielseitig und wechselvoll die Beziehung auch war, so war sie im Grol3en
und Ganzen von Koexistenz und gegenseitiger Hilfsbereitschaft gepragt.

Unzahlige judische Romane, Biografien und Erzahlungen sprechen von guter
Nachbarschaft mit den Moslems. Sie schildern in ihren Werken gegenseitigen
Respekt und Hilfe. Es hat die Masse nicht gestort, dass sich Juden von ihnen
unterschieden. Die tunesische Gesellschaft ist auch unvorstellbar ohne ihre
judischen Mitglieder. Fir den Besucher Guy de Maupassant, der in Tunis im
Jahre 1890 verweilte, war Tunis eine judische Stadt. Er schrieb: ,En vérite,
Tunis n’est ni une ville frangaise ni une ville arabe, c’est une ville juive....C est
lui surtout qui est intéressant a voir; a observer dans ce labyrinthe de ruelles
étroites ou circule, s’agite, pullule la population la plus colorée, bigarrée,
drapée, pavoisée, miroitante, soyeuse et décorative, de tout ce rivage
oriental’. Die Bezeichnung Tunis® als jldische und nicht etwa muslimische
oder franzdsische Stadt lasst uns erahnen, wie wichtig die Rolle der jadischen
Gemeinde bzw. des judischen Viertels (Hara) in der Stadt war. Die Hara wurde
vom Rest der Medina nicht abgegrenzt. Klare Grenzen oder Mauern gab es
nicht. Der Beweis daflr ist, dass sie sich im Laufe der Zeit verbreiterte, was
nicht mdglich gewesen ware, wenn es eine Mauer gegeben hatte. Sebag zeigt
uns, wie die Hara sich erweiterte. Die judischen Altstadtbewohner mieteten
benachbarte Hauser, um die mittelalterliche Grenze der Hara zu
Uberschreiten'. A. de Flaux stellt fest, dass die Hara ganz und gar nicht mit
dem Ghetto in Europa zu vergleichen war. Er schrieb: ,Les Juifs, comme les
Chrétiens, du reste, habitent un quartier qui leur est propre et qui est situé au
coeur de la ville. Mais ce n’est pas comme autrefois en Allemagne et en ltalie,
un ghetto ou ils étaient maintenus contre leur volonté. Il n’y a ni portes ni murs
qui les séparent des autres habitants. Ce n’est pas une espece de ville
maudite, de léproserie d’ou I'on ne povait pas sortir certains jours ou avant

certaines heures et dont les portes avaient des gedliers comme celles des

% G. Maupassant, La vie errante, Paris 1909, zitiert nach R. Attal /C. Sitbon, Regards sur les juifs de
Tunisie, Paris, 1979, S. 64.

9P, Sebag / R. Attal,0. z., S. 13. / La mission topographique frangaise qui en 1808 procéda a une
reconnaissance générale de Tunis et ses environs nota “les restes d une enceinte intérieure” bordant le
quartier israélites. (H. Hugon: Une mission topographique a Tunis in Revue Tunisienne 1905, S. 374).
Mais s’agissait-il réellement d un reste d enceinte intérieure? S’il y avait une enceinte tout autour de la
hara, comment s expliquer qu aucun voyageur ne 1’ait signalée dans sa relation?
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prisons. Les Juifs ne sont groupés ensemble sur un méme point que dans leur
intérét, pour leur commodité et en vertu de cette loi d’affinité qui attire I'un a
I"autre des hommes de qui la passion et les principes sont les méme“ °" .
Abgesehen von dem Beispiel der Hara beweisen auch die Selbstbestimmung
der judischen Gemeinde, die freie Ausibung des Glaubens und die Entstehung
zahlreicher judischer Organisationen und Institutionen das friedliche
Zusammenleben der Juden und Moslems in Tunesien wahrend des 19.
Jahrhunderts vor dem Einbruch eines neuen ,Zeitalters* durch die franzésische
Kolonisation.

Die Selbstbestimmung meint im Falle der judischen Minderheit, dass sie ihren
eigenen Fuhrer, der auch als ,Kaid der Juden” bezeichnet wurde, hatte. Er war
fur alle Angelegenheiten der Gemeinde zustandig und vertrat sie unter anderem
beim Fursten des Landes. Bei der Verwaltung der Gemeinde stand ihm eine
Gruppe von reichen und wohlhabenden Juden bei'®. Das Einkommen dieser
Verwaltung bestand wesentlich in der Steuer, die man auf nach judischen Riten
geschlachtetes Vieh erhob. Diese Mittel wurden fir das rabbinische Gericht
bet-din, den Obersten Rabbiner und sein Gebetshaus, die Schulen, den
Schlachthof, den Friedhof und schlieBlich fur die Nothilfekasse, die den
Beddrftigen und Kranken zugedacht war, verwendet'®.

Wichtig ist zu wissen, dass wahrend des ganzen 17. Jahrhunderts die Twansa
und die Grana in derselben Gemeinde lebten. Am Anfang des 18. Jahrhunderts,
genau im Jahre 1710, gingen diese nach einer Reihe von Reibereien zwischen
den beiden Gruppen auseinander. Diese Spaltung machte aus der grof3en
Gemeinde von Tunis zwei kleinere Gemeinden: die tunesische und die
livornische Gemeinde. Nach dieser Spaltung hatte jede Gemeinde ihre eigene
Struktur. Es gab dann zwei Oberste Rabbiner, zwei Hauptsynagogen, zwei
FUhrer und sogar der Friedhof wurde mit einer Mauer in zwei Bereiche (einer fur
die Twansa und der andere fur die Grana) geteilt. Zur Autonomie gehérte auch
die judische Bildung der Kinder. Dies war moglich durch die vielen Schulen, die

allein der Gemeinde gehorten und nicht dem Staat.

%" A. de Flaux : La Régence de Tunis aux XIX siécle, Challamel, Paris, 1865, S. 69.

2P, Sebag, o. z., S. 95.

1% 0. El-Haik, Mashkinot ha-ro'im, Cf. David Cazes, Essai sur | 'histoire des Israélites de Tunisie, Paris
1889, S.109-110.
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Ein weiterer Beweis fur die judisch-muslimische Koexistenz in Tunesien bzw. in
der Hara (unser Musterbeispiel) war die Freiheit der Religionsaustibung und der
gegenseitige Glaubensrespekt. Diese Freiheit bei den Juden der Hara spiegelt
sich in der groflen Anzahl der Synagogen, die in diesem Viertel zu finden
waren. In seiner Studie Uber die Hara machte Paul Sebag allein innerhalb der
Hara sieben o6ffentliche Synagogen aus'™. Zusatzlich zu diesen o6ffentlichen
Synagogen gab es noch 25 privaten Synagogen'®. Die 6ffentlichen Synagogen
gehorten der ganzen israelischen Gemeinde, dagegen gehorten die privaten
Synagogen dem Besitzer oder dem Vermieter der Gebaude, in denen sie sich
befanden. In dem Journal Officiel Tunisien Nummer 2 vom Freitag, den 4.
Januar 1952 liefert uns Charles Haddad De Paz, der ehemalige judische
Gemeindeprasident, eine Liste aller Synagogen der Stadt Tunis und ihrer
Umgebung'®. Es waren erstaunliche 97 Synagogen, was einem
Uberzeugenden Beweis fur die Koexistenz und das friedliche Zusammenleben
zwischen Juden und Moslems in Tunesien gleichkommit.

Trotz ihrer dunklen Gassen, ihrer alten Ruinenhduser und ihrer elenden
Bevolkerung, wie die Hara manchmal beschrieben wird'”’, war sie ein Ort, wo
man der judischen Tradition und Geschichte treu war und kontinuierlich und
prachtvoll die alten Riten und Gebrauche feierte. Es gab keinen anderen Ort in
Tunesien, aulier Djerba, wo die mosaische Religion so stark ausgepragt war,
wie es in der Hara von Tunis der Fall war. In diesem Viertel, wo Juden fur
Jahrhunderte lang abgeschlossen unter sich lebten, mit ihrem alten Monument
— der Synagoge — lebte das Judentum im Land ununterbrochen weiter. Es mag
sein, dass die Juden der Hara (im Vergleich zu den anderen Juden, die
aullerhalb dieses Viertels lebten) die armsten unter allen Juden der Hauptstadt
waren, dafur waren sie aber auch am wenigsten assimiliert und am meisten mit
ihrem Glauben und ihren uralten Gepflogenheiten verbunden'®. Bei ihnen
wurden die Feiern, die das liturgische Jahr enthalt, mit derselben Freude wie

einst gefeiert. Das nordafrikanische Judentum mit seinen Handlungen, Riten

194 p_Sebag/ Robert Attal, 0. z., S. 65.

195 p_Sebag/ Robert Attal, 0. z., S. 66.

%Haddad de Paz Charles, En roses et épines: Les quatre saisons du Ghetto, Provence 1984, SS. 88-90.
197 Siehe Lucie-Paul Marguerite, Tunisiennes, Paris, 1973, Cf. R. Attal /C. Sitbon, o. z., S. 72; P. Hubac
Univers israélite, 1943,Cf. R. Attal / C. Sitbon, o. z., S. 116.

% p_Sebag /R. Attal, 0. z., S. 63.
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und Brauchen unterscheidet sich laut bestimmter Forscher nicht wesentlich von
den anderen Diaspora-Gemeinden'.

Einen wichtigen Beweis flr den gegenseitigen judisch-muslimischen Respekt
und die Freundschaft wahrend des 19. Jahrhunderts liefert uns der Historiker
C. Sitbon. Er schrieb: ,Le dernier jour de Pesah, vers le coucher du soleil, on
voyait passer en Tunisie des portefaix portant des corbeilles que les
Musulmans envoyaient aux Juifs, pleines de poissans, de pain, de fruits et de
légumes. Ces présents répondaient aux mazot et aux gateaux au miel que les
Juifs avaient offerts a leurs amis musulmans au début de la féte”’°. Die
Moslems schenkten ihren judischen Nachbarn aus Respekt den Speisegeboten
der mosaischen Religion gegenuber immer nur rohe Lebensmittel (Gemuse,
Frichte und Fisch), wie es Sitbon schildert. In seinem Werk Juifs et Arabes au
pays de Bourguiba tauchen immer wieder Hinweise und Schilderungen auf, in
denen Charles Haddad De Paz, der ehemalige Prasident der judische
Gemeinde von Tunis, die guten Beziehungen zwischen Juden und Moslems
schilderte. Er beginnt sein Werk mit zwei Botschaften. Die erste schreibt er fir
seine Bruder, die Juden, und die zweite fur seine anderen ,Bruder®, die
Moslems. Er schreibt zuerst: ,Je voudrais dire aux Israeliens mes freres: Dans
vos relations avec les Arabes, mettez moins de méfiance et davantage de
cceur. N’'oublions jamais qu’au cours des siécles, nous avons eu des
adversaires bien moins humains, a I'heure ou les Arabes nous ouvraient les
bras”"'. Fir die Moslems lautet seine Botschaft folgendermaRen: ,Je dis aux
arabes, mes fréres aussi: Les Israéliens sont vos proches. Qu’ils viennent des
pays d’Occident ou de pays d’Orient, |'Orient en fera des orientaux, ceux-la
avec lesquels vous vous étes entendus, des siecles durant, sous d’autres
cieux’""?. Seiner Darstellung nach herrschte ein grolRer Respekt in den
Beziehungen zwischen Juden und Moslems. Er schreibt weiter: ,Mon pere, a la
période de Ramadan, ne les faisait jamais travailler |’aprés-midi. Il ne fumait

jamais, alors, en leur présence”. Sein Vater, der jlidische Arbeitgeber, |asst

19 Eine allgemeine Einfiihrung in das Judentum findet man in: LM. Choucroun , Le judaisme: Doctrines
et préceptes, Paris 1951; Der eigene Charakter des Judentums im Maghreb ist gut definiert von A.
Chouraqui in: Les juifs de 1" Afrique du Nord, Paris 1952, Kap. VIII, S. 258-310.

10 C. Sitbon, Le cycle, S. 158.

"' Charles Haddad de Paz, Juifs et Arabes au pays de Bourgiba, Paris 1977, S. 11.

2 Charles Haddad de Paz, o. z., S. 12.

13 Charles Haddad de Paz, o. z., S. 20.
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die muslimischen Mitarbeiter wahrend ihrer Fastenzeit nicht den ganzen Tag
arbeiten, aus Respekt vor ihrem religidosen Leben. Haddad bestatigt auch die
Angaben von Sitbon, wenn er von gegenseitigen Geschenken zu den

verschiedenen muslimischen und jiidischen Feiertagen spricht''“.

Dank der Erneuerung in der judischen Ausbildung mit der Eréffnung der ersten
Schule durch die Alliance Israelite Universelle im Jahre 1878 in der Hara ist
eine neue Generation entstanden, die den Umschwung im Leben der Juden der
Hara brachte. Diese neue Generation war sich ihrer Rechte und Pflichten in der
tunesischen Gesellschaft bewusster. Fur sie war das Leben in der Gemeinde
nicht mehr der Kern des Lebens, vielmehr gaben sie diese enge Beziehung zu
der Gemeinde auf. Der erste Schritt war das Verlassen der Hara, um sich in
den modernen neuen Vierteln der Hauptstadt niederzulassen. Sie setzten sich
neue Ziele fir das Leben und standen flr ein neues gesellschaftliches
Engagement. Deswegen lassen sich zu dieser Zeit des Umschwungs auch die
Entstehung vieler judischer Gemeinschaften und Organisationen feststellen, wie
die ,Jeunesse zioniste tunesienne*''®, und vor allem auch die Entstehung einer
sehr aktiven jldischen Presse ab dem Jahr 1884''°. Diese Art von Aktivitaten
spiegelte ohne Zweifel das guten Verhaltnis der Juden zu ihrer Umgebung, zum

Staat und zum muslimischen Teil der Bevélkerung, wider.

Fazit

Durch eine genaue Betrachtung des Lebens in der Hara auf ihren
verschiedenen Ebenen kann man feststellen, dass wahrend des 19.
Jahrhunderts bis zur Kolonisation die jludische Minderheit Tunesiens grolde
Freiheit genoss und ihr Leben nach ihren Gesetzen gestalten konnte. Die
Gemeinde wurde nicht direkt vom Bey regiert, wie alle anderen Untertanen,
sondern von einem judischen Fuhrer, der die Rolle eines Vermittlers zwischen
diesem Souveran und seiner Gemeinde Ubernahm. Es wurde gezeigt, dass
durch die reformatorische Tatigkeit des Beys die Juden neue Rechte erhielten.

Wichtig war vor allem das Recht, Eigentum in seinen verschiedenen Formen

4 Charles Haddad de Paz, o. z., S. 20-21.
15 Hedi Timoumit, o. z., S. 44.
"6 Mohammed Larbi Snoussi, La presse judéo-arabe dans la Tunisie coloniale 1884-1896, o. J.
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und an den verschiedenen Orten des Landes (in der Stadt und auch auf dem
Lande) zu erwerben. Die Juden konnten dadurch ihr Viertel verbreitern und
auch aullerhalb der Hara leben, wie es der Text von Benjamin |l bestatigt: ,Les
Jardins, autour de la ville, sont beaux, plantés de magnifiques arbres fruitiers et
de plantes tropicales, ornés de fontaines, etc. Dans ces jardins ont été
construites de charmantes maisons de campagne - et beaucoup d’entre elles
appartiennent a nos freres (gemeint sind die Juden, D.N.) """,

Diese eingetretene Neuerung im Leben der Juden war von groR3en Einfluss auf
ihre Beziehung zum Rest der Bevolkerung. Die Gleichberechtigung der Juden
verankerte mehr und mehr das Geflhl, dass Juden und Moslems
zusammengehorten, da sie Mitglieder eines gemeinsamen Volks waren.
Andererseits beeinflusste die Reform die jlidisch-muslimische Beziehung auch
negativ. Denn durch die Anerkennung des Eigentumsrechtes fur die judischen
Burger sahen manche muslimischen Mitgliedern der Gesellschaft die Juden als
groRe Gefahr. Aufgrund des Geldverleihs zu hohen Zinsen mit bis zu 30%'"®
erhohten sich die Schulden der Moslems bei den Juden und sie waren mit dem
Verkinden des Pacte Fondamental gezwungen, ihr Eigentum zu niedrigen
Preisen an die Juden zu verkaufen, um ihre Schulden zu begleichen. So war es
der Fall bei vielen Besitzern von Olivenhainen im Sahel Tunesien, die unter
dem Druck der Armee des Beys und der judischen Geldhandler ihren Besitz
verkaufen mussten'®. Dadurch entstanden Spannungen und Hassgefiihle
zwischen Juden und dieser betroffenen Gesellschaftsschicht der Moslems.
Diese waren auch die Ausloser der antijudischen Parolen wahrend des
Aufstands von 1867'°. Man darf aber nicht vergessen, dass diese Ereignisse
nicht die Hauptgrinde des Aufstandes waren. Wie es schon oben erwahnt
wurde, war die wirtschaftliche Krise des Landes und die Erhéhung der Steuern
der Ausgangspunkt des Aufstandes. Das antijudische Verhalten der

Bevolkerung war einerseits durch die Beteiligung der Juden'' an der ,Tragodie”

1177.J. Benjamin , Eight Years, Hanover, 1859. Ubersetzung von P. Sebag in Cahiers de Tunisie, Tunis
1959, Cf. R. Attal./ C. Sitbon, o. z., S. 63

'8 Marc Fournel, La Tunisie, le Christianisme et 1'Islam dans 1’ Afrique septentrionale, Paris, 1886, SS.
36-39.

11 B. Slama, L insurrection de 1864 en Tunisie, Tunis M. T. E., 1967.

120 K. Chateur, Le constitutionnalisme en Tunisie au XIX éme siécle, in les cahiers du C.E.R.E.S., N° 40-
43, Tunis, 1975.

12l Man darf hier nicht verallgemeinern, weil nur die reichen GroBhindler und die Rebe-Treiber gemeint
sind, die die Verkiindung der Besitzerwerbsrecht ausnutzten und die verschuldeten Moslems zwangen,
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(Bankrott, Besitzverlust) mancher Moslems und andererseits durch den
Symbolcharakter, den die Juden fur die Reform an sich hatten, erklaren. Der
Aufstand war nicht gegen die Juden selbst gerichtet oder gegen die Rechte, die
sie erhielten, sondern gegen die Folgen der Reform. Das erkennt man an den
Forderungen der Aufstandischen. Diese durch eine Reaktionskette entstandene
Wut und der Hass zwischen den judischen und den muslimischen Tunesiern
wurde im Laufe der Zeit wieder schwacher.

Trotz seiner positiven Bestrebung verschlechterte der Pacte Fondamental eine
Zeit lang die Beziehung zwischen Juden und Moslems. Nach der Entstehung
der ersten Konflikte und Barrieren zwischen den beiden Gruppen, vor allem
aufgrund der ausbeutenden Wucherpraxis, war die Reform von 1857, auf die
das Volk schlecht vorbereitet war, zusammen mit der wirtschaftlichen Krise des
Landes gute Voraussetzung fur die Wiederentstehung einer Reihe von
Reibereien und Spannungen zwischen diesen Gemeinschaften. Diese waren
dann die Grundlage flir manche Forscher zu behaupten, dass der
Reformversuch mehr Scheitern als Erfolg gebracht hatte'?2.

Abgesehen davon gehorte diese Reform zu den wichtigsten Ereignissen des
19. Jahrhunderts und sie veranderte das Leben der judischen Minderheit sowie

der muslimischen Mehrheit in Tunesien tiefgreifend.

2.3. Gestalt des Konfliktes zwischen Juden und Moslems in Tunesien
Die Wurzeln des Konfliktes zwischen Juden und Moslems in Tunesien gehen
bis ins 17. Jahrhundert zurick, als die Grdna und die reiche Twénsa die
wirtschaftliche Krise ausnutzten um ihr Vermdgen auf Kosten der schwachen
sozialen Schichten (bestehend nicht nur Moslems, sondern auch aus Juden) zu
vergroRern. Der Pacte Fondamental, der zum falschen Zeitpunkt als Reform
verkindet wurde, spielte eine groRe Rolle bei der Verstarkung dieses
Gegensatzes, Anfangs drickten sich Uneinigkeiten zwischen Juden und
Moslems eher als unsichtbare Schranke zwischen den beiden Gruppen aus.
Erst mit der Reform von 1857 wurden sie in Gewalt Ubersetzt. Die Akten des

Kollegiums von Paris zeigen uns, dass 64,8% der angewendeten Gewalt gegen

ihre Besitztlimer an sie als Schuldenbegleichung zu verkaufen.
122 Ridha Ben Rejeb, La question juive et les réformes constitutionnelles en Tunisie, in Actes du Colloque
international de Paris, S. 138.

46



die Juden korperlich und 35,2% verbal waren'®. Man darf aber nicht vergessen
zu erwahnen, dass manche Moslems ebenfalls Opfer judischer Gewalt wahrend
dieser Periode waren',

Die Fuhrer des Landes bemuhten sich nach der Verkindung der neuen
Verordnungen und nach dem Aufstand von 1864 darum, ihre judischen Blrger
gegen die Angriffe von den Vagabunden, wie sie der Chronist Ahmed |bn Abi
Adh-Dhiaf bezeichnete, zu schitzen. Damit wollten sie deren Bindung an
Tunesien starken und dadurch ihr Streben nach Schutz durch europaische
Machte'® unterbinden'®. Der genannte Chronist berichtet uns viel Uber diese
MalRnahmen, wie zum Beispiel Festnahme und Bestrafung mancher
muslimischer Jugendlichen durch den Hauptoffizier von Tunis, Hassan EI
Magroun, weil sie auf der Stral3e die rote Scheschia, die bis zur Verkiindung
des Pacte Fondamental fur die Juden verboten blieb, von dem Kopf mancher
Juden rissen'.

Trotz dieser eingetretenen Spannungen in der Beziehung wird die Behauptung
mancher zionistischer Denker wie Alfred Valensi, Griinder der zionistischen
Bewegung in Tunesien, der von einer Judenverfolgung zu jedem Zeitalter und
an jedem Ort'?® ausging, einer wissenschaftlichen Studie zur Geschichte der
Juden Tunesiens nicht standhalten. Denn jeder tunesischer Jude wurde in der
Gesellschaft hauptsachlich aufgrund seiner sozialen Schicht beurteilt. Es gab
zum Beispiel den unterdrickten Juden aus der ,Hara“, aber auch den Gourni-
Juden (Einzahl von Gréna), den Unterdricker anderer Juden und Moslems. Es
gab auch die Juden, die wichtige Stellen im ,muslimischen® Staat Tunesien vor
1881 belegten, wie der berihmten Kaid und der Hauptkassierer aller staatlichen
Steuern vor dem Aufstand 1864, Nasim Shammama, oder auch die Hofarzte,
wie A. Lumbroso und G. Castelnuovo. Die Juden erlebten in Tunesien
verschiedene Formen der Unterdrickung und Verfolgung durch bestimmte

muslimische Gruppen, aber diese Verfolgung galt als ,Spalt“'* im Vergleich mit

'% Ridha Ben Rejeb, o. z., S. 137.

124 Ibid.

125 Erwerben von Schutz durch Fremdmichte, die durch Konsulate in Tunesien vertreten waren, war ab
dem 18. Jahrhundert iiblich und sehr beliebt bei den tunesischen Juden.

126 Ahmed Ibn Abi Adh- Dhiaf, 0. z., V. 5, S. 164-165.

127 Tbid.

128 Alfred Valensi, Sion et liberté, Tunis, 1919.

12 Hedi Timoumi, o. z., S. 35.
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der Verfolgung, die ihre Glaubensgeschwister in Europa wahrend der letzten
Jahrhunderte durchmachen sollten. Und es ware nicht Ubertrieben, wenn man
behauptete, dass der existierende Konflikt zwischen der sesshaften
muslimischen Bevolkerung und den muslimischen Beduinen in Tunesien viel
scharfer und radikaler war wahrend der letzten Jahrhunderte als der
bestehende jludisch-muslimisch Konflikt im Land™®. Denn es wurden islamische
Rechtsgutachten durch Imams wie Ibn Arafa und Ibn Naji abgegeben, wahrend
der Hafsieden-Dynastie, die eine Bekampfung der beduinischen Landsleute
vorsahen. Diese Rechtsgutachten bestimmten auch die Totung ihrer Verletzten
und verboten es, ihnen irgendwelche Produkte zu verkaufen.

Und was bedeuten manche schmutzigen Ausdricke, so der Historiker Hedi
Timoumi, die von Zeit zu Zeit manche Moslems den Juden nachriefen, im
Vergleich zu vielen Sprichwortern, die von den Stadtleuten den Landleuten
nachgesagt wurden™'. Die stadtischen Bewohner von Kairouan zum Beispiel
waren berihmt fir ihren Hass und ihre Missachtung gegenuber den Jlaz-
Beduinen'™?2. Ein bekanntes Sprichwort (iber diesen Beduinenstamm lautet: Gott
segne nicht die Araber (gemeint sind die Beduinen) und sei ihrem Glauben
nicht barmherzig. Denn sie klauen, sobald sie sich bewegen, und liigen, sobald
sie sprechen?,

Dieser Hass und die Vorurteile der stadtischen Muslime gegenuber ihren
beduinischen Geschwistern zeigt deutlich, dass der judisch-muslimisch Konflikt
nicht der bedeutendste im Lande war und dass er sich nicht auf den
Glaubensunterschied bezog. Es gibt noch eine Reihe von Konflikten innerhalb
der muslimischen Bevolkerung des Landes, die dieser Feststellung mehr
Glaubwdurdigkeit verleinen. Denn abgesehen von einem Land-Stadt-Konflikt litt
die einheimische muslimische Bevdlkerung unter den Spannungen zwischen
den verschiedenen Stammen, die sich standig bekampften. Der Historiker Al

Mahjoubi schrieb Folgendes in diesem Zusammenhang: ,A la veille du

%[slamische Rechtsgelehrte wie Ibn Arfa und Ibn Néji erstellten withrend der Hafsiden-Dynastie
Rechtsgutachten, die eine Verfolgung der Beduinen forderten. Weitere Beispiele sind in Hedi Timoumi,
0.Z., S. 35 zu lesen.

B! Hedi Timoumi, o. z., S. 35.

12 Eine der groBten Beduinenstimme Tunesiens. Sesshaft in der westlichen Mitte des Landes. Es steht
nicht fest, ob sie berberischer oder arabischer Herkunft sind. Siehe () L&l (ya (i 5 jal) | ol e dans
S&al) Tunis 2006, S. 140.

133 Zitiert von Hedi Timoumi, o. z., S. 35-36.
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Protectorat les tribus constituent en Tunisie des Etats dans |'Etat. Les luttes qui
les opposent notamment pour les terrains de parcours, sont monnaie courante,
et d’'une fagon générale, la conscience tribale submerge la conscience
nationale“'**. Zu diesen beiden Arten von Konflikten innerhalb der muslimisch-
tunesischen Gesellschaft ist zudem ein sozialer Konflikt zu erganzen.

Die tunesische Gesellschaft bleibt wie vor der Kolonisation in die sozialen
Schichten der Landwirte, Handwerker, Handler, Khammés’® und Arbeiter
geteilt. Die drei ersten Gruppen wurden vom kolonialen Regime stark
geschadigt. Das hielt sie aber nicht davon ab, die zwei letztgenannten
Schichten auszunutzen.

In der Landwirtschaft wurde das Khammasat-System, codiert von Minister
Kheredine, 1874 und 1875 nach der Einrichtung des Kolonisations weiter
beibehalten. Es erlaubte den groRen Landbesitzern eine hemmungslose
Ausnutzung der armsten und am hartesten arbeitenden sozialen Gruppe, den
tunesischen Bauern. Der Khammé&s war kein Arbeiter, sondern ein Teilhaber,
der nach dem Gesetz von Kheredine nur auf ein Flnftel der Ernte Anspruch
hatte, obwohl er fur die gesamte Bearbeitung des Landes verantwortlich war.
Der Rest der Ernte war dem Besitzer vorbehalten, der sich nie um die
Kultivierung seines Landes kimmern musste. Diese muhsame Aufgabe war
den Khammaés Uberlassen. Das geringe Einkommen der Khammés machte sie
von den Landinhabern abhangig, da sie meistens gezwungen waren, Kredite
bei diesen reicheren Landwirten aufzunehmen, um zu Uberleben. Daher
unterstanden sie vollkommen der Macht ihrer Herren, die sie durch die
Schulden zu noch mehr Arbeit zwingen oder ins Gefangnis einsperren lassen
konnten, sollten sie Widerstand leisten. Diese Situation der Khammés in
Tunesien erinnert an die Lehnswesen in Europa im Mittelalter. Die Beziehung
zwischen den muslimischen reichen Landbesitzern und den armen Khammasa,
Moslems wie sie, wurde, nachdem sich die Kolonialmacht etabliert hatte, durch
eine neue Verordnung, die am 4. April 1884 eingefuhrt wurde, geregelt.
Allerdings verbesserte sich dadurch die Lage dieser armen landwirtschaftlichen

Schicht, die weiterhin unter der schlimmsten Willkir der grof3en tunesischen

4Ali Mahjoubi, Les origines du mouvement national en Tunisie 1904-1934, Tunis, 1982, S.100.

%5 Der Begriff Khammdis stammt aus dem Arabischen und leitet sich von i3 (ein Fiinftel) ab und
bezeichnet eine Bauernklasse, die als Gegenleistung fiir ihre ganzjéhrigen Ackerbautitigkeiten Anspruch
auf ein Fiinftel der Ernte hatte.

49



Landbesitzer litt'*¢, nur minimal. Daher zogen viele davon in den Einflussbereich
der Kolonialisten, die zu ihnen weniger grausam als die tunesischen Landwirte
waren'’,

Diese Spannungen unter den Einheimischen galten auch in der
Handwerksbranche, die sehr hierarchisch aufgebaut war. Sie bestand aus
Meister, Geselle und Lehrling. Es war zwar mdglich, von der dritten zur zweiten
Kategorie zu gelangen, doch praktisch unmaglich, die erste zu erreichen. Die
Lehrlinge waren meistens Kinder und bekamen fast nichts fir ihre Arbeit'®. Die
Lage der Gesellen war mit der Lage der Khammés aus der Landwirtschaft zu
vergleichen. Trotz der schweren Arbeitsumstande bekamen sie immer weniger
Lohn. Die Verringerung der Gesellenldhne war die einzige Mdglichkeit fur die
Meister, die auslandische Konkurrenz zu Giberstehen®.

AuRerdem waren die Khammé&sa sowie die Arbeiter, wie es schon oben
erwahnt wurde, Opfer der Wucherpraxis. Diese war durchaus kein Monopol der
Juden und Europaer, sondern war auch bei einer Anzahl muslimischer
Landwirte, Handler und Handwerker verbreitet, die nicht zdgerten, die Armut
und Bediirftigkeit ihrer Glaubensgeschwister auszunutzen®.

Aus diesen Konflikten innerhalb der muslimischen Bevolkerung wird deutlich,
dass die Spannungen in der tunesischen Gesellschaft wahrend der Kolonialzeit
nicht, wie oft angenommen wird, ausschliel3lich ethnischer oder interreligiéser
Natur waren. Diese These halt nicht einmal einer einfachen Betrachtung der
Tatsachen stand.

An dieser Stelle soll daran erinnert werden, dass der Konflikt zwischen den
Juden und Moslems in Tunesien eine religidse und kulturelle, aber vor allem
auch eine wirtschaftliche Seite hatte. Die religiosen und kulturellen Faktoren
waren zwar dominant, aber nicht die entscheidenden. Der materielle Faktor

bestimmte letztlich die Art der Beziehung zwischen beiden Gruppen.

1% Hedi Timoumi, Paysannerie tribale et capitalisme colonial. L’exemple du Centre-Ouest tunisien 1881-
1930 thése de 3°™ cycle. Université de Nice. 1975. Ronéot., S. 411.

7 Ibid.

%8 Tahar- El- Haddad, EI-Oummal At-Tunissiyoun (die tunesischen Arbeiter) 2. Ausgabe. Tunis, 1972. S.
217.

139 Zeitung: Le Tunisien. 13 Juni 1907.

140 Ali Mahjoubi, o. z., S. 79.
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Das Judentum lebte, wie es Karl Marx feststellte, ,nicht trotz der Geschichte
sondern innerhalb der Geschichte*'*'. Der Handel galt fiir sie als Lebensader,
weshalb der Begriff ,Jude” in den letzten Jahrhunderten in Tunesien, aber auch
in vielen anderen Landern als Synonym fir Handler verstanden wurde. Daher
rihrt auch die Bezeichnung der Juden als ,Volksschicht“'*?, das heil3t, ein Volk,
dessen gesamte Mitglieder fast ausschliel3lich einer Schicht angehoren,
namlich der Handlerschicht. Damit erklaren viele Forscher, wie der Historiker
Hedi Timoumi'*® die Spannungen, die zwischen Juden und ihrer Umgebung wie
den Muslimen in Tunesien bestanden. In seinem Buch ,Fuhrer der nach
Tunesien eingewanderten Kolonisten®, herausgegeben in Tunis 1896, liefert
Jules Saurin einen Beweis flur die groRe Prasenz der Juden im Handelsbereich
des Landes. Er schreibt, dass die Anzahl der judischen Handler sehr hoch war
im Vergleich zur Einwohnerzahl des Landes. Durchschnittlich kamen auf einen
Handler je zwanzig Einwohner, wahrend in Algerien zum Beispiel nur 1% der
Einwohner Handler waren™. Manche sahen im Ldsen der engen Bindung
zwischen Juden und dem Handel eine Moglichkeit zur Losung der Judenfrage
und der Spannungen, die zwischen der judischen Gemeinde und ihrer
Umgebung bestanden.

Trotz der Reform von 1857, nach der es Juden gestattet war, Besitz zu
erwerben, konzentrierten sie sich weiterhin auf das Bankgewerbe, in dem es im
Laufe der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts zu erheblichen
Kapitalansammlungen gekommen war. Selten verlegten sie sich auf andere
wirtschaftliche Bereiche wie Landwirtschaft und Industrie, sondern blieben
meist dem Handel, dem Zinsgeschaft und der Immobilienspekulation treu. In
Tunesien war der Handler, wie in allen vorkapitalistischen Gesellschaften,
wenig angesehen, da er gleichermallen von Produzenten wie auch von
Verbrauchern profitierte. Die meisten gesellschaftlichen Problemen wurden mit
ihm assoziiert.

Zusatzlich zu dieser Dominanz der Juden im Handelsbereich wird die

Feindseligkeit mancher muslimischer Gruppen gegenuber den Juden auf die

14! Marx Karl, Zur Judenfrage, 1956, S. 56.

42 Leon Abraham, Jiidische Frage: marxistische Deutung, 1946 Paris.

3 Timoumi Hedi, o. z., S. 36.

1% Jules Saurin, Fiihrer der nach Tunesien eingewanderten Kolonisten, Tunis, 1896. Cf. Hedi Timoumi, o.
z., S. 36.
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Ausubung der ausbeuterischen Riba durch Mitglieder der judischen Gemeinde
zuruckgefuhrt. Das Zinsgeschaft der judischen Handler wuchs besonders mit
dem Eindringen des franzdsischen Kapitalismus in Tunesien ab dem zweiten
Jahrzehnts des 19. Jahrhunderts zunehmend. Die wenig entwickelten und
mangelhaften Strukturen der tunesischen Wirtschaft boten einen optimalen
Markt far Wucherer, die sowohl auf das Leben der armeren als auch der
reichen Schichten der Gesellschaft Einfluss austibten™®.

Es war sehr einfach fiir die Herrscher des Landes, seien es die Osmanen oder
spater die franzosischen Kolonisten, die Wut der Rebellen und Racher
gegenuber dem Staat auf die ,Wucherer” zu lenken. In diesem Zusammenhang
liefert uns der Chronist Ahmed Ibn Abi Adh-Dhiaf das Beispiel von Kaid Djerba
Abu Al "Abbas Hmida Ben Kassim. Nach dem Raub der Kornernte der Region
stellten seine Manner fur ihn eine Gefahr da und um von sich abzulenken,
befahl er ihnen, die Hara der Juden auszubeuten™®.

Dieser Konflikt zwischen Juden und Moslems in Tunesien und der Groll
mancher Mitglieder der einen oder der anderen Gruppe wurde ab der zweiten
Halfte des 19. Jahrhunderts intensiver als je zuvor. Diese Geflhle pragten das
Bewusstsein wie auch das Unterbewusstsein der Menschen. Zum Ausbruch
kamen sie aber erst im Zuge lokaler und internationaler Krisen. Die Beziehung
zwischen Juden und Moslems in Tunesien wurde zu einem Komplex, der sich
aus zwei Gegensatzen zusammensetzte. Einerseits hatte man die gute Bindung
zwischen den beiden Gruppen, was niemand bestreiten kann. Andererseits
hatte man die Schattenseite der Beziehung, die immer wieder durch
einbrechende Ereignisse zum Leben erweckt wurde. Diese Schwankungen
zwischen zwei extremen Polen waren unter anderem verantwortlich fir das
beginnende Ende des judisch-muslimischen Verhaltnisses. Mit jeder Krise
wuchsen die Spannungen zwischen Juden und Moslems in Tunesien und
dadurch wurde die Schlucht, die zwischen den beiden Bevodlkerungsgruppen
existierte, immer tiefer. Nicht nur die Krise forderte den Verfall der Beziehung,
sondern auch viele andere direkte und indirekte Faktoren, vor allem die
Kolonisation des Landes und die Niederlassung der Alliance Israelite

Universelle in Tunis waren an der Verschlechterung der Beziehung beteiligt.

145 Hedi Timoumi o. z., S. 38.
146 Ahmed Ibn Abi Adh- Dhiaf, o. z., V.III S. 23.
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2.4. Die Medina bzw. die Hara als Milieu fiir das judisch-muslimisch

Zusammenleben

Wenn man von Krisenphasen und Ereignissen spricht, die zu einer
Verschlechterung des Verhaltnisses zwischen Juden und Moslems und zum
Bruch ihrer Beziehung in Tunesien wahrend des 20. Jahrhundert fuhrten, so
heilt das auch, dass diese beiden Gruppen aulderhalb dieser kritischen Phasen
eine andere Art von Zusammenleben kannten. Dieses Zusammenleben
zwischen den tunesischen Juden und Moslems ist gepragt von langjahriger,
friedlicher Koexistenz. Darum scheint es mir auch sinnvoll, das Lebensmodell
der Juden und Moslems auflerhalb der Krisenphasen und der kritischen
Ereignisse kurz darzustellen, bevor ich auf das Hauptthema zu sprechen
komme.

Die tunesischen Juden lebten in den meisten Stadten des Landes verteilt auf
kleine Gemeinden. Vom Norden bis in den Siden existierte fast in jeder
tunesischen Stadt eine judische Gemeinde, Seite an Seite mit ihren
muslimischen Mitblrgern™’. Um eine mdoglichst realistische Vorstellung des
engen Zusammenlebens der Juden und Moslems in Tunesien zu vermitteln,
werde ich mich mit dem Beispiel der Altstadt von Tunis, der Medina,
beschaftigen, wo sich die bedeutendste jlidische Gemeinde des Landes befand.
Die Begrundung fur meine Wabhl ist die Wichtigkeit dieser Gemeinde bzw. ihres
Viertels, der Hara, als Teil der Altstadt sowie der gesamten Hauptstadt Tunis.
Die Betrachtung der Hara von Tunis, ein untrennbarer Teil der Altstadt, kann
dann dazu dienen, die judisch-muslimische Koexistenz besser zu verstehen
und darzustellen.

Noch lange Zeit wohnten die Juden aulRerhalb der Stadtmauer im benachbarten
Dorf Mellassine. Erst dank Mehriz ben Khalaf, einem muslimischen Gelehrten,
der bei den Tunesiern unter dem Namen Sidi Mehrez bekannt ist, gestattete
ihnen der damalige Bey, sich innerhalb der Stadt niederzulassen. Dieser
Erzahlung nach galt er als Grunder des judischen Viertels, der Hara von Tunis.

Im arabisch-tunesischen Dialekt ist das Wort h'ara ein Synonym des Wortes

147 Siehe Beispiele der jiidische Gemeinden in den verschiedenen Stidte Tunesiens in Les juifs de
Tunisie, Images et textes, S. 63 bis S. 136.
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h’dma und bedeutet soviel wie Viertel. In Tunesien dient dieser Begriff
ausschlieRlich als Bezeichnung flr das judische Viertel und entspricht dem
marokkanischen mallah’. Auf Djerba existieren heute noch die Hara es Seghira
und die Hara el Kebira - eine kleine und gro3e Hara. An mehreren Orten, wo
die Juden zusammenlebten, nutzte man die Bezeichnung Hara entweder flur
den judischen Teil der Stadt, des Viertels oder der Siedlung. So war es auch in
Tunis, wo jahrhundertelang die Juden in einem bestimmten Viertel innerhalb der
Mauern, im Herzen des arabischen Stadtteils Medina lebten. Die Hara war vom
Rest der Altstadt auf keine Weise abgegrenzt, sondern bildete eine
harmonische Erweiterung des orientalisch-traditionellen Lebens der Medina.
Die Abwesenheit von Mauern und Toren, die im christlichen Europa die Juden
vom Rest der Bevolkerung trennten und in Ghettos sperrten, ermoglichte hier
die Entstehung eines intensiven Kontakts zwischen Juden und Moslems.
Aufgrund dessen konnte sich die Hara im Laufe der Zeit verbreitern. Dies ware
nicht moglich gewesen, wenn es eine Mauer gegeben hatte. ,La hara s’était
étendue. Il avait suffi aux israélites de louer, fat-ce a prix d’or, de nouvelles
maisons, a proximité de celles qu’ils occupaient déja, pour que leur habitat
outrepassat les limites de la hara médiévale. La chose fut d’autant plus aisée
que le quartier juif ne fut jamais entouré d’une enceinte qui en fixat les contours
ne varietur”*®. Nach der Studie von Paul Sebag und Robert Attal ist die Hara
das Gelande, das von den folgenden Stral’en der Medina umgeben waren: Rue
Achour, Rue Et Toumi, Rue Sidi Sridek, Souk el Hout, Rue el Meslekh und Rue
du Bain™®. Dieser Teil der Altstadt ist heutzutage fast ausschlielich Ruine. Die
Gestaltung der Hara ist nur noch aus den alten Plankarten von Tunis bekannt.
Als Argument fur die Grenzbestimmung des judischen Viertels fuhren Paul
Sebag und Robert Attal folgende Uberlegung an: ,On n’y trouve guére de rue
ou d’impasse qui porte un nom propre musulman, ni celui d’un santon, ni celui
d’un notable, fait qui témoigne sans doute d’une vieille occupation juive”™. Im

Laufe der Zeit verbreitete sich die Hara Uber das Territorium hinaus, das Sebag

148 p_Sebag /R. Attal, 0. z., S. 13. / La mission topographique frangaise qui en 1808 procéda a une
reconnaissance générale de Tunis et ses environs nota les restes d une enceinte intérieure” bordant le
quartier israélites. (H. Hugon: Une mission topographique a Tunis in Revue Tunisienne 1905, S. 374).
Mais s agissait-il réellement d"un reste d’enceinte intérieure? S’il y avait une enceinte tout autour de la
hara, comment s expliquer qu aucun voyageur ne 1"ait signalée dans sa relation?

' Ibid.

0P, Sebag /R. Attal, 0. z., S. 14.
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in seiner Studie festgelegt hat. Die Zunahme der judischen Bevolkerung in der
Hara brachte einen Mangel an Wohnraum mit sich, weshalb eine Verbreiterung
der Hara dringend nétig war. Viele benachbarten Stralen, die urspringlich von
muslimischen Tunisern bewohnt waren, wurden durch diese Vergrélierung zu
einem Teil der Hara. Diese Strallen behielten aber ihre Namen, die nach
muslimischen Krippenfiguren wie Sidi Mardoum, Sidi Khalf, Sidi Cherif, Sidi
Melahfi oder nach berihmten Personlichkeiten wie Es Snadly, EI Moulla,
Dargouth oder nach Hochwurdigen wie Ed Daoulati, EI Agha benannt waren.

Der Beweis dafur, dass diese Strallen zum judischen Viertel gehorten, sind die
Synagogen, die dort zu finden waren und die aus der Zeit dieser Verbreiterung
(18. Jahrhundert) stammten'™'. Diese Erweiterung der Hara fihrte zu einem
noch engeren Zusammenleben von Juden und Moslems. Viele
Mehrfamilienhauser waren von judischen und muslimischen Familien
gleichzeitig bewohnt. In den meisten dieser Hauser teilten die Familien die
Kiche und die Sanitarraume. In demselben Gemeinschaftshaus liefen das
judische liturgische Jahr und die muslimischen Feierlichkeiten und Riten
problemlos gleichzeitig ab. Es wird oft von gegenseitigen Geschenke zwischen
den Juden und den Moslems wahrend der religiosen Feste berichtet.
Besonders die Frauen auf den beiden Seiten hatten enge Beziehungen und
erzogen somit ihre Kinder dazu, mit den anderen zu leben, ohne von der
eigenen lIdentitat abzuweichen. Die Abwesenheit von materiellen Grenzen
zwischen dem judischen und dem muslimischen Teil der Stadt spiegelten die
gegenseitige Offenheit der Juden und Moslems wider und ermdglichte die
Entstehung intensiver Kontakte zwischen den beiden Glaubensgruppen. Dieser
Kontakt drickte sich in Form von Nachbarschaftsbeziehungen, Freundschaften
oder zumindest gegenseitigem Respekt aus. Dieser Respekt grindet vor allem
auf der vollkommenen Freiheit der Glaubensausibung und der inneren
Autonomie der judischen Mitbuarger als Minderheit in einem islamischen Land.
Im Vergleich zum Leben im europaischen Ghetto durfte die Gemeinde in der
Hara ihre Traditionen mit groRer Freiheit pflegen und nach ihrem mosaischen
Gesetz leben. Die Gemeinde hatte ihre eigene Struktur. Die Juden der Hara

genossen die Autonomie bis zu dem Zeitpunkt, als sie durch den Bey die

15! Siche die Karte N° 4 der Hara Titel: Les Synagogues de la Hara bei P. Sebag /R. Attal, o. z., S. 15.
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offizielle Gleichberechtigung mit den anderen Untertanen durch die Erklarung
des Pacte Fondamental erhielten. Diese Gleichberechtigung ermdoglichte es
ihnen aber, ihre internen judischen Angelegenheiten weiterhin autonom zu
steuern.

Auch die Zahl der Synagogen in der Medina und im modernen Teil der
Hauptstadt, insgesamt waren es 67 judische Gebetshauser,’ und die Pracht,
mit der die Juden ihre Festlichkeiten feierten'*®, deuten auf ein friedliches
Zusammenleben mit ihren muslimischen Nachbarn hin. Die gemeinsame
orientalische traditionelle Kultur spielte auch eine ungeheure Rolle bei der
Starkung der friedlichen judisch-muslimischen Koexistenz.

In vielen tunesisch-jidischen Erzahlungen, Bibliographien oder Filmen'™* wird
das Leben Seite an Seite mit den muslimischen Nachbarn als die schéne alte
Zeit geschildert. Charles Haddad de Paz, der letzte Prasident (1951 bis 1958)
der judischen Gemeinde von Tunis widmete den Uberwiegenden Teil seiner
Werke der Schilderung der judisch-muslimischen Koexistenz. Aufgrund seiner
Erfahrung und seiner wichtigen Position als Prasident der jidischen Gemeinde
ist seine Darstellung eines gemeinsamen Lebens der Juden und Moslems, die
Art der judischen Existenz und das Wesen der Juden in Tunesien sehr
glaubwiirdig und sehr realistisch. Seine Uberzeugung von der Mdglichkeit
friedlichen Zusammenlebens von Juden und Moslems pragte sein Denken
zutiefst. Das spiegelt sich deutlich in seinen Werken wie zum Beispiel En roses
et en épines; les quatre saisons du ghetto, Juifs et arabes au pays de
Bourguiba und Trois Amors vécus wider.

Die Erfahrung von De Paz ist von groRem Wert, weil sie aus der
entscheidenden Lebensabschnitt der tunesischen Juden stammt. Es war eine
kritische Phase, die die judisch-muslimische Beziehung tief belastete und auf

die Probe stellte.

152 Siehe La Liste des Synagogues de Tunis, Journal officiel Tunisien N2 du Vendredi 4 Janvier 1952 in
Charles Haddad de Paz, En roses et en épines; les quatre saisons du Ghetto, Paris 1978, S. 88.

133 Siehe die Beschreibung mancher jiidischer Feste von Robert Attal und Claude Sitbon, Regards sur les
Juifs de Tunisie, Albin Michel Paris 1979, S. 131-174.

1% Der tunesisch-jiidische Filmemacher Michel Boujnah, der durch seine Werke die Menschen zum
Frieden zu bewegen versucht, prisentierte in seinem berithmten Film Un été au Goulette stolz das
Beispiel einer friedlichen Koexistenz der Juden und Moslems in Tunesien. Dabei betont er in seinem
Kinofilm die Rolle der politischen Krise im Nahen Osten, der den Untergang dieses beispielhaften
Zusammenlebens der jiidischen und muslimischen Tunesier bedeutete.
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Die Juden von Tunis waren sehr prasent im Gesamtbild der Stadt, und zwar in
den verschiedensten Bereichen. Sie waren von grollem Einfluss auf ihre
Mitblrger sowie die Stadt. Dieser unubersehbare kulturelle Einfluss ist eines
der wichtigen Ergebnisse des engen Zusammenlebens. Fir Guy de
Maupassant, der Tunesien im Jahre 1890 besuchte, war, wie bereits
beschrieben, Tunis weder eine franzdsische noch eine muslimische Stadt,
sondern eine judische. Das lasst uns vermuten, wie wichtig die Rolle der Hara
in der Stadt war und wie einflussreich das judische Leben flir das muslimische

Leben war.
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ll. Die Kolonisation Tunesiens im Jahre 1881 und die Vertiefung der
Schlucht zwischen Juden und Moslem

Die Einrichtung des franzdsischen Kolonisations durch das Bardo-Abkommen,
gefolgt vom La Marsa-Vertrag'™ I0ste bei der tunesisch-muslimischen
Bevolkerung keinen grollen Widerstand aus. Von der tunesisch-judischen
Bevolkerung wurde die neue politische Situation aber mit offensichtlicher
Freude begriit'®. Die Juden waren Uberzeugt, Vorteile durch die zahlreichen
Veranderungen zu gewinnen, die Frankreich im Lande vollziehen wollte. Sie
zweifelten auch nicht daran, dass sich ihre Lebensbedingungen unter der
Kolonisation einer Nation, die die Menschen- und Bulrgerrechte mit der
Revolution 1789 verkundet und als erste die Jude emanzipiert hatte, verbessern
wirden. Die franzésischen Korrespondenten, die Uber den Einzug der
franzdsischen Truppen in Tunis berichteten, notierten, dass die Moslems ihre
Geschafte schlossen und nach Hause fluchteten, wahrend die judische
Bevolkerung auf der Stralde ihrer Freude Ausdruck gab und den Soldaten
applaudierte'™’. Wahrend der Feierlichkeiten der neuen Herrscher war es eine
der wichtigsten Unternehmungen seitens Théodore Roustans, dem
franzosischen Konsul, ernannt als Résident Général, der Besuch der Schule
der Alliance Israelite Universelle. Die Absicht hinter der Einladung an Roustan
durch diese judische Organisation war es, die Loyalitdt der judischen
Bevolkerung von Tunesien gegenuber Frankreich zum Ausdruck zu bringen. Zu
diesem Anlass sangen die judischen Schuler der AlU zu Ehren des Résident
Général die Marseillaise (Frankreichs Nationalhymne) als Symbol fir die enge

Bindung der tunesischen Juden an das koloniale Mutterland.

133 Mit dem Abschluss dieser beiden Abkommen stand Tunesien unter der Kolonisation von Frankreich.
Es entstand eine koloniale Verwaltung in Tunesien, die das Land mit relativer Achtung des einheimischen
Herrschers Bey regierte. Zusétzlich zu dieser kolonialen Verwaltung, an deren Spitze der Résident
Général, Hauptvertreter der franzosischen Regierung sal, bestimmte ein kolonialer Rat die Politik im
Lande. Die entscheidenden Ereignisse und Beschliisse wurden aber direkt in Paris durch die franzosische
Regierung bzw. das Parlament diskutiert und getroffen.

1% La venue de la France aurait fait 1"objet, par les Juifs de Tunisie, d une «acceptation joyeuse». ( E.
Cohen- Hadria, «Les milieux juifs de Tunisie avant 1914», in Le Mouvement social, juillet-septembre
1967, SS. 89-107.

157 Claud Nataf, Introduction. La communauté juive de Tunisie sous le Protectorat frangais. In Archives
Juives, Revue d’histoire des Juifs de France, Tunisi, 1998, S. 9.

18 Ibid.
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1. Kolonisation: das Jahr Null fiir die tunesischen Juden

Die franzdsische Kolonie stellte in den Augen der tunesischen Juden den
Beginn einer neuen Epoche dar, gepragt von Freiheit und Fortschritt.
Tatsachlich zogerten die Kolonisten des Landes nicht, eine Reihe von
Veranderungen durchzufuhren, die das Leben der judischen Gemeinde
tiefgreifend beeinflussten. Zu diesen Veranderungen im Leben der Juden zahlt
man vor allem die sozialen Veranderungen, die Bildungsreform und den
kulturellen Wandel, aber auch die Beziehung der judischen Burger zu ihrer
Umgebung bzw. zu der muslimischen Bevolkerung wurden tief davon

beeinflusst.

1.1. Die sozialen Veranderungen

Wir verflUgen Uber keine prazisen Angaben Uber die judische Bevolkerung
Tunesiens zu der Zeit der Einrichtung der franzosischen Kolonie. Es wurden in
den Jahre 1891, 1896 und 1901 Zahlungen der franzdsische Bevolkerung und
im Jahre 1906 und 1911 der europaischen Bevolkerung Tunesiens durch die
Verwaltung durchgefuhrt. Aber die einheimische Bevdlkerung, sowohl judische
als auch muslimische, war bis vor dem grof3en Krieg nie Gegenstand einer
Volkszahlung.

In Ermangelung genauerer Angaben beschrankte sich die franzosische
Verwaltung auf Schatzungen. Die tunesische Bevodlkerung war 1906 demnach
wie folgt geteilt: 128 895 Europaer, davon 34 610 Franzosen, 81 156 Italiener
und 13 129 Europaer anderer Nationalitaten; 1 703 142 muslimische Tunesier
und 64 170 judische Tunesier'™. Nach einer von dem Historiker Paul Sebag
durchgefuhrten Studie zum Anteil der judischen Bevolkerung Tunesiens vor
dem Ersten Weltkrieg steht fest, dass die oben genannten Schatzung der
franzésischen Verwaltung in Bezug auf die judische Bevolkerung viel zu hoch
war. Nach seiner Bewertung liegt die Anzahl der gesamten tunesischen Juden
vor dem Krieg bei ca. 35000 Person, die meisten davon in der Hauptstadt

Tunis lebend'®. Abgesehen davon, dass die Juden sich wieder in Kairouan

1% Paul Sebag, o. z., S. 136.
190 Paul Sebag, o. z., S.137.
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niederlassen durften und es aufgrund der erhdhten Sicherheit wagten, auch im
Siden des Landes zu siedeln, brachte die Kolonisation keine groRe Anderung
in der Aufteilung der Juden in Tunesien. Es wurde aber von einem deutlichen
Anstieg der judischen Bevolkerung wahrend der Kolonialzeit gesprochen™’.

In den Jahren nach der Einrichtung des Kolonisations gab es vielfaltige
Anderungen in den beruflichen Aktivitaten der Juden. Weiterhin Ubten sie die
Ublichen Handelsberufe aus. Sie spielten eine groRe Rolle in der Entwicklung
des Handels mit dem Mutterland Frankreich. Sie waren fihrend im Export-
Import-Handel. Ihr Kenntnis der lokalen Bevolkerung war von bemerkenswerter
Hilfe fur die franzdsischen Industriellen, die unter diesen Juden Fabrikpersonal
und Handelsvertreter auswahlten und damit neue Markte erschlossen'®. Sie
verkauften weiterhin unzahlige Gebrauchsprodukte an die muslimische
Bevolkerung, entsprechend ihren Geschafte in der Medina (arabischer
Stadltteil). Sie lieRen sich auch in dem neuen Stadtteil nieder, wo sie moderne
Geschafte erdffneten, um sich den Bedurfnissen und dem Geschmack der
europaischen Bevolkerung anzupassen.

Die tunesischen Juden spielten weiterhin unter dem franzdsischen Kolonisation
eine grol3e Rolle in der Kreditbranche. Um 1900 gab es viele Juden, die von
Beruf Bankier waren. In den Stadten und den kleinen Marktdorfern des
Innenlandes verliehen die Juden Geld an Landwirte und Handwerker mit einem
garantieabhangigen Zins, was bedeutet, dass die HOhe des Zinses von der
Grofke der Garantie abhing'®®. Es muss aber darauf hinweisen, dass nach der
Kolonisation Tunesiens die Juden nicht mehr als fuhrend in der Kreditbranche
galten. Denn ab dem Ende des 19. Jahrhunderts ertffneten die wichtigen
Kreditbetriebe Frankreichs im Land Filialen, wobei die judische Bevolkerung
einen wichtigen Teil des Personals stellte. Viele Juden, die eine moderne
Ausbildung in der ersten Schule der AlU oder in den o6ffentlichen Schulen der
franzdsischen Verwaltung erhielten, wurden Bankangestellte und besetzen
auch unterschiedliche Amtsstellen, in denen sie Karriere machten. Die Juden
waren auch oft in Versicherungsburos tatig, die von franzdsischen oder anderen

auslandischen Versicherungsgesellschaften im Lande aufgebaut wurden.

'8! Siehe Tabelle I in Paul Sebag, o. z., S. 137.
192 Paul Sebag, o. z., S. 138.
163 Thid.
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Noch eine Veranderung in der Sozialstruktur der judischen Minoritat Tunesiens
nach der Kolonisation scheint bemerkenswert: ihre Beteiligung an den
produktiven Aktivitaten, was friher selten und nur bei den landlichen Juden und
kaum bei der stadtischen Bevolkerung der Fall war. P. Lapie schrieb: ,Pour de
nombreux Francais, cette vérité semblera paradoxale: beaucoup d’Israelites
travaillent de leurs mains*'®. Das heillt, dass den meisten Franzosen diese
Tatsache, dass viele Juden mit ihren Handen arbeiteten, widerspruchlich
schien. Manche handwerkliche Aktivitdten wurden fast ausschlief3lich von
Juden ausgeubt. In den Stadten Tunis, Sousse, Moknine, Sfax, Gabes und
Djerba waren sie die einzigen, die in der Goldschmiedebranche tatig waren'®.
Der Beruf als tarzi, d. h. Schneider-Stickmeister, war auch sehr Gblich unter den
Juden. Um 1900 zahlte man im Souk der Schneider in Tunis nicht weniger als
flnfzig juidische Schneider von insgesamt sechzig'®. Sie waren auch haufig als
Schuhmacher oder Schmiede tatig. Das Modernisierungsbestreben unter den
Juden nach der Einrichtung des Kolonisations forderte auch die Entstehung
einer Schicht von Schneidern, die sich auf moderne Bekleidung spezialisierten,
um dieses neue Bedurfnis der judischen Bevolkerung zu erfullen. Durch den
Kontakt zu den aus Europa eintreffenden Handwerkern und Arbeiter lernten die
Juden neue Techniken und wurden Elektriker, Mobeltischler, Polsterer,
Klempner, Maler und sogar Typographen'. Manche waren Angestellte bei
franzdsischen Arbeitgebern, andere waren selbststandig'. Nicht wenige
nahmen an der industriellen Entwicklung des Landes teil. Vor dem Ersten
Weltkrieg fuhrten viele Juden industrielle Unternehmen wie zum Beispiel
Konditoreien, Druckereien und Olpressen'. Eine weitere bemerkenswerte
Veranderung der Sozialstruktur der judischen Minderheit war, dass nicht nur

Grana-Juden so aktiv im industriellen Gewerbe waren, sondern auch viele der

!64p_ Lapie, Les Civilisations tunisiennes. Musulmans, Israélites, Européens, Paris 1898, S 55.

' La Tunisie. Agriculture, Industrie, Commerce, Paris, 1900, V. I, SS. 335-337; P. Eudel, L'Orfévrerie
algérinne et tunisienne, Alger, 1900, S. 455-492.

'66 Ch. Lallemand, Tunis et ses environs, Paris, 1890, S. 171; Cf. Robert Attal, «Une guilde d’artisans-
tailleurs juifs & Tunis au début du XX siécle» in Revue des Etudes juives, avril-décembre 1971, S. 327-
334.

17 Paul Sebag, o. z., S. 139.

1% ."Univers Israélite, 13 u. 20 August 1909, S. 687-639 u. 722-725.

1% Um 1900 waren die Juden fiihrend im industriellen Bereich. Sie leiteten Mehlfabriken wie die
Familien Cald und Smaja; Konditoreien (De Paz); Olpressen (Galula); Seifenfabriken (E. Lumbroso);
Feuerzeugfabriken (Belaisch und Gozlan); Mobelmanufakturen (A. und E. Coen) und Druckereien (Uzan
und Castro).
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Twénsa. Schliellich nahmen sich die Juden ein Beispiel an den europaischen
Kolonisten und kauften sich Grundsticke, wo sie ihre landwirtschaftlichen
Betriebe, die auf Getreide-, Oliven- und Weinkulturen spezialisiert waren,
griindeten'®. Vor allem dieser Schritt galt als radikale Veranderung im Leben
der jidischen Minderheit Tunesiens mit dem Einbruch der Kolonialzeit'".

Sie interessierten sich auch sehr fur die freien Berufe, die korperlich nicht sehr
belastend und zugleich mit Prestige verbunden waren. Es gab schon zahlreiche
Juden, die als Arzt, Anwalt oder Apotheker Karriere machten. Zusatzlich zu den
italienischen Juden, ausgebildet an den Universitaten von Rom, Neapel und
Florence, gab es die tunesischen Juden, ausgebildet in den Universitaten in
Aix-en-provence, Lyon oder Paris. Unter den Juden, die eine moderne
Ausbildung in der Schule der AIU oder in der 6ffentlichen franzdsischen Schule
bekamen, und es schafften, einen Grundschulabschluss zu machen, waren
welche, die zu Anwaltsgehilfen wurden und dadurch die Mehrheit der
Anwaltschaft bildeten, die Mandanten aus den verschiedenen Konfessionen
diente'"2.

Diese neue Einteilung in der aktiven Schicht der judischen Bevodlkerung
bedingte auch eine Umstrukturierung der judischen Gesellschaft:

a) Es bildete sich ein Blrgertum, reprasentiert durch reiche Grol3handler sowie
eine kleine Anzahl von Industriellen. Zu dieser vermdgenden Schicht gehorten
immer noch vor allem italienische Juden, die Gréna, trotzdem wuchs die Anzahl
der Twénsa, die zu dieser Schicht gehoérten, von Tag zu Tag an.

b) Die mittleren sozialen Schichten entwickelten sich unterschiedlich. Die einen
waren der traditionellen Wirtschaft verbunden, wie die Handler der Souks und
die Meister den alten Berufen; die anderen waren an die moderne Wirtschaft
gebunden, wie die Handler, die Meister der neuen Berufe, die Geschafts-,
Bank- und Buroangestellten.

c) Die Arbeiterschicht war noch in einer Entwicklungsphase und sie
beschrankte sich auf die Arbeiter aus den alten sowie neuen Bereichen
Handwerks und auf eine kleine Anzahl von Arbeitern aus den industriellen

Betrieben.

70 Paul Sebag, o. z., S. 139.

"' Das kennt man von Juden in anderen Teilen der Welt, die sich mit dem ,,unreinen* Boden nicht
beschiftigen. Diese Einstellung geht auf die Zeit des babylonischen Exils zuriick.

172 Paul Sebag, o. z., S. 139.
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d) Am Rande dieser einfach zu ordnenden Sozialklassen befand sich eine
Masse armer Juden mit schwer definierbaren Aktivitaten und beschranktem
Einkommen. Diese Juden bildeten einen erheblichen Teil der Bevolkerung der
Hara und anderen traditionellen judischen Vierteln des Landes.

Diese eingetretenen Veranderungen und Neuerungen im Leben der judischen
Bevolkerung Tunesiens nach der Kolonisation spielten eine ungeheure Rolle in
der Vertiefung der bereits existierten Schlucht zwischen dieser Minderheit und
der muslimischen Bevolkerung. Denn durch die Modernisierung der Juden in
Form einer Annahme der europaischen Kultur wuchsen noch mehr Barrieren
zwischen den beiden Gruppen. Die unubersehbare Sympathie der jlidischen
Blrger fur die franzésische Kultur und Macht fuhrte zur Verschlechterung der
judisch-muslimischen Beziehung nach der Einrichtung des Kolonisations. Die
Juden und Moslems hatten verschiedene Ansichten Uber die Kolonialmacht. Die
erste Gruppe sah in den Franzosen die Befreier. Die zweite Gruppe sah
dagegen in den Franzosen nur die Kolonialmacht, die die Bevolkerung
unterdriickt und das Land ausbeutet. Dass sich viele Juden auf die Seite der
Kolonisten stellten, und sei es nur in Form von Sympathiebekundungen'”, war
in den Augen der meisten Moslems als Verrat am Heimatland sowie an den

Mitblrgern zu verstehen'*.

1.2. Die Bildungsreform

In den folgenden Jahren der Einrichtung des Kolonisations waren die Juden
Tunesiens bereits in einer Bewegung Richtung Okzident begriffen, die ihre
Lebens- sowie Denkweise veranderte. Die Wurzel dieses Kulturwandels lag im
bald einsetzenden Verlassen der Juden ihrer traditionellen Schulen, die talmud-
torah und die yeshivot. Stattdessen besuchten sie die modernen Schulen, die in
der Hauptstadt Tunis sowie in den anderen Stadten des Landes neu eroffnet

wurden'’®.

'3 Die Juden Tunesiens waren aufgrund ihres Wissens iiber das Land und Volk von groBer Unterstiitzung
fiir die Kolonialherren. Siehe Paul Sebag, o. z., S. 138.

174 Nicht nur Juden wurde der Verrat vorgeworfen, sondern auch vielen Moslems, die mit oder fiir die
Kolonialmacht arbeiteten, oder auch diejenigen, die die neuen Umsténde ausnutzten, um die sozial Leiter
hoch zu klettern.

'75 Paul Sebag, o. z., S. 140.
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Die Alliance Israelite Universelle war eine der wichtigsten Einrichtungen, die zur
Modernisierung des Lebens tunesischer Juden beitrug. Sie griindete ihre erste
Jungenschule in Tunis im Jahre 1878 schon vor der Kolonisationseinrichtung im
Herrschaftsbereich Tunesien. Am 10. Juli 1881, also weniger als zwei Monate
nach dem Abschluss des Bardo-Abkommens, etablierte der Direktor der Schule
von Tunis, David Cazes, klare Regeln. Die erste Regel sah vor, Franzdsisch als
Hauptunterrichtsprache an allen Schulen einzufihren. Als nachstes plante er
die Einrichtung einer Madchenschule, die sogar bedeutender als die
Jungenschule werden sollte. Dritte Richtlinie war die Einfuhrung der
jugendlichen Juden in die neuen Berufe mit Hilfe der Ausbildungsorganisation.
Dem Interesse der neue Generationen an der Arbeit auf dem Land wurde
durch die Schaffung einer Landwirtschaftsschule entsprochen. SchlieRlich war
die Schaffung von weiteren Schulgruppen fur Jungen sowie fur Madchen in den
wichtigsten Zentren des Landes geplant'®.

Diesem Programm entsprechend baute die Alliance Israelite Universelle von
Jahr zu Jahr ihr Schulnetz weiter aus. Im Jahre 1882 eréffnete in Tunis eine
Schule fur Madchen, die zuerst Teil der Jungenschule war und spater, ab 1890,
in einen alten Palast im hintersten Winkel der Hara verlegt wurde. 1883
erdffnete man eine gemischte Schule in Sousse und 1905 auch eine gemischte
Schule in Sfax. SchlieBlich wurde im Jahre 1910 eine zweite Jungenschule im
Herzen des alten judischen Viertels der Hauptstadt, der Hara, gegrindet. In den
anderen Zentren des Landes war es schwer, neue Schulen der AlU zu eréffnen,
wie das Beispiel von Djerba zeigt, wo die Rabbiner der beiden Gemeinden, die
dort lebten, gegen moderne Schulen demonstrierten, weil sie fest davon
Uberzeugt waren, dass sie die neue Generationen von der Religion ihrer Vater
wegflihren wirden'’. Die Zahl der Schulen der AIU beschrankte sich auf flinf
im ganzen Lande, trotzdem wuchs die Anzahl ihrer Schiler von Jahr zu Jahr.
Kurz vor dem Ersten Weltkrieg wurden in ihren Schulklassen fast 3 500 Schiler
beider Geschlechter unterrichtet'®.

Trotz des Umstandes, dass die AlIU die Berufsausbildung nicht auf dem

Programm ihrer Schulen hatte, wollte sie der judischen Jugend dabei helfen,

6 N. Leven, Cinquante ans d’histoire. L"Alliance Israélite Universelle, Paris, 1911-1920, V. 11, S.113.
17 Paul Sebag, o. z., S. 141.
7 N. Leven, o. z., V. II, S. 115-119.
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eine Ausbildung zu bekommen, meist im handwerklichen Bereich. Sie
unterstitzte die jungen Leute, die eine Grundschulausbildung bekamen, indem
sie ihnen Hilfsgeld gab, um sich zu ernahren zu kleiden, und indem sie ihnen
Werkstatten in der Stadt einrichtete, um dort einen Beruf zu lernen. Eine
Ausbildung von vier Jahren ermoglichte jungen Juden den Zugang zu vielen
unterschiedlichen Berufen, wie zum Beispiel Maobeltischler, Schmied,
Uhrmacher, Elektriker etc. Im Anschluss an ihre Lehre wurden die einen zu
Angestellten und die anderen selbststandig'”.

Eine der interessantesten Innovationen der AIU war die Grundung einer
Bauernhof-Schule Anfang des Jahres 1895 in Djedeida.

Die Organisation der AIU spielte eine groRe Rolle in der Ausbildung der
judischen Bevolkerung von Tunesien. In ihren Schulen, deren Lehrplane denen
der oOffentlichen franzésischen Schulen entsprachen, raumte man auch Platz fur
Hebraisch und judische Geschichte ein. Dies entsprach den Erwartungen der
Eltern, die eine moderne Ausbildung fur ihre Kinder erwarteten, ohne dass sie
mit ihrer traditionellen Kultur ganz brechen wollten. Auferdem beschrankten sie
sich nicht nur darauf, die Schuiler auszubilden, sondern sie gaben ihnen auch
Essen, verteilten Kleidung und kimmerte sich um ihre Gesundheit. Die armen
Familien schickten ihre Kinder allein schon deshalb hin, um von diesen
Hilfsleistungen zu profitieren.

Die Schulung der judischen Jugendlichen war aber nicht nur durch das
Schulnetz der AUI gesichert, sondern auch durch die Schulen der katholischen
Orden. Man zahlte unter ihren Schiler immer judische Kinder beider
Geschlechter. SchlieBlich schickten die Juden ihre Kinder in die 6ffentlichen
Schulen der franzosischen Verwaltung, wo die Zahl judischer Schiler am
hochsten war. Als Rucksicht auf ihren Glauben erhielten judische Kinder in den
franzdsischen Schulen das Recht, samstags und an den anderen judischen
Feiertage nicht in die Schule zu missen. Die Schulen, in denen die jidischen
Kinder die Mehrheit bildeten, wurden am Samstag statt Donnerstag
geschlossen™'. Nach den Angaben des Historikers Paul Sebag steigerte sich

die Anzahl der eingeschulten judischen Kinder von 3 074 im Jahre 1889 auf

7 Ibid, S. 116-117.
'8 Paul Sebag, o. z., S. 142.
31 Thid.
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8 708 im Jahre 1914, Die Schulung der AlU und der anderen privaten oder
offentlichen Schulen betraf die Jungen wie auch die Madchen. Dadurch kam es
zum sehr wichtigen Bruch mit der traditionellen jlidischen Gesellschaft, in der
die Madchen nicht zur Schule gingen und Analphabeten blieben. Die Bildung
befahigte die Madchen dazu, andere Berufe auszuuben als im Haushalt und bei
der Erziehung von Kindern. In den Schulen war es fur diese judischen Madchen
mdglich, die franzdsische Sprache zu lernen. Die jungen Juden, die
Franzdsisch sprachen, heirateten junge Judinnen, die auch Franzdsisch
konnten. Dadurch wurde diese Sprache in den jungen Familien schon in der
zweiten Generation zur Muttersprache zusammen mit dem Arabischen, wenn
das Franzosische nicht in vielen Fallen ganz und gar das Arabische ersetzte'®.
Dies galt aber nur fir die Gemeinde der Hauptstadt und die groRen
Klstenstadte.

In den Anfangen der AlU-Bildungsinitiative stellten Schuler der Grundschule
noch die Mehrheit. Im Laufe der Zeit stieg die Anzahl der Juden beider
Geschlechter mit Abiturabschluss. Die talentierten unter ihnen setzten ihr
Studium im Mutterland Frankreich fort und konnten sich mit ihren Diplomen
freiberuflich etablieren. Das Sprechen des Franzésischen, von den
Schulverwaltungen gefordert, beglnstigte die Verbreitung der franzdsischen
Kultur, von der die neue Generation sehr angezogen wurde. Der Philosoph P.
Lapie schrieb am Ende des 19. Jahrhundert: ,La conquéte des Israélites est
facile: il suffit d ouvrir un cours ou une bibliotheque pour les voir accourir. La
moitié des éleves du lycée frangais est israélite ; la bibliotheque frangaise et la
bibliotheque populaire n‘ont d’autres lecteurs que les Juifs '®“. Er bringt hier
zum Ausdruck, dass die Juden leicht fur die franzdsische Kultur zu gewinnen
waren — es genugte, einen Kurs anzubieten oder eine Bibliothek zu er6ffnen.
Weiter betont er, dass die Halfte der Schiler der franzésischen Schule judische
Kinder waren und die o&ffentlichen Bibliotheken ausschliellich juidische Leser
hatten. Die traditionelle Kultur wurde von der neuen Generation mehr und mehr
vernachlassigt, die sich daflr der franzdsischen Kultur 6ffnete. Den jungen

judischen Tunesiern, vor allem aus der Twéansa-Gemeinde, schien dies der

!82 Siche detaillierte Tabelle zu Einschulungen jiidischer Tunesier von 1889 bis 1914; Cf. Paul Sebag, o.
z., S. 142.

'8 Ibid, S. 143.

'8 P, Lapie, o. z., S.30.
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beste Weg zur Modernisierung zu sein. Dennoch behielten die Grana-Juden
ihre italienischen Schulen und besuchten weiter ihre Hochschulen und
Universitaten in Italien. Dank ihres Wohlistands und ihrer guten Ausbildung
besal’en die Grana die fuhrende Rolle in der judischen Bevdlkerung des
Landes. Dies relativierte sich zunehmend mit der Entstehung einer neuen
Elitenschicht in der Twéansa-Gemeinde, die von der franzdsischen Kultur tief

gepragt war.

1.3. Der kulturelle Wandel

Die Einrichtung des Kolonisations, die Anwesenheit einer wachsenden
franz6sischen Kolonie im Lande und die Ausbildung der neuen Generationen in
den franzosischen Schulen brachten fur die judische Bevolkerung eine Reihe
von Veranderungen'®®,

Der wichtigste Wandel betraf die Sprache. Die jungen Generationen sprachen
mehr und mehr Franzdsisch, das sie in den Schulen lernten. Je weiter sie mit
dem Studium vorankamen, desto mehr beherrschten sie diese Sprache. Sie
benutzten die Sprache, um mit den Franzosen zu kommunizieren, aber auch
zunehmend untereinander. Fir die erste Generation wurde Franzoésisch zu
einer dem Arabischen gleichwertigen Umgangssprache. Durch die Schulung
der Madchen, die zukunftigen Mutter, wurde die Sprache auch innerhalb der
Familie gesprochen. Ein guter Beobachter Ende des 19. Jahrhundert notierte:
,La population juive indigéne de Tunisie sera presque entiérement frangaise de
langue, dés la prochaine génération“'®*®, das heillt, die einheimische jldische
Bevolkerung Tunesiens wirde ab der nachsten Generation fast ausschlieBlich
Franzosisch sprechen.

Diese Frankoisierung der judischen Bevdlkerung reflektierte sich schnell in den
Namen der neuen Generationen. Jahrhundertelang bestanden die Namen der
Juden Tunesiens aus einem hebraischen oder arabischen Vornamen und
einem Nachnamen, der einen Beruf, die Herkunft oder eine Besonderheit
angab, wie z.B. Joseph ben Hai Sabbagh.

Zuerst tauschte man das ubliche ,ben” (Sohn von) mit der Praposition ,de".

Dazu gaben die Eltern ihren Kindern romische oder romanisierte Namen statt

'8 Paul Sebag, o. z., S. 144.
'8 P, Leroy — Beaulieu, L"Algérie et la Tunisie, Paris, 1897, S. 483.
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der hebraischen oder arabischen. Um aber nicht so brutal mit der Kultur zu
brechen, wurde den romischen oder romanisierten Vornamen ein hebraischer
oder arabischer Vorname hinzugeflgt, der meistens von einem Elternteil
stammte. Es war auch ublich, dass man zwei Vornamen hatte. Einen, um sich
besser in der okzidentalen Gesellschaft zu integrieren, und den anderen, um
die Verbundenheit mit den Vorfahren diskret zu zeigen™’.

Noch sensibler war die Anderung, die die Bekleidung betraf. Die Manner legten
ihre traditionelle Kleidung ab (pantalons bouffants, gilet montant, veste sans
manches, jubba, ou burnis et Scheschia), um die europaische Bekleidungsart
in ihren verschiedenen Formen anzunehmen. Dies galt genauso fur die Frauen.
Man sah auch Juden beider Geschlechter, die traditionelle Kleidung mit
modernen Stlicke erganzten oder anders herum. Innerhalb derselben Familie
oder der Sozialschicht war es nicht selten, traditionelle und moderne Kleidung
Seite an Seite zu tragen®.

Zur Veranderung der Bekleidung ab dem Ende des 19. Jh. kam die Anderung
der Wohnverhaltnisse bei den judischen Tunesiern. Sobald sie es konnten,
entflohen die Juden aus den Uberbevodlkerten und ,ungesunden® judischen
Vierteln in Tunis in Richtung der neuen Stadtteile, die sich am Rande der alten
arabischen Stadte entwickelten. Schon vor dem Kolonisation verlieBen die
wohlhabenden Juden die alten judischen Viertel von Tunis, um sich in den
sogenannten ,Franc Viertel® innerhalb der Medina (Altstadt) und in der
modernen Stadt, die sich aulderhalb der Altstadtmauer befand, niederzulassen.
Ab 1881 vergroRerte sich diese Bewegung und beschrankte sich nicht mehr nur
auf reiche Juden, sondern umfasste all die, die dank ihrer Ausbildung ein
besseres Lebensniveau erlangten und dadurch neue Bedurfnisse entwickelten.

Diese neue raumliche Verteilung der judischen Bevolkerung in der Stadt, weg
von den alten traditionellen und hin zu den neuen modernen Vierteln, betrifft
auch den Wandel von arabischer Bauweise mit vielen Raumen, die sich in
einen Hof unter freiem Himmel offnen, hin zu dem Wohnungsmodell in

Gemeinschaftshausern. Die Anpassung an die neuen Lebensumstande war

87 Sebag P., S. 144.

'8 Dieser Kontrast gefiel vielen Besuchern Tunesiens. Er findet sich in Beschreibungen und ist auch in
den Dokumentation sowie Postkarten zu sehen. Siehe z. B. les Juifs de Tunisie, Images et Textes,
Biblieurope, Paris, 1989.
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nicht einfach, besonders wahrend der religiosen Feste', und wurde erst durch
das Ersetzen der alten Brauche durch neue Brauche ermoglicht. Mit der
Anderung der Wohnstatte anderte sich auch der Mdbelstil in den judischen
Haushalten Tunesiens, der nun in der neuen Form den europaischen Modellen
entsprach. Dies beeinflusste den Alltag, die Lebensart und den Lebensstandard
dieser Minderheit.

Die Okzidentalisierung betraf auch die Feierzeitbeschaftigungen. Das
Beherrschen der franzdsischen Sprache ermoglichte den Zugang zu
umfangreicher Literatur, wie Zeitungen, klassischen und modernen Bucher,
unterhaltenden sowie bildenden Werken. Die neue Generation besuchte das
Theater und interessierte sich fur die westliche Musik wie die Oper. Kurzum: sie
nahm an dem kulturellen und kinstlerischen Leben der franzdsischen Kolonien
teil und trennten sich gleichzeitig von der traditionellen judisch-arabischen
Kultur, die ihre Eltern noch schatzten.

Auch die Form der judischen Familie fing an, sich zu wandeln. Das Heiratsalter
stieg, die blutsverwandte Ehegemeinschaft wurde immer seltener, die
Kernfamilie 16ste sich aus der gro3en Familie, die Stellung der Frau verbesserte
sich, seit sie am selben Tisch wie ihre Ehemann al} und sie haufiger an seinen
Unterhaltungsaktivitaten teilnahm. Das Familienoberhaupt Ubte nicht mehr
seine Autoritat, die ihm die traditionelle jidische Familie zuerkannte, auf seine
verheirateten Kinder aus. Dies fuhrte zu einer Starkung individueller Rechte
gegeniiber dem Einfluss der Sippe'®.

Diese Entwicklung der Twéansa-Juden verkleinerte die lange bestehende
Schlucht zwischen ihr und ihren italienischen bzw. europaisch gepragten
Glaubensgeschwistern, den Gréna. Die Ehegemeinschaften zwischen den
beiden Gruppen wurden haufiger. Die aus diesen Ehen entstandenen Kinder
wuchsen in einer stark okzidentalisierten Familie auf. Dadurch wurde der
Okzidentalisierungsprozess der tunesischen Juden und zugleich ihr Bruch mit
der traditionellen tunesisch-orientalischen Kultur noch mehr beschleunigt.

Ein anderer Aspekt des kulturellen Wandels bei den Juden Tunesiens ist die mit
der modernen Ausbildung einhergehende Abgrenzung von zahlreichen

Uberzeugungen und Gepflogenheiten, die sie mit den tunesischen Muslimen flur

'8 Es war schwer, in einer Wohnung einen Platz fiir das Pessachschaf zu finden oder die Sukka zu bauen.
1% Paul Sebag, o. z., S. 146.
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lange Zeit geteilt hatten. Vassel schrieb in diesem Zusammenhang: ,Les divers
traits d’'une mentalité archaique héritée du passé s’estompaient avec le
progrés des lumieres,'".

Die jungen Leute der neuen Generation konnten noch Hebraisch. Sie waren
noch in der Lage, ein Gebetbuch zu lesen. Sie erhielten ihren Unterricht in den
Schulen der AlU oder in anderen modernen Schulen, wurden aber auch in die
traditionellen kuttdb geschickt, um Hebraisch zu lernen und sich auf die
religidse Mundigkeit — die Barmizwa — vorzubereiten. Man beachtete zwar die
Riten, die die verschiedenen Lebensalter markierten, wie zum Beispiel
Beschneidung, Barmizwa und Hochzeit weiterhin, aber es wurde immer weniger
gebetet und immer weniger wurden die Kultstatten besucht. Den Schilderungen
Sebags zufolge, gingen die modernisierten jungen Menschen nur noch zu
Gottesdiensten anlasslich der grof3en religiosen Feiern. Und dies nicht aufgrund
echter Frommigkeit, so betont Sebag, sondern aus Riicksicht auf die Eltern®.
Das bestatigte auch der Philosoph Paul Lapie mit seiner Feststellung Uber die
Juden Tunesiens Ende des 19. Jahrhundert.: ,Aux jours de féte, beaucoup de
Jjeunes gens sont conduits a la synagogue par le respect humain ou les
convenances familiales plus que par la foi. Leur attitude les trahit : vétus a
I'européenne, ils se croient trop civilisés pour étre croyants, et ils ne cachent
pas assez leur meépris ironique pour les pratiques auxquelles se livrent, a leurs
cétés, de bons vieillards en burnous bleus qui sont leur péres,'®. Das heif3t:
europaisch gekleidet fuhlten sich viele moderne judische Tunesier zu zivilisiert,
um langer religids-praktizierend zu sein, und sie versteckten nicht ihre ironische
Verachtung fur die Gepflogenheiten, denen ihre Vater, alte Manner mit braunen
burnus'®* nachgingen.

Diejenigen, die in dem europaischen Stadtteil arbeiteten oder die Gruppe der
am modernen Wirtschaftsleben teilhabenden, beachteten den Schabbat nicht
besonders. Viele hielten sich auch nicht mehr an die mosaischen Speisegebote,

indem sie Fleisch von Tieren, die nicht nach den judischen Riten geschlachtet

I'E. Vassel ,, Digression sur les superstitions tunisiennes®, in Revue Tunisienne, 1905, S. 542-553.

2 Paul Sebag, o. z., S. 147.

95 P, Lapie, o. z., S. 201.

1% Traditionelles tunesisches Kleidungsstiick fiir Ménner, das Juden wie Muslime bis zur Modernisierung
trugen.
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wurden, allen. Sie vermischten in ihrem Essen Fleisch mit Milchprodukten und
sie genossen ,unreine“ Nahrungsmittel wie Schweinefleisch'.

Die okzidental gewordene Schicht wuchs innerhalb der neuen Generation der
Juden, blieb aber im Vergleich zu der gesamten judischen Bevolkerung
Tunesiens noch eine Minderheit. Diejenigen, die vor dem Kolonisation geboren
waren, und alle, die es nicht schafften, eine moderne Ausbildung zu
bekommen, waren weiterhin ihren alten Traditionen verbunden und sprachen
noch Judisch-Arabisch. Der beste Beweis dafir war der Umschwung in der
popularen Literatur der tunesischen Juden.

Diese Literatur, die aus judisch-arabischen Werken, geschrieben in hebraischen
Buchstaben, bestand, war Gegenstand vieler Studien wie der von Eusébe
Vassel wahrend der ersten Jahre des 20. Jahrhunderts. Nach seiner
Bestandsaufnahme waren uber funfhundert Titel unterschiedlicher Gattungen
zu finden. Vassel ordnete diese Literatur in sieben verschiedene Genres ein:
religibse Inspiration, arabische Literatur, lokale Folklore, Ubersetzung der
europaischen Werke, originale Kreationen, Lieder und Zeitungen'®. Diese
judisch-arabische Literatur hatte viele Leser innerhalb der judischen
Bevdlkerung. Es reichte aus, hebraische Buchstaben zu kdnnen, um diese
Literatur in tunesischem Dialekt zu verstehen. Diese Literatur ermoglichte es
denjenigen, die kein Franzdsisch konnten, sich zu unterhalten, zu informieren
und sich zu bilden. Sie trug auch zu einer Wandlung der Geisteshaltung und
des Bildungsgrades der Masse bei, indem sie der alten Generation half, sich an
die neue Zeit zu gewohnen.

Nicht nur die eingetretenen Veranderungen im Leben der judischen
Bevolkerung Tunesiens durch die Kolonisation haben dazu geflhrt, dass sich
die judisch-muslimischen Beziehungen zu verschlechtern begannen, sondern

auch eine Reihe von Wandlungen, die die muslimische Bevdlkerung tief trafen.

1% M. Smaja, L extension de la juridiction et de la nationalité frangaises en Tunisie, Tunis, 1905, S. 40.
196 Thid.
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2. Einfliisse der Kolonisation auf die muslimische Bevolkerung

Zu den verschiedenen Anderungen, die die Kolonisation in das Leben der
judischen Tunesier brachte, traten auch sehr wichtige Wandlungen im Leben
der muslimischen Bevélkerung. Diese Anderungen sind meiner Meinung nach
sehr interessant, weil sie im Laufe der Zeit grof3en Einfluss auf die judisch-
muslimische Beziehung haben werden. Eine nahere Untersuchung der
wirtschaftlichen, sozialen und kulturellen Lage der muslimischen Bevdlkerung
zu Anfang des 20. Jahrhunderts nach etwa 25 Kolonisationsjahren wird dazu
dienen, eine klare Vorstellung der Lebensbedingungen der Menschen jener Zeit
zu verdeutlichen. So wird es mdglich, die judisch-muslimischen Beziehungen in
ihnrer Komplexitat besser zu verstehen. Denn die gegenseitigen Reaktionen
wahrend der Krisenzeiten innerhalb der judisch-muslimischen Beziehungen
hatten sehr viel mit der jeweiligen Situation der Angehorigen dieser Gruppen zu
tun. Es ist bekannt, dass die Situation und die Lebensumstande, in denen man
sich befindet, eine grol3e Rolle bei der Bestimmung des Verhaltens spielen und
meistens eine Erklarung fir die Reaktionen bieten. Aus diesen Grinden,
versuche ich die wichtigsten Angaben Uber die Lebensumstande und die
Lageveranderung der muslimischen Bevolkerung zu machen, die mir dazu
dienen konnten, die Eskalationsgrinde des Konfliktes zwischen Juden und
Mulsimen nachzuvollziehen.

Die Veranderung, die nach der Kolonisierung ausschlieRlich als
Verschlechterung und Verfall der Lebensumstande der muslimischen
Bevolkerung zu verstehen war, betraf direkt oder indirekt die verschiedenen
Ebenen der muslimischen Bevolkerung. Ich beschranke mich aber innerhalb
dieser Arbeit hauptsachlich auf die wirtschaftliche und soziale Ebene, um eine
klare Vorstellung von den Lebensumstandes der muslimischen Bevdlkerung

nach der Kolonisationseinrichtung zu gewinnen.
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2.1. Wirtschaftliche Veranderungen

Auf der wirtschaftlichen Ebene ergaben sich die Veranderungen aus der
Vorherrschaft der auslandischen Kapitalisten und aus dem Ubergreifen ihrer
Macht auf die verschiedenen Branchen der tunesischen Wirtschaft, also
Landwirtschaft, Tierzucht, Handwerk und Handel.

Als erstes begannen die kapitalistischen Kolonialherren ihre Kontrolle auf die
Landwirtschaft auszuuben, durch die Besitznahme und Kolonisierung vieler
landwirtschaftlicher Gebiete. Weil die tunesischen Gesetze ihnen fur ihre
Interessen keine Sicherheit garantieren konnten, wurde ein Immobiliengesetz
am ersten Juli 1885 verkundet. Dadurch wurde der Kolonisation von Landereien
mehr Legitimitat verliehen, an die seit diesem Zeitpunkt der juristische Rahmen
angepasst war. Dank dieser Gesetzgebung bot die Kolonialmacht ihren
Blrgern, die ihre Investitionsabsichten auf die neue Kolonie, Tunesien,
richteten, mehr Garantien und befreite sie von der Gerichtsbarkeit der

muslimischen Gerichte'®”

. Aufgrund dessen kam es in den meisten Fallen des
Landerwerbs durch diese Kolonialherren zu ,echtem Raub“ der Gulter von
Einheimischen'®. Ali Mahjoubi, der die tunesische Nationalbewegung
erforschte, unterstitzt diese Behauptung, wenn er schreibt: ,Aussi I'application
de la législation du 1er juillet 1885 par ce tribunal donne-t-elle lieu dans de
nombreux cas a de véritables spoliations de la population autochtone. En cas
d’opposition de la part d'un Tunisien, celui-ci ne peut que tres rarement avoir
raison de [|‘acquéreur frangais. Ainsi des titres plus que douteux sont-ils
légalisés en faveur de ce dernier”'®. Dies belegt eine Ausweitung des
franzdsischen Besitztums von 114 000 Hektar kurz vor der Einrichtung der
Kolonisation auf 440 000 Hektar im Jahre 18922,

Zusatzlich zu dieser privaten Kolonisation von Gebieten wurde die offizielle
Kolonisation gefuhrt. Die Kolonialmacht erweiterte durch diese neue Politik ihre
Lander, indem sie ihre Macht auf das, was man als ,tote Lander**®

bezeichnete, die Gemeinschafts- und Waldlander und schlieRlich die Habus®®,

17 Ali Mahjoubi, Les origines du mouvement national en Tunisie 1904-1934, Tunis, 1982. S. 22.

198 Tbid.

1 Ali Mahjoubi, o. z., S. 23. Siehe auch S. 21-33.

20 Thid.

2! Tote Lidnder waren alle ungenutzten Gebiete des Landes.

*%2 Die habus (u«5a))) bezeichnen nach muslimischem Recht eine Art von Gesetzgebung zu Grundbesitz.
Sie koénnen in drei Typen klassiert werden: 6ffentlich, privat oder gemischte Offentlichkeit.
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ausstreckte. Durch diese neuen Malnahmen verloren vielen Muslime ihre
Lander, die in vielen Fallen ihrer einzige Lebensunterhaltsquelle gleichkamen.
Auch viele Stamme wurden aus ihren Gebieten vertrieben??, Der Verlust war
schwer flr diese Stamme, denn sie verloren zugleich das Land wie auch das
Anbaugebiet, aber auch das Weideland fur ihre Tiere. Zu bedenken ist auch der
moralische Verlust, da die Beduinen emotional sehr stark mit ihrem Land
verbunden waren.

Die Kolonialmachtpolitik nahm kein Ende. Im Laufe der Zeit, beispielsweise am
13. Januar 1896, 14. Januar 1901 und 22. Februar 1904, traten immer wieder
neue Verordnungen in Kraft, die ihrem Interesse Rechnung trugen, die
Besitzgebiete moglichst schnell zu vergroRern und sich gegen den
ursprunglichen Besitzer abzusichern.

Durch der Einrichtung des franzosischen Kolonisations in Tunesien wurde es
manchen europaischen Kolonialherren ermoglicht, ihre Hande auf die
eintraglichsten Gebiete dieses Landes auf Kosten der einheimischen
Bevolkerung zu legen. Dadurch gelang es ihnen, ihre Dominanz auf dem
gesamte Gebiet der Landwirtschaft, der wichtigsten Saule der tunesischen
Wirtschaft, zu sichern. Diese Vorherrschaft bei der Landwirtschaft fUhrte zum
Verfall der anderen Wirtschaftsbereiche, die mit ihr in einer direkten oder
indirekten Beziehung standen, wie Tierzucht, lokaler Industrie und Handel.
Tatsachlich war die Kolonisation von Landereien ein harter Schlag fur die
Tierzucht, die durch die Lieferung von Milchprodukten, Fleisch, Wolle und Leder
einen der wichtigsten Reichtiimer des Landes bildete?*. Diese wirtschaftlichen
Bereiche stellten die grundlegenden Ressourcen flr die tunesischen Stamme.
Mit der Kolonisation verlor der Tierzuchtbereich viel an Weidelandern und
musste sich auf die unfruchtbaren Gebieten beschranken. Die Lage spitzte sich
mit der Ausbreitung der kolonisierte Gebieten, vor allem durch die Besitznahme
der Habus- und Waldlander zu. Die Schaden in diesem Bereich nach dem

Verlust von Weiden waren sehr grof. Die Zahlen sprechen eine deutliche

% Siehe das Beispiel der Siala-Familie, die ihren Besitztum an den Kolonialstaat nach der Einfithrung der
offizielle Kolonisationspolitik verlor. Ali Mahjoubi,o. z., S. 26-27.
24 Ali Mahjoubi, o. z., S. 33.
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Sprache, allein der geschatzte Anteil der Schafe im ganzen Land sank
zwischen 1885 und 1890 von 1 136 400 auf 700 000%°.

Mit dem Rulckzug der Tierzucht erfolgte auch ein Rickgang des Handwerks.
Durch die Verkleinerung der Herden verringerten sich auch die Rohstoffe, wie
Wolle und Leder, die Basis fur die handwerkliche Arbeit waren. Dadurch
weiteten sich die negativen Folgen der massiven Kolonisation von Landern in
Tunesien aus. Sie beschrankten sich nicht mehr nur auf die Beduinen-Stamme,
sondern betrafen in der Folge auch die Bevdlkerung der Stadte, wie zum
Beispiel die Einwohner von Tunis und Kairouan.

Die ernsthafte Gefahr fur die tunesischen Handwerksbranchen, wie die
Scheschia- und Stoffherstellung, die Metallarbeiten, die Parfimerie und
Schmiedekiinste, bestand darin, dass es viel mehr auslandische Konkurrenz
gab. Das tunesische Handwerkswesen konnte nicht lange Widerstand
gegenuber den europaischen, in Serie gefertigten Produkten leisten. ,Les
soieries lyonnaise et les contonnades du Manchester, adaptées au besoin aux
gouts de la population, envahissent les marchés et ruinent les tisserands
tunisiens“®.

In diesem zitierten Satz schildert der Historiker Ali Mahjoubi, wie tiefgreifend die
Folgen der europaischen Konkurrenz fur die tunesischen Handwerker und
dadurch auch fir die gesamte Bevélkerung waren. Denn es hing das eine sehr
mit dem anderen zusammen und es kam zu einer Reaktionskette, die bei den
Landwirten und bei den auf dem Lande lebenden Stammen begann und bei der
Bevolkerung der Stadte endete. Aus dem Mangel an Weidelandern und
Anbaugebieten resultierte dann der Ruckgang der Produktion von
Nahrungsmitteln sowie Rohstoffen. Das geringe Nahrungsmittelangebot auf
dem Markt trieb die Preise hoch. Parallel dazu verringerte sich das Einkommen
und der Lebensunterhalt der Mehrheit: bei den Landwirten und Tierzuchtern
war, wie erwahnt, der gro3e Verlust von Land flir die Verschlechterung ihrer
Lage verantwortlich. Fur die einheimischen Arbeiter im Handwerk und in den
Industriebereichen, das heillt die Uberwiegende Bevdlkerung der Stadte, war

der Verlust ihrer Kundschaft der Hauptgrund fur den Niedergang ihrer Situation.

% Jean Poncet, La colonisation et 1"agriculture européennes en Tunisie depuis 1881. Etude de géographie
historique et économique. Paris- La Haye, mouton, 1962, S. 117-118.
26 Ali Mahjoubi, o. z., S. 34.
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Dies geschah, weil man einerseits die gewlunschten Produkte viel glnstiger bei
den kolonialen Handler erwerben konnte?’. andererseits spielte die Verarmung
der Menschen auf dem Land eine groRe Rolle beim Rickgang der
Verkaufszahlen und natirlich auch der Umséatze, was in vielen Fallen zu einem
Bankrott fuhrte.

Der Handwerksmarkt wurde auch von der Bedarfsentwicklung der stadtischen
Bevolkerung des Landes betroffen. Die einheimische Bevdlkerung zogerte
durch den Kontakt zur europaischen Bevolkerung, der im Laufe der Zeit
zunahm, nicht, die europaische Lebensweise zu adoptieren und wendete sich
gegen die lokalen Produkte zu Gunsten von auslandischen Artikeln. Allerdings
betraf dieses Phanomen bis zum Ersten Weltkrieg nur die judische Gemeinde
und die privilegierte muslimische Schicht. ,Les Israélites riches et moyens,
suivis par une fraction de la bourgeoisi musulmane, abandonnent la tenue
tunisienne au profit du costume européen“®®,

AuRerdem schaffte es die tunesische handwerkliche Industrie nicht, sich zu
modernisieren, was am Kapitalmangel und dem Fehlen technischer
FUhrungskrafte lag, das wiederum mit dem Ausbildungsmangel zusammenhing.
Die Banken bewilligten nur selten Kredite fur die tunesischen Handwerker und
die einzige Einrichtung fur technische Ausbildung in Tunis zahlte im Jahre 1898
165 Schiilern davon zahlt man nur acht Muslime®®®.

Die tunesische Wirtschaft litt auch unter der Dominanz der europaischen
Bevolkerung im Handelsbereich. Denn der Niedergang der Industrie, dazu die
Kolonisation der Landereien, flhrten notwendigerweise auch zum
Zusammenbruch des Handels, da diese Bereiche sehr von der Situation der
beiden anderen Bereiche abhingen. Dies lag vor allem daran, dass die
Hauptaktivitat des  Handels darin  bestand, die einheimischen
landwirtschaftlichen und handwerklichen Produkte zu vermarkten. Die Folgen

waren einerseits die Verringerung des nationalen Markts flr die kleinen Handler

297 Beispiel ist die Scheschia, die traditionelle tunesische Kopfbedeckung. Die Kosten fiir die
einheimische Produktion betrugen 6 Francs, wihrend die européische Produktion aus Osterreich nur 1,75
bis 2 Francs kostete. Cf., Ali Mahjoubi, o. z., S. 43.

2% Ibid, S. 38.

29 Abdeljélil Zaouche, Essai de sociétés coopératives en Tunisie. Artikel erschien in la Revue du Monde
Musulman und wurde wieder reprasentiert von der Zeitung Le Tunisien am 4. und 11. April 1907.
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und andererseits der Wandel des GroRhandels unter der europaischen
Dominanz.

Man darf diese Situation nicht nur auf die Kolonisation zurtckfihren, da sie in
Wahrheit schon vorher anfing. Sie ergab sich durch die Eroberung des
tunesischen Marktes durch die europaischen Wirtschaft wahrend des gesamten
19. Jahrhunderts. Die europaischen Grolthandler genossen in Tunesien dank
der Wirkung des Kapitulationsregimes zahlreiche Privilegien?”®. Dank des
starken Schutzes ihrer Konsuln, die fiur ihre juristischen und administrativen
Angelegenheiten zustandig waren, stand diesen europaischen Handlern eine
ergiebige Quelle fur Kredite zur Verfugung. Sie stellten damit eine ,gefahrliche®
Konkurrenz fur die einheimischen Handler dar.

Ruiniert durch diese unlautere Konkurrenz verlieRen die einheimischen Handler
den GroBhandel zu Gunsten einer Grof3handlerminoritat aus Marseille und
Genua, zusatzlich zu einer kleinen judischen Gruppe, meist geschutzt von
europaischen Machten, die dank der finanziellen Krise Tunesiens 1864-1869
einen grofRen Aufstieg erlebte?!.

Diese Situation des tunesischen Handels spitzte sich nach der Einrichtung des
Kolonisations noch mehr zu. Die europaischen Produkte genossen weiterhin
wie vor 1881 grolde Zollvorteile und blieben im Gegensatz zu den tunesischen
Produkten von den lokalen Steuern befreit?'?. Mit dem Kolonisation profitierte
der europaische Handel von der Abschaffung der Exportgebuhren und deren
internen Zollgebiihren',

Das europaische Handelsgeschaft in Tunesien wurde auch unter anderem
durch die Entwicklung der Kommunikationsmittel, die Entstehung von

Krediteinrichtungen und der Reform der Wahrungssysteme?'

angeregt. Alle
Umstande waren wie geschaffen, um den Wohlstand der europaischen Handler
in Tunesien zu begunstigen. Diese waren zumal nach Tunesien gezogen,

solange die kapitalistische Wirtschaft in ihrer Krisenphase steckte (1873-1896).

219 Ali Mahjoubi, o. z., S. 38.

2! Jean Ganiage, Les Origines du Protectorat Frangais en Tunisie (1861-1881), 2°™ édition. Tunis, 1968,
S. 140- 261.

212- Ali Mahjoubi, o. z., S.39.

13 Es geschah am 3. Oktober 1884.

214 Im Oktober 1890 wurde, um die Wihrungseinheit zu sichern, der Riel abgeschafft und dafiir der
tunesische Franc, der im Namen der Bey gepriagt wurde, eingefiihrt.
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Denn der europaische Markt war praktisch gesattigt und als Ergebnis davon
liefen die Geschafte sehr schlecht in Europa.

Daher erklart sich das Erstarken von europaischen Handelsgesellschaften nach
1881, die =zusatzlich zum externen Handel auch den internen Handel
kontrollierten. Aufgrund dessen gelangte der tunesische Handel in seinen
verschiedenen Arten von Grof3- bis Kleinhandel in die Hand der Europaer,
unterstitzt von einer kleinen Gruppe judischer Handler.

Anders als im landwirtschaftlichen Bereich, wo nur die Kolonialmacht
Frankreich die Oberhand hatte, waren in der Industrie und vor allem im Handel
auch viele andere europaische Lander in Tunesien prasent, wie Italien,
GroRbritannien, Osterreich usw. Dies ist mit den verschiedenen Abkommen zu
erklaren, die Tunesien mit diesen Landern abgeschlossen hatte?'®. Es dauerte
bis 1919, dass Frankreich vollends die wirtschaftliche Oberhand in Tunesien
gewann?'®,

Aus all diesen wirtschaftlichen Nachteilen sollte ein groRRer sozialer Wandel
innerhalb der muslimischen Bevdlkerung resultieren, was spater zur
Verscharfung des Konfliktes und zur Vertiefung der Kluft zwischen ihr und ihren

judischen Mitburgern flhrte.

2.2. Die soziale Veranderung und Verarmung der muslimischen

Bevolkerung

Es ist selbstverstandlich, dass diese wirtschaftlichen Entwicklungen als Konflikt
zwischen den Interessen der franzdsischen Kolonialmacht in Tunesien und der
groRen Mehrheit der einheimischen Bevolkerung zu verstehen ist und
unvermeidbare soziale Verwerfungen nach sich zieht.

Das Durchdringen der tunesischen Wirtschaft durch auslandisches Kapital und
die Ansiedlung der europaischer Bevdlkerung, geschatzt auf 148 476 Personen

im Jahre 1911, verursachten eine Verschiebung des Wohistandes im Land zu

15 Die Industrieldnder brauchten zur Zeit der Wirtschaftskrise (1873 bis 1896) unbedingt neue Mirkte fiir
ihre Waren, um einen Zusammenbruch ihrer Wirtschaft zu vermeiden. Mit ihrer Macht gelang es ihnen,
neue Lander zu dominieren, nicht zuletzt durch unfaire Abkommen. Dies galt auch fiir Tunesien als
einem schwachen Land, das fiir die européischen Lander offen blieb, die wie noch nie zuvor den Bedarf
hatten, ihre Produkte zu vermarkten. Sie passten sich dabei sogar dem Bedarf und Geschmack der
einheimischen Bevolkerung an.

216 Ali Mahjoubi, o. z., S. 41.
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Gunsten der Europaer, insbesondere der Franzosen auf Kosten der
tunesischen muslimischen Bevolkerung. Hier wird nur von den muslimischen
Einheimischen und nicht von den judischen Einwohnern des Landes
gesprochen, weil diese letztgenannten von den negativen wirtschaftlichen
Veranderungen weniger betroffen waren. Die Kolonisierung von Landereien
beeinflusste nur in beschranktem Male ihre Situation, weil sie fast
ausschlieBlich im Handel und Handwerk tatig waren und fast nie in der
Landwirtschaft. Auch die Dominanz der auslandischen Handler in der
Handelsbranche in Tunesien stellte fur sie als in diesem Bereich Erfahrene
keine echte Herausforderung dar und sie bildeten sogar eine ernsthafte
Konkurrenz fur die europaischen Handler, die mit ihnen zusammen die Fuhrung
in dieser Branche inne hatten.

Diese sozialen Veranderungen innerhalb der tunesischen Gesellschaft nach der
Einrichtung des Kolonisations resultierten vor allem aus der Entstehung einer
bedeutenden europaischen bzw. franzdsischen Kolonie im Lande.

Diese europaische Bevolkerung, die mit inrer Ansiedlung die tunesische soziale
Struktur durcheinander brachte, bestand aus drei Schichten, und zwar aus den

,Uberragenden®, den Beamten und den Arbeitern.

2.2.1. Die Schicht der ,,Uberragenden*

Es bildete sich in der Tat nach Einrichtung der Kolonie ein franzdsisches
Blrgertum, das sich im Laufe der Zeit immer mehr auf den landwirtschaftlichen
Bereich und die Handelsbranche des Landes ausstreckte, so dass man sie als
,Uberragende“ bezeichnete?’. Diese Schicht bestand aus den Kolonisten und
den Handlern.

Die Anzahl der Kolonisten wuchs durch die verschiedenen, seitens der
kolonialen Verwaltung getroffenen MalRnahmen, die den Landerwerb in
Tunesien erleichtern sollten. Sie stieg von 40 Personen 18852'"® auf 1 274 um
19112'°, |hr Besitztum an Land in Tunesien betrug, von den Landerbesitztimern

der franzésischen Verwaltung einmal abgesehen, ca. 560 000 Hektar. Die

217 Ali Mahjoubi, 0.z., S. 42.

218 Ali Mahjoubi, L"établissement du Protectorat Frangais en Tunisie, Tunis, 1977, S. 309.

219 Ministére d’affaire étrangére Tunisie (1917-1929). Vol. 322. Publications et presse. La Tunisie.
Situation économique...(Etude réalisée par la Société d 'Etudes et d Informations économiques).
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VergroRerung der Kolonialschicht und dadurch auch deren Landbesitztimer in
Tunesien Anfang des 20. Jahrhunderts bedeutete fur die landlichen Muslime
den Verlust ihrer Wohn- und Arbeitsplatze. Um zu uberleben, waren daher
viele muslimische Landwirte gezwungen, eine Arbeitsmdglichkeit bei diesen
neuen Besitzern zu finden, auch unter sehr strengen Bedingungen. Andernfalls
mussten sie ihr Leben vom Land in die Stadt verlagern, in der Hoffnung, als
Lohnarbeiter eine Beschaftigungsstelle zu finden, was angesichts ihrer
fehlenden Ausbildung und Erfahrung einerseits, und angesichts der Konkurrenz
der franzOsischen Fachkrafte und europaischen, vor allem italienischen
Spezialisten andererseits, fast unmoglich war.

Die wichtigste soziale Veranderung, die die Kolonisation des Landes bewirkte,
war die Umstrukturierung der muslimischen Bevolkerung. Einerseits war dies
die Verkleinerung der Bauern- und Hirtenschicht, deren Angehoérige mit dem
Verlust ihrer Arbeit und Lebensunterhaltsquelle zum Beitritt in neue soziale
Gruppen, wie die der Arbeiter, gezwungen wurden. andererseits war es der
Ruckgang der landlichen Bevolkerungszahlen und das Anwachsen der
Stadtbevdlkerung. Unter diesen Bedingungen sprach man zum ersten Mal vom
Abwanderungsphanomen vom Land in die Stadt, was sich, wie man es spater
noch sehen wird, im Laufe der Zeit zu einem ernsthaften Problem fur die
Regentschaft entwickelte.

Neben den Kolonisten zahlt man noch die Handler, die mit ihren 1 354
Personen 1911 ein wenig mehr als die Kolonisten waren, zu der Schicht der
,Uberragenden®. Ihr Interesse an Tunesien setzte viel friiher ein als das der
Kolonialherren. Sie lieRen sich schon seit dem 17. Jahrhundert in Tunesien
nieder’® und kontrollierten den gesamten Handelsbereich zusammen mit
anderen Europdern und den reichen einheimischen judischen und einigen
muslimischen Handlern. Erst Anfang des 20. Jahrhundert gewann diese
franzésische Handlerschicht fur sich allein die Oberhand in diesem Bereich.
Daraus resultierte der Ausschluss der muslimischen Bevolkerung vom Handel,
da alle Umstande gegen sie sprachen, um diese Konkurrenz Uberstehen zu
kénnen. Dieses Wachstum der franzdsischen Handlerschicht im Land

verursachte einen Arbeitsplatzverlust der muslimischen Handler, wodurch sie

2 Die Entwicklung der Lage diese Hindler sind bei Ali Mahjoubi, o. z., S. 50-52 zu lesen.

80



ihre zum Uberleben notwendige Unterhaltsquelle einbiRten. Der Historiker Ali
Mahjoubi schrieb in diesem Zusammenhang: ,Leur commerce traditionel perd,
sous l’effet de la concurrence étrangére, de la colonisation des terres et de
I"appauvrissement de la population rurale qui s’en est suivi, non seulement son
marché extérieur mais aussi une bonne partie de son marché intérieur?*'. Das
heillt: Sie verloren ihren traditionellen Handel als Folge der auslandischen
Konkurrenz, der Kolonisation von Landern und der Verarmung der landlichen
Bevolkerung. Dieser Verlust beschrankte sich nicht nur auf den externen Markt,
sondern betraf auch einen grof3en Teil des internen Marktes.

Aufgrund des Mangels an Kenntnissen der franzdsischen Sprache und der
moderne Verwaltungsmethoden schafften sie es nicht, mit den europaischen
Handelskammern Kontakte zu knlpfen und mit ihnen zu arbeiten, wie es ihre
judischen Konkurrenten machten, die dadurch zum Haupthandelsvertreter der
meisten europdischen Handelsgesellschaften wurden. Dieser Mangel an
Sprachkenntnissen und an Ausbildung allgemein war unter der muslimischen
Bevolkerung sehr weit verbreitet. Noch bis Anfang des 20. Jahrhunderts war die
Anzahl der muslimischen Schuiler oder der Auszubildenden sehr gering im
Vergleich zu der gesamten muslimischen Bevdlkerung, aber auch im Vergleich
zu den gebildeten judischen Tunesiern. Dies war von der franzdsischen
Kolonialmacht bewusst gewollt, um die Kolonisierten besser unter Kontrolle zu
halten und zu dominieren. Diese Politik galt dagegen nicht fur die
einheimischen Juden, die sogar gerne in die Schulen aufgenommen wurden,
weil sie ihnen als Unterstltzung fur ihre Existenz im Land dienten. Die Politik
Frankreichs gegenuber den einheimischen Juden bis zur Unabhangigkeit
Tunesiens im Jahre 1956 bestand, wie es der Historiker Hedi Timoumi zu
erklaren versucht, aus zwei verschiedenen Strategien. Einerseits kreiste die
Kolonialmacht die tunesischen Juden ein, vor allem die wohlhabende Schicht,
um ihre wirtschaftlichen Aktivitaten unter Kontrolle zu halten, weil sie in diesen
Juden eine ernsthafte Konkurrenz sahen. andererseits wollten sie trotz dieser
strengen MalRnahmen die Juden nicht verlieren und sie auf ihrer Seite behalten.
Deswegen verwendete man eine Strategie der ,offenen Bricke®, wie es

Timoumi nannte®?2. Das heil}t, sie gewahrten den tunesischen Juden immer

22! Ali Mahjoubi, o. z., S. 56.
222 Hedi Timoumi, o. z., S. 41.

81



wieder in den entscheidenden Momenten neue Vorteile, um sie wieder auf ihre
Seite zu ziehen.

Unter den oben geschilderten Umstanden liefen die Interessen der
muslimischen Handler denen ihrer franzésischen und judischen Konkurrenten
zuwider. Abdeljelil Zaouch, einer der Fuhrer der tunesischen Nationalbewegung
versuchte diese Situation wahrend des Nordafrika-Kongresses in Paris 1908 zu
schildern: ,Malheureusement, le développement qu’'a pris le commerce en
Tunisie, n'a pas profité dans la méme mesure aux différents éléments de la
population. Les Européens, venue en grand nombre apers |'occupation ont
ouvert de vastes magasins. Peu a peu, Les Israélites grace a I'esprit pratique
qui est la caractéristique de leur race, et aussi a linstruction frangaise
largement distribuée dans les écoles de I'Alliance, se sont assurés une place
prépondérante. Plus habiles, parce que plus instruits, ils ont d abord supplanté
les commergants musulmans. Plus modestes dans leurs prétentions, parlant
I"arabe et connaissant les habitudes des indigenes, ils arrivent maintenant a
concurrencer sérieusement les Européens. C’est ainsi que la majeure partie
des maisons de France et d'Europe qui font des affaires en Tunisie ont pour
réprésentants des Israélites***.

Durch die ununterbrochene Bedeutungszunahme der franzésischen und
judischen Handler verringerte immer weiter die Rolle der Muslime, die in diesem
Bereich tatig waren und machte sie schliel3lich Uberflussig. Dies verschlechterte
die Lage dieser Schicht und es herrschte eine allgemeine Verarmung der
Einwohner in den Stadten.

Diese sozialen Veranderungen im Leben der muslimischen Bevolkerung
Tunesiens als Folge der Ansiedlung von franzdsischen Kolonialherren und
Handlern traten erst spater, mit dem Beginn des 20. Jahrhunderts offen zutage.
Die Ubernahme von Landwirtschaft und Handel durch die franzdsische
Bevolkerung brachte nur Armut und Arbeitslosigkeit flir die muslimische
Bevolkerung mit sich. Weil eine Umorientierung dieser geschadigten
muslimischen Bevolkerung auf andere Bereiche des Arbeitsmarkts fast

ausgeschlossen war, verscharfte sich die Lage.

3 Abdeljélil Zaouche, Intervention au Congrés de L Afrique du Nord. Paris, 1908. In compte-rendu des
travaux. Paris, 1909. S. 448-449.
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Ich sprach oben von einem Zusammenhang zwischen dieser neuen Situation
der muslimischen Bevodlkerung und einer allgemeinen Verschlechterung der
judisch-muslimischen Beziehungen zu dieser Zeit in Tunesien. Die
Verscharfung des Konfliktes zwischen judischen und muslimischen
Einheimischen am Beginn des 20. Jahrhunderts verstehe ich als einen direkten
Einfluss der Kolonisation. Fiir diese Uberzeugung kann wie folgt argumentiert
werden: Die Verbreitung von Arbeitslosigkeit und Armut, verstarkt durch die
Landnahme der Kolonialherren, wie es die Untersuchung der sozialen Lage der
muslimischen Tunesier ergab, und dem gegenuber die Modernisierung der
judischen Bevdlkerung in allen Bereichen, was unter anderem ihr soziales und
kulturelles Leben sehr positiv beeinflusste, als direkte und indirekte
Kolonisationsfolgen verscharften den judisch-muslimischen Konflikt. Er lasst
sich von der muslimischen Seite her als Groll und wachsender Hass verstehen,
natlrlich aus Neid, aber auch weil sie ihre judischen Mitbarger fur die
Verschlechterung ihrer eigenen Lage mitverantwortlich machten. Sie fuhrten
das allein auf die Hilfs- und Kooperationsbereitschaft gegenliiber den Kolonialen
seitens der judischen Tunesier zurlck, die sich damit den Beitritt zur
franzdsische Bevdlkerung, in ihren Augen Symbol der ,modernen Gesellschaft,
sichern oder ihre Vermogen vergrdliern wollten, und sei es auf Kosten ihrer
muslimischen MitbUrgern.

Dieser Konflikt war von der judischen tunesischen Seite als Ablehnung zu
verstehen, die sich in einer Art von Herabsetzung der traditionellen, in ihren
Augen ,zurlckgebliebenen® Kultur und einer Begeisterung fir die moderne
Kultur ausdrickte. Sie akzeptierten es nicht mehr, sich mit dieser traditionellen
Kultur zu verbinden oder zu identifizieren, was ihren Kampf um die
Anerkennung als franzdsische Staatsburger bestarkte. Ich mdchte hier betonen,
dass der Bruch dieser modernisierten Juden nicht nur mit der muslimischen
Bevolkerung, als dem Symbol flr traditionelle und orientalische Kultur, geschah,
sondern auch mit allen anderen Mitgliedern der tunesischen Gesellschafft,
worunter vielen ihrer Glaubensbrider waren, die noch an ihren traditionellen
Lebensstilen festhielten. Diese traditionellen Juden waren einerseits diejenigen,
denen die Modernisierung unzuganglich blieb, weil sie in abgelegenen Orten in

den Randgebieten oder Zentral-Tunesien Seite an Seite ganz eng mit ihren
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muslimischen Mitblrger zusammenlebten, weit weg von der Moderne, die alle
groRen Stadte des Landes uUberschwemmte. Dazu gehdren alle armen
judischen Bevolkerungsschichten aus den verschiedenen Judensiedlungen des
Landes. andererseits waren es Juden, die die Modernisierung ganz bewusst
ablehnten, wie zum Beispiel die Juden von Djerba, die sich heftig weigerten,
ihre Kinder in moderne Schulen zu schicken und die sogar die Grindung einer

Schule der AIU auf ihre Insel verhinderten.

2.2.2 Die Beamten und die Arbeiterschicht

Zu dieser privilegierten Schicht des Burgertums zahlte man in Tunesien nach
der Kolonisation noch zwei bedeutende Schichten in der franzdsischen
Bevdlkerung. Es sind erstens die Beamten, deren Anzahl ununterbrochen stieg,
auf 4 620 Person nach den Statistiken von 1911 gegentiber 300 im Jahre 1885,
da die koloniale Verwaltung mit ihren unterschiedlichen Branchen und Amtern
sich ausschlielllich aus diese Arbeitskraften zusammensetzte. Aufler zu
Kriegszeiten stellte diese Verwaltung auch einheimische Beamte als Ersatz fur
ihre eigenen ein, die am Krieg teilnehmen mussten. Dennoch gelang es fast nur
Juden diese Stellen zu besetzen, aufgrund ihrer franzdsischen Bildung, die nur
eine sehr kleine Gruppe der muslimischen Bevdlkerung vorweisen konnte, aber
auch aufgrund ihrer Kooperationsbereitschaft mit dem Kolonisation.

SchlieBlich gab es die Arbeiterschicht, die sich aus 6 851 Personen nach der
Statistik von 1911 zusammensetze. Es war fir die Kolonialmacht notwendig,
diese Schicht aus Frankreich nach Tunesien zu holen, trotz der billigen
einheimischen Arbeitskrafte, weil einerseits diese Schicht in Tunesien nur eine
beschrankte Anzahl von Spezialisten und Fachkraften zur Verfigung hatte und
andererseits, weil sie ihre Kolonie im Lande noch mehr starken wollten.

Die Entstehung dieser beiden franzdsischen sozialen Gruppen in Tunesien
verstarkte den Ausschluss der muslimischen Bevolkerung aus neuen
wirtschaftlichen Bereichen, was zu einer extremen Eskalation und
Verschlechterung der gesamten Lage dieser Bevolkerung fuhrte. Denn mit der
EinfGhrung der offiziellen Kolonisationspolitik und der direkten Ausnutzung von

Landern durch die franzosischen Kolonisten wurden viele muslimische Bauern
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Lohnarbeiter statt Pachter. Andere verliel3en die Landwirtschaft, um in neuen
Branchen wie zum Beispiel im Bergbau, in der Industrie und im Transport zu
arbeiten. Die Entstehung dieser neuen Schicht von Bauern ohne Land
kollidierte aber ihrerseits schnell mit einer Mechanisierung der Kkolonialen
Landwirtschaft, der Verkleinerung der Baustellen und vor allem der unlauteren
Konkurrenz der europaischen Arbeitskrafte, die allgemein qualifizierter waren
und von den kolonialen Unternehmen bevorzugt wurden. Viele fanden nach der
Landenteignung keine Arbeit. Sie hatte keine andere Wahl, so schildert es der
Historiker Ali Mahjoubi, als die StralRen entlang zu wandern, und als Opfer der
Hungersnot unvermeidlich zur Grundlage und Voraussetzung fur die
Entstehung weitere sozialer Probleme zu werden?**. Der Historiker fiigt hinzu,
dass sie nur noch das Bild der Stadte mit ihrem lastigen Elend und mit ihrer
wachsenden Anzahl triibten?”. Diese Umstinde zogen die Entstehung der
Landstreicherei in Tunesien nach sich. 1901 notierte der Résident Général, der
Hauptvertreter Frankreichs in Tunesien, in diesem Zusammenhang: , L “attention
du Protectorat a été appelée depuis quelques années sur le nombre toujours
croissant de jeunes indigenes qui se livrent au vagabondage et qui sont
totalement destinés & échouer sur les bancs des tribunaux correctionnels. De
son coteé, le parquet de Tunis m’a signalé a plusieurs reprises cette situation
regrettable. Mais pareil état de choses, tentant a des causes économiques et
sociales nombreuses et complexes, ne paraisse pas pouvoir étre modifié par la
seule action gouvernementale. Aussi, |’administration a-t-elle cherché a y faire
porter reméde par [initialive et la charité privées “?*°. Er versucht in diesem
Bericht, das Kolonisation auf die Zunahme der Landstreicherei unter den jungen
Einheimischen, die seiner Ansicht nach auf den Banken der Strafgerichte
landen wurden, aufmerksam zu machen. Es scheint ihm, dass diese Situation
mit zahlreichen wirtschaftlichen und sozialen komplexen Ursachen, die man
allein durch eine staatliche Aktion nicht verandern kann, zusammenhangt.
Deswegen trieb zusatzlich die koloniale Verwaltung die privaten Initiativen und

Wohltatigkeiten voran, um diese Lage zu lindern.

24 Ali Mahjoubi, o. z., S. 53.

22 Ibid.

226 Zitiert von C. Sammut, L'impérialisme capitaliste francais en Tunisie et le nationalisme tunisien 1881-
1914. Dokterarbeit gehalten in Vincennes 1973. S. 112.
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Diese wirtschaftliche und soziale Veranderung in der tunesischen Gesellschaft
nach der Kolonisation beeinflusste tiefgreifend die Lebensumstéande der
muslimischen Bevodlkerung. Mit dem Wachstum der franzdsischen Kolonie, mit
ihren unterschiedlichen Schichten im Lande und die Dominanz dieser
Kolonialen in allen Bereichen wurde die muslimische Bevdlkerung, die wie
schon oben erwahnt wurde, von der Modernisierung nicht erfasst wurde, immer
mehr aus der aktiven Gesellschaft getrieben und wurde in ihrer Rolle in der
Gesellschaft immer Uberflissiger. Durch die Unruhe, die die tunesische
Gesellschaft erfasste und die ihren Ausdruck fand in der Verschiebung des
Wohlistands zugunsten der Kolonialen und der Umstrukturierung von
verschiedenen sozialen Schichten, wurden diese Menschen als Folge der
franzdsischen Kolonisierung zu Einwohnern ,dritter Klasse®, und dies im
wahrsten Sinn des Wortes. Denn Franzosen, andere Europaer und die
tunesischen Juden, die danach strebten, Angehdrige dieser dominierenden
Kulturkreise zu werden, standen noch weit Gber ihnen. Schliel3lich fand sich die
muslimische Bevolkerung gemeinsam mit den Armen und Juden, die ihrer
traditionellen, orientalischen Kultur treu bleiben wollten, am unteren Ende der
Gesellschaft wieder.

Nicht nur diese eingetretenen Veranderungen im Leben der muslimischen
Bevolkerung im Zuge der Einrichtung des Kolonisations und die
Verschlechterung des gemeinsamen Lebens von Juden und Muslimen in
Tunesien, sondern auch die diskriminierende Politik der Kolonialregimes
gegenuber der einheimischen Bevodlkerung trug zum Verfall der judisch-
muslimischen Beziehungen ab den ersten Jahren des 20. Jahrhunderts bei.
Bevor ich mich mit dieser diskriminierenden Politik der kolonialen Macht in
Tunesien gegenuber den Einheimischen widme, mdchte ich darauf hinweisen,
dass unter diesem Begriff der ,Einheimischen® hier mehr die Muslime als die
Juden gemeint sind, weil diese letztgenannten nicht von allen Ebenen dieser
diskriminierenden Politik betroffen waren. Daher kann diese Politik auch eine
Rolle bei der Verschlechterung der judisch-muslimischen Beziehungen in
Tunesien Anfang des 20. Jahrhunderts spielen.

Der groRe Unterschied in der Behandlung der einheimischen Juden und

Muslime auf manchen Ebenen, wie zum Beispiel der Schulbildung, I6ste, wie
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wir in den nachsten Kapiteln sehen werden, einerseits Wut gegen diese
Kolonialen aber andererseits gegen den judischen Mitburgern aus, was auch
zur Verstarkung der bereits existierenden Spannungen zwischen diesen beiden
einheimischen Gruppen flhren wird.

Zusatzlich zu diesem direkten Zusammenhang zwischen Diskriminierung der
Einheimischen durch die Kolonialmacht und der Verschlechterung der judisch-
muslimischen Beziehungen in Tunesien lasst sich noch ein indirekter
Zusammenhang feststellen. Ich habe schon erwahnt, dass die Kolonialmacht
immer dann, wenn sie unter Druck stand, auf ihre bewahrte Methode
zurlckgriff, die Einheimischen auf aufeinander zu hetzen, vor allem indem sie
judisch-muslimische Spannungen verscharfte, und so den Groll und die Wut der
Einheimischen gegen die Fremdherrscher in einen Konflikt innerhalb der
tunesischen Gesellschaft umzulenken. Sie erspart sich dadurch die
Konfrontation mit den Einheimischen und verhindert durch diese Forderung der
inneren Konflikte die Entstehung eine organisierte Nationalbewegung im Lande.
Dies erklart uns teilweise die wahren Grinde fir das relativ positive Verhalten
und die scheinbar flursorgliche Politik der Kolonialen gegenuber der
einheimischen Juden, die Timoumi als Politik der ,,offenen Bricke“ bezeichnete.
Dies wurde den Juden spatestens mit der Dreyfus-Affare und der Forderung
nach franzésischer Nationalitat klar, was wiederum den Aufschwung der
zionistischen Bewegung, auf die ich spater zu sprechen komme, in Tunesien zu
dieser Zeit erklaren kann.

Bevor ich zu den Diskriminierungen der Einheimischen und ihrem Einfluss auf
die judisch-muslimische Beziehung Anfang des 20. Jahrhunderts komme,
mochte ich folgenden Aspekt betonen: Wenn die Kolonialherren die
diskriminierende Politik den einheimischen Juden auf manchen Ebenen
ersparten und sie sie dieser Politik nicht wie die Muslime bedingungslos
unterwarfen, heif3t das sicher nicht, dass hier ihre wahre Absicht oder eine
Sympathie fur die Judenemanzipation sichtbar wird. Vielmehr ist dies als rein
politisches Manover zu verstehen, um ihre Interessen und die Macht im Lande
zu sichern. Die judische Bevolkerung stellte nicht das Ziel der Sache an sich

dar®¥’, auch wenn es fir sie und ihre muslimischen Mitblirger so schien. Die

27 d h. die Kolonisation half den Juden, sich zu modernisieren, nicht aus Achtung der Prinzipien der
franzosischen Revolution, sondern weil sie ihrerseits der Modernisierung bedurften.
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Judenpolitik war lediglich ein Mittel zur Durchsetzung der kolonialen Plane. Der
Historiker P. E. Landau bestatigt diese Erkenntnis: ,D’ailleurs, les
gouvernements successifs de la France sont trop soucieux de ménager le
pouvoir beylical et les musulmans, comme de renforcer la présence
européenne en Tunisie, pour émanciper la communauté israélite“??®. Das heil3t,
die aufeinander folgenden Verwaltungen Frankreichs waren zu sehr bestrebt,
sich die beyische Macht anzueignen und die Muslime zu dominieren, und zu
sehr besorgt, die europaische Existenz auf dem tunesischen Boden zu starken,
als dass sie sich um die Emanzipation der judischen Gemeinde hatten
kiimmern wollen.

Darum erlaube ich mir, diese politischen Mandver als ,Falle“ zu bezeichnen.
Zum einen, weil die tunesischen Juden immer fest daran glaubten, dass
Frankreich, Land der Menschen- und Burgerrechte, auf die Emanzipation und
Modernisierung der Juden in Tunesien gro’en Wert legte und sich daflr
engagieren wurde, was der Wahrheit nicht entsprach. Ich berufe mich in diesem
Zusammenhang auf die antisemitistische Bewegung in Frankreich, die sich in
den Kolonien fortsetzte — die Dreyfus-Affare ist hier der beruhmteste Fall. Zum
anderen halte ich diese Politikmandver auch deshalb fur eine ,Falle®, weil die
tunesischen Muslime genauso wie ihre judischen Mitburger glaubten, dass es
die Absicht der Kolonialherrschaft war, die Juden sorgfaltig zu behandeln.
Grol3e Teile der muslimischen Bevolkerung hielten dieses Verhalten der
Franzosen gegenuber den tunesischen Juden fur ein Belohnung fir deren
Kooperation und Hilfsbereitschaft gegenuber der kolonialen Verwaltung, was
man als einen Verrat am Vaterland empfand. Daran zeigt sich noch ein weiterer
Zusammenhang zwischen Diskriminierung der Einheimischen und der

Verscharfung des judisch-muslimischen Konfliktes in Tunesien.

3. Die diskriminierende Politik des kolonialen Regimes und die

Verscharfung der sozialen Gegensatze

All diese entstandenen sozialen Veranderungen und Spannungen in der

tunesischen Gesellschaft verschlimmerten sich noch mehr durch die

228 Philippe E. Landau, Les juifs de Tunisie et la Grande Guerre,in Archives juives, o. z., S. 41.
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Diskriminierungspolitik, die das Kolonialregime in allen Bereichen einfuhrte. Die
bedeutendsten Diskriminierungen betrafen das Lohnniveau, die Steuerpflichten,
die Budgetverteilung und das Bildungsniveau. Diese Diskriminierung gegenuber
den Einheimischen war auch als grof3e Einschrankung ihrer 6ffentlichen Freiheit

zu verstehen.

3.1. Lohndiskriminierung

Im Lohnbereich bekamen die Tunesier als Beamte oder Arbeiter flr dieselben
Kompetenzen und die gleiche Arbeit deutlich weniger Geld als ihre
europaischen Amtskollegen. Ich mochte hier betonen, dass mit den Tunesiern
alle Untertanen des Beys gemeint sind. Das heil3t, wir sprechen hier von Juden
genauso wie Muslimen. Privilegierte Tunesier, die unter dem besonderen
Schutz einer europaischen Macht standen, und alle, die Uber die franzdsische
Staatsblrgerschaft verfigten, hatten einen anderen Status und wurden auch
nicht wie der einheimische Rest behandelt.

Schon zu Beginn des Kolonisations verdienten die Arbeiter in der
Landwirtschaft drei bis vier Francs pro Tag als Europaer und nur eineinhalb bis
zwei Francs als Tunesier fur die schweren Arbeiten. Fir die leichteren Arbeiten
bekam man noch weniger, nur bis zu 1,20 Franc®®. Dieser Lohnunterschied
wuchs immer mehr mit der Ausweitung der Kolonisation von Land und dem
Aufbau der Infrastruktur in Tunesien. Daher bekamen die Italiener, die man in
diesen Bereichen beschaftigte, mehr als das, was sie in ihrem Heimatland
bekommen hatten und viel mehr, als ihre tunesischen Kollegen. Anfang des 20.
Jahrhunderts wies Abdeljélil Zaouche, einer der Pioniere der tunesischen
Nationalbewegung, auf dieses Phanomen hin, das er fur die Verscharfung der
sozialen Gegensatze verantwortlich machte®®.

Dieselbe Diskriminierung betraf auch die Arbeiter der auslandischen
Gesellschaften wie die der Eisen- und Strallenbahn. Das Personal dieser
beiden Gesellschaften wurde in drei Kategorien eingeteilt: Franzosen,
Auslander und Tunesier. Der Lohn und die Entschadigungshohe variierten je
nach Kategorien. Nach dem Ersten Weltkrieg erhielt ein einheimischer

StralRenbahnarbeiter zweieinhalb Francs pro Tag, wahrend seine

¥ Chalres Riban, La Tunisie Agricole. Tunis, 1894, S. 23-26.
20 Abdeljélil Zaouche, Artikel in der Zeitung Le Tunisien von 7 Mérz 1907.
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auslandischen und franzosischen Kollege jeweils 2,70 und drei Francs
verdienten®'. Dies galt auch flr die verschiedene Zuschisse, die die Arbeiter
bekamen?®?,

Diese Regelungen flir die Arbeiter galten genau so auch fir die Beamten. Die
Tunesier, Juden wie Muslime, wurden, wenn sie von der Verwaltung
aufgenommen wurden, von den wichtigen Stellen ausgeschlossen und nur in
den untergeordneten und schlechter bezahlten Stellen eingesetzt®**. Aber sogar
bei der Ausubung derselben Arbeit und dieselbe Kompetenz vorausgesetzt gab
es einen groflen Unterschied zwischen der Behandlung der franzdsischen
Arbeitskrafte und ihrer einheimischen Kollegen.

Diese diskriminierende Politik beschrankte sich nicht nur auf das Niveau der

Lohne, sondern betraf auch den Steuerbereich.

3.2. Diskriminierung im Steuerbereich

Dieser Lohnunterschied erscheint noch illegitimer, wenn man weil}, dass die
Léhne, die der franzdsischen ebenso wie die der tunesischen Angestellte, aus
einem Etat stammten, dessen wichtigste Quelle die einheimische Bevolkerung
war. Die Kolonialmacht Gbte auch im Steuerbereich eine diskriminierende Politik
aus.

Die Einwohner des Landes wurden nicht zu einer Steuer verpflichtet, die ihrem
Einkommen entsprach, im Gegenteil. Die einheimische Bevdlkerung, die seit
der Einrichtung des Kolonisations immer weniger verdiente, war verpflichtet,
hohere Steuer zu zahlen als die auslandischen Kolonialen, die ihre Vermogen
somit immer mehr steigerten.

Die Kolonisation behielt das aus der alten Bey-Verwaltung stammende
Steuersystem bei und fuhrte es nach 1881 weiter, trotz seiner Willkir,
Ungerechtigkeit und der Tatsache, dass es den wirtschaftlichen Regeln zuwider
lief. Am meisten belastete dies die tunesische Bevolkerung. Als Beispiel sei die
majba genannt: dabei handelte es sich um eine Kopfsteuer, die von allen

mannlichen und volljahrigen Einwohnern des Landes verlangt wurde, mit

»! Claude Liauzu, Les traminots de Tunis du début du siécle a la deuxiéme guerre mondiale in Les
Cahiers de Tunisie. N° 89/90, 1. et 2. trimestres 1975. S. 164.

22 Ibid.

23 Ali Mahjoubi, o. z., S. 62.
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Ausnahme all derer, die aus Tunis, Kairouan, Sousse, Sfax und Monastier
kamen. Diese Steuer war zwar fur alle Einwohner der Landes gedacht, man
wurde also denken, dass Juden genauso wie Muslime, Einheimische wie
Auslander, Landbewohner wie Stadtbewohner davon betroffen waren. Dies war
aber nicht der Fall, denn bis 1913 waren nur die Einheimischen dazu
verpflichtet®**. Die Europaer blieben bis zu diesem Datum davon verschont. Mit
dieser Ausnahme der oben genannten Stadte waren die meisten Juden davon
nicht getroffen, weil sie hauptsachlich in den grof3en Stadten lebten. Denn allein
in der Hauptstadt Tunis wohnten Ende des 19. Jahrhunderts vier Funftel aller
Juden des Landes und damit der Uberwiegende Anteil dieser
Bevolkerungsgruppe®®. Wenn wir noch die stadtischen Muslime von dieser von
der majba verschonten Gruppe abziehen, so bleiben fast nur noch die auf dem
Land lebenden Muslime, die in der Tat am meisten unter der Last der Steuer
litten.

In diesem Zusammenhang scheint mir wichtig, darauf hinzuweisen, dass diese
Steuer als deutlicher Beweis flir den bekannten Gegensatz zwischen der
Stadtbevdlkerung und der Landbevdlkerung in Tunesien gilt. Obwohl der Erlass
dieser Steuerverordnung von der Stadt, Sitz der beyischen Macht, ausging,
wurde die Mehrheit der stadtischen Einwohner davon befreit und die Steuer
richtete sich in aller Harte gegen die Landbevolkerung. Worauf ich mit dieser
Uberlegung abziele, ist, dass der jlidisch-muslimische Konflikt, mit dem ich mich
in dieser Arbeit beschaftige, nicht der einzige Konflikt war, den die tunesische
Gesellschaft kannte, auch nicht der eklatanteste. Die Spannungen zwischen der
muslimischen Land- und Stadtbevdlkerung sind der beste Beweis dafr.

Diese Steuer wurde 1909 gelindert und 1913 durch das istitan ersetzt. Diese
neue Steuer war auch eine Kopfsteuer, die alle mannlichen und volljahrigen
Einwohner des Landes bezahlen mussten, ungeachtet ihrer Nationalitat®*°. Die
Zahl der zu dieser Steuer verpflichteten Einheimischen betrug im Jahre 1914
325 000 Personen, davon 35 000 Europaer. Man kann hier deutlich erkennen,
dass die wesentlichen Einnahmen der istitan von der einheimischen

Bevolkerung stammten.

24 Ali Mahjoubi, o. z., S. 63-64.

23 P, Soumille, Européens de Tunisie et questions religieuses (1892-1901). Etude d une opinion publique,
Paris CN.R.S. 1975, S. 189.

26 Ibid.
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Den Rest der traditionellen Steuern, wie der aschur oder der Zehnte aus dem
Getreideeinkommen und der kanun, das heif’t, die Oliven- und Dattelabgaben,
brachte unter der Kolonialherrschaft weiterhin vorrangig die tunesische
Bevolkerung auf. Der aschur zum Beispiel wurde nicht der Ernte angepasst,
sondern der bepflanzten Landflache. Dadurch waren die Einheimischen
verpflichtet, viel mehr zu bezahlen als die Kolonialen, weil ihre bepflanzten
Grundstiucke groRer waren, obwohl sie viel weniger Ernte hatten als ihre
franzosischen Konkurrenten, die mit ihren modernen Anbaumethoden und
Mechanisierung grofRere Ernten erzielten®*’. Im Jahre 1914 zum Beispiel war
der Anteil der Kolonialen am aschur nur 1 von 80%%, Die bei Europaern
beliebten landwirtschaftliche Produkte wie die Weintrauben waren von allen
Steuern befreit, trotz der Bedeutung ihres Produktionswertes?*,

Diese steuerliche Diskriminierung der Kolonialmacht beschrankte sich nicht nur
auf die Erhaltung der traditionellen direkten Steuer, die aus der osmanischen
Verwaltung stammte, sondern sie belastete die tunesische Bevolkerung noch
mehr mit einer Reihe indirekter Steuern wie die Zollgeblhren, der Steuermarke,
Anmeldungssteuer, Tabak und Salzsteuer usw.

Von den meisten dieser Steuern waren die Einheimischen, vor allem die
muslimische Bevolkerung, schwer betroffen. Dies hiel3 aber nicht, dass die
Kolonialherren die einheimischen Juden davon befreiten. Allerdings waren sie
seltener von dieser Steuer betroffen, weil sie in manchen Branchen nicht tatig
waren, wie zum Beispiel in den landwirtschaftlichen Bereichen. Es ist aber
bekannt, dass die Mehrheit der tunesischen Juden in den Stadten wohnte und
nur selten auf dem Lande lebte und zudem hauptsachlich im Handel und der
Industrie und nicht in der Landwirtschaft tatig war. Dies war kein Zufall, sondern
hing mit der Diasporasituation zusammen. Denn mit seiner Darstellung der
eigenen Geschichte als Leben im Exil konnte das in der Welt zerstreute
judische Volk nur schwer Bezug zum Land oder wenigstens keinen intensiven
Bezug zum Land entwickeln. Diese Uberlegung war zwar nicht direkt im Leben
der tunesischen Juden prasent, pragte aber unbewusst tief ihr kollektives

Dasein.

27 Konkrete Beispiele in diesem Zusammenhag finden sich in La Tunisie (La) Martyre, ses
revendications. Paris, 1920, S. 127.

28 Ibid.

29 Ali Mahjoubi, o. z., S. 65.
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Abgesehen von den landwirtschaftlichen Steuern galten alle anderen Steuer fur
die Juden genauso wie fur ihre muslimischen Mitblrger. Besonders streng war
die koloniale Verwaltung zu den judischen Handlern, die fur sie als hartnackige
Konkurrenten galten. Sie verpasste keine Gelegenheit, sie zu schwachen und
die Oberhand in dieser Branche fur sich allein zu gewinnen, ein Ziel, das sich
nicht erfullte.

Aus diesen diskriminierenden Steuerregelungen resultierte, dass der
allgemeine Etat des tunesischen Staats zu Uber 90% von der einheimischen
Bevolkerung getragen wurde und dagegen nur 10% von der europaischen
Bevolkerung®®. Dennoch wurde deutlich der grofdte Teil dieses Etats zu
Gunsten der europaischen Kolonie, vor allem flr die franzésischen Machthaber
verwendet. Und genau in diesem Punkt lag die absurdeste Diskriminierung des

Kolonisationsregimes.

3.3. Diskriminierung bei der Etatverteilung

Der groRte Anteil der Steuereinnahmen war demzufolge fur die Befriedigung
der Kolonisationsbedurfnisse reserviert. Ein bedeutender Teil dieser Einnahmen
ging an die franzésischen Beamten, deren Zahl und Gehalt seit der Einrichtung
der Kolonisation permanent stiegen. Die tunesischen Beamten dagegen, die
meistens untergeordnet waren und schlecht bezahlt wurden, sollten sich mit
dem kongruenten Anteil des Etats zufrieden geben, dessen Haupteinnahmen
von ihren tunesischen Bruder stammten.

Ein anderer Teil dieses Etats war fur die Finanzierung wirtschaftlicher
Infrastruktur gemafl den Interessen der Kolonialen bestimmt. Seit Beginn des
Kolonisations hob der erste Résident Général, Paul Cambon, die Notwendigkeit
hervor, genug Ressourcen schaffen zu wollen, um die Infrastruktur des Landes
auszubauen und dadurch den Bedurfnissen und Anspruchen der Kolonisation

21 Es handelte sich zuvorderst um die Schaffung von

Zu entsprechen
Kolonisationszentren zu Gunsten der franzosischen Kolonie, also um die die

Grindung von Doérfern ausgestattet mit allen Bequemlichkeiten des modernen

0 In La Tunisie Martyre schétzte man den Beitrag der Européer zum allgemeinen Staatshaushalt auf 5%
bis 6% der Einnahmen, o. z., S. 171.
! Ali Mahjoubi, L’établissement du Protectorat, S. 319.
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Leben wie flieBendem Wasser, Schulen, Kirchen, Post, Telefon und
Telegraphen. Dieses Vorhaben der Kolonialmacht verursachte aber enorme
Kosten. Im Zeitraum zwischen 1893 bis 1914 wurden insgesamt 126
Kolonialzentren geschaffen. 16 davon wurden noch Ende des 19. Jahrhunderts
erbaut, der Rest, d. h. 110 Kolonialdorfer, wurden wahrend des 20.
Jahrhunderts gegriindet®*2. Die gesamte Flache dieser Zentren betrug 130 000
Hektar, selbstverstandlich an den fruchtbarsten Orten des ganzes Landes.
Zusatzlich zu diesen enormen Kosten, die die tunesische Bevdlkerung noch
mehr belasteten, wurde diese ausbeutenden Politik weitergefuhrt mit der
Absicht, die Interessen der Kolonialen noch mehr zu sichern. Aus diesem
Grund wurden ein bedeutender Teil der Einnahmen fir die Verbindung der
neuen errichteten Zentren (wie etwa der Minen) mit dem Mutterland und
dadurch auch mit ganz Europa aufgewendet, wohin die gesamte
landwirtschaftliche und Minenproduktion abfloss. Zu diesem Zweck wurden
Strallen und ein Eisenbahnnetz geschaffen, deren gesamte Kosten zwischen
1881 und 1914 ca. 550 Millionen Franc betrugen und vom tunesischen
Haushalt, dessen Hauptquelle die tunesischen Bevolkerung war, bezahlt
werden mussten?®,

Diese Infrastruktur, die flr die Interessen der Kolonisation wichtig war, wurde
aber nur indirekter Weise von manchen Einheimischen genutzt. Nur diejenigen,
die in der Nahe eines Kolonisationsdorfes oder einer Mine wohnten, konnten
von dieser Infrastruktur profitieren. Von den 550 Millionen Franc Kosten flr die
gesamte wirtschaftliche Infrastruktur in Tunesien von 1881 bis 1914 wurden nur
ca. 7 Millionen der Einrichtung und dem Bau von 900 km Strecke, die fur die
Einheimischen gedacht waren, gewidmet®.

AuRerdem profitierte die einheimische Bevolkerung nur selten von den durch
dieses enorme Infrastrukturprojekt geschaffenen Arbeitsplatzen. Die Tunesier
stellten bis kurz vor dem Ersten Weltkrieg nur 5% der gesamten Arbeiter in
dieser Branche?®.

Dazu nutzten die Kolonialen diese neu erbaute Infrastruktur fur die Ausfuhr der

Schatze des Landes nach Frankreich und sie forderten dadurch die

2 La Tunisie Martyre, S. 118.

* Die detaillierten Angaben zu diesen Projekten kann man in La Tunisie Martyre, o. z., S. 118 nachlesen.
* La Tunisie Martyre, 0. z, S. 119.

5 Ali Mahjoubi, o. z., S. 70.
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»<Ausbeutung“ des Landes, was seine Einwohner deutlich zu spliren bekamen.
,De la donc le drame de la population autochtone qui se trouve obligée de
financer elle-méme les conditions de sa propre spoliation “**¢ betont der
Historiker Ali Mahjoubi.

3.4. Die Bildungsdiskriminierung

Die diskriminierende Politik der Kolonialmacht gegenuber den Einheimischen
(wie oben erwahnt wurde, waren die einheimischen Juden von diesen
Diskriminierungen nicht betroffen) kam auch im Niveau der Ausbildung zum
Ausdruck. Die o6ffentlichen Schulen, gegriindet nach der Kolonisierung, wurden
ebenso vom Haushalt des tunesischen Staates finanziert, von ihnen profitierten
aber hauptsachlich die europaische Bevodlkerung. Das Budget der offentlichen
Bildungsverwaltung, gegriundet am 6. Mai 1883, stieg permanent. Dieser
Anstieg der Ausgaben wurde von einer wachsenden Zahl von Schulgriindungen
begleitet. Sie erreichten 1906 die Zahl von 152 Schulen?".

Dennoch waren diese Schulen hauptsachlich in den Kolonialzentren etabliert.
Manche dieser Einrichtungen blieben sogar aus Mangel an franzdsischen
Kindern geschlossen, trotz des grof3en Bedarfs der einheimischen Bevdlkerung,
fur die schulische Einrichtungen. Nach dem Ersten Weltkrieg waren weniger als
60 der insgesamt 290 Schulen, die Tunesien zahlte, fir die Einheimischen
bestimmt?*®. Unter diesen Umstanden war folglich der Anteil der einheimischen
Schiler in den Schulklassen gegenuber den europaischen Schilern
verschwindend gering. Man zahlte 1889 in den o6ffentliche Schulen des Reiches
1 765 tunesische Schiler und 7 037 europaische Schiler®®. Die tunesische
Bevolkerung, die 97% der gesamten Einwohnerschaft des Landes®° bildete,
stellte nur knapp 25% der gesamten Schiler, obwohl sie an der Finanzierung
der Schulen grof3zlugig beteiligt war. Dieses Missverhaltnis verscharft sich noch

mehr mit Beginn einer von der ,Uberragenden-Schicht* ab 1899 durchgefiihrten

6 Ibid.

7 Die Zeitung Le Tunisien vom 21. Mirz 1907.

% La Tunisie Martyre..., S. 45.

9 Ministére des Affaires Etrangéres. Rapport au Président de la République sur la situation de la Tunisie
(1881-1890).

0 Die europdische Bevélkerung von Tunesien betrug nach der Zahlung von 1891 ungeféhr 42 695
Personen, wihrend die tunesische Bevolkerung auf ein Million geschétzt wurde.
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Kampagne gegen den Unterricht der franzdsischen Sprache fur Tunesier, weil
sie beflirchteten, dass diese mit der Sprache auch den Geist der Freiheits- und
Gleichheitsideen erwerben wiirden?'. Man wollte dadurch vermeiden, Tunesier
auszubilden, die es spater wagen konnten, gegen die Willkar, die
Ungerechtigkeit und die Ausbeutung, die ihnen das Kolonisationsregime
brachte, zu rebellieren. Im Jahr 1901 empfahl die beratende Konferenz, um der
Interessen des franzdsischen Bulrgertum in Tunesien willen, die Bildung der
Einheimischen auf landwirtschaftliche und berufsorientierte Felder zu
beschranken. Manche Schulen, die ausschliel3lich von muslimischen Kinder
besucht wurden, wurden sogar geschlossen. Dagegen wurde die traditionelle
Unterrichtsart, die Koranschule, die den Staat nichts kostete und zudem den
kritischen Geist bei den Schiilern ziigelte, gefordert?®>. Auch die Anzahl der
muslimischen Kinder in den o6ffentlichen Schulen sank permanent weiter. Sie
reduzierte sich von 4 656 im Jahre 1897 auf 3 820 im Jahre 1899 und erreichte
1906 schliellich 3 2893, Es ist wahr, dass nach der Protestbewegung der
Einheimischen gegen diese diskriminierende Politik der Kolonialmacht die
Anzahl der muslimischen Kinder in den offentlichen Schulen leicht anstieg,
trotzdem blieben diese Proteste wirkungslos auf die franzésische Regierung?®*.
Denn die héchste Zahl von muslimischen Kinder in den Schulen betrug mit dem
Ende des Ersten Weltkrieges 9 000 Schiler. Diese Zahl blieb aber
unbedeutend im Vergleich zum Anteil der Nicht-Muslime, also neben den
Franzosen auch Italiener und tunesische Juden, die zusammen 30 000 Kinder
in offentliche Schulen schickten, obwohl ihre Bevélkerung zehnmal weniger als
die gesamte muslimische Bevolkerung war?®. Allgemein lag der Anteil der
Muslime mit Schulbildung an der gesamten muslimischen Bevdlkerung kurz
nach dem Ersten Weltkrieg bei nur 0,4%%*. Im Jahr 1917 waren unter 15 000

jungen Muslimen, die fir den Militardienst bestimmt waren, nur 52, die das

»! Zeitung La Tunisie Frangaise 27. Mai 1899.

22 Ch. André Julien, Colons francais et Jeunes-Tunisiens 1882-1912. In Revue Francaise d Histoire d
"Outre-Mer. V. LIV- 1967. S. 115.

3 Habib Sakji, La politique de L"Enseignement en Tunisie a la veille de la premiére guerre mondiale
(1881-1914), mémoire de C.A.R., Faculté des Lettres de Tunis, Sebtember 1973. Ronéot., S. 20.

>4 Die Zeitung Le Tunisien, 18 Juli 1907.

> Der Zdhlung und offiziellen Schéitzung von 1911 nach zéhlte Tunesien 148 476 Europder, ungefahr 50
467 Juden und ca. 1 790 611 Moslem.

26 Ali Mahjoubi, o. z., S. 72.
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Lesen und Schreiben des Arabischen oder Franzdsischen beherrschten®’. Das
ist der beste Beweis fur die diskriminierende Politik der Kolonialen gegenlber
den Einheimischen. Dennoch sollte man dabei nicht vergessen, dass diese
Malnahmen zwar den Einheimischen galten, aber nicht auf die tunesischen
Juden angewendet wurden. Im Gegenteil waren die einheimischen Juden sogar
gerne in den offentlichen Schulen der Kolonialmacht gesehen und es wurden
zusatzlich die Einrichtungen der AlU, die allein fir die jlidische Bevolkerung
gedacht waren, durch die Kolonialherren unterstitzt und in den Stand gesetzt,
auch die franzdsische Sprache und Kultur zu vermitteln. So war es kein
Wunder, dass die junge Generation tunesischer Juden sehr mit Frankreich
verbunden war. Anfangs erklarten sich die Juden diese flirsorgliche Politik der
franzdsischen Kolonialen gegentiber ihnen mit den Prinzipien der franzdsischen
Revolution. Doch spatestens im Zuge der ersten Forderung an die
Kolonialmacht durch die Juden sollten sie auf den wahren Grund dieser Politik
stolRen.

Die Lage war noch schlimmer in der weiterfihrenden Bildung nach der
Grundschule. Hier war der Anteil der tunesischen Muslime im Vergleich zu den
tunesischen Juden und zu den Europaer geradezu ,acherlich®, wie der
Historiker Mahjoubi Ali schreibt®®®. Im Jahre 1906 besuchten die einzige
franzosische Sekundarschule des Landes 900 Schiler, worunter nur 40
Muslime waren, und auf der Berufsschule Emile Loubet fanden sich nur acht
Muslime unter insgesamt 165 Schalern.

Unter diesen Umstanden blieb der groRen Mehrheit der muslimischen
einheimischen  BevoOlkerung eine  schulische  Perspektive  praktisch

verschlossen.

3.5. Einschrankung der o6ffentlichen Freiheit der Einheimischen

Zu der Verarmung und Diskriminierung, die unter der einheimischen
Bevolkerung von Tunesien wahrend der kolonialen Periode herrschte, kommen
noch die Einschrankungen der 6ffentlichen Freiheiten, wie der Griindung von

Organisationen und Vereinen oder der Pressefreiheit. Diese strengen

»7 La Tunisie Martyre..., 0. z., S. 45.
28 Ali Mahjoubi, o. z., S. 72.
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MalRnahmen des kolonialen Regimes gegenuber der tunesischen Bevolkerung
sorgten fUr eine FortfUhrung und Zuspitzung des Konfliktes zwischen den
Einheimischen und den Kolonialherren, was indirekt zu weiteren Spannungen
innerhalb der tunesischen Gesellschaft fuhren sollte, wie z B. der Verscharfung
des judisch-muslimischen Konfliktes.

Durch die Einschrankung der o6ffentlichen Freiheit wurden die Einheimischen
einem ihrer wichtigsten Mittel, sich gegen die Willkur des kolonialen Regimes zu
wehren, beraubt. In der Folge wurden die legalen Mittel, sich zu verteidigen,
immer geringer. In der Tat waren etwa die Freiheitsrechte, Verbande zu
grunden, Versammlungen zu organisieren und Zeitungen herauszugeben, die
fur die Europaer bzw. die franzésische Bevolkerung in Tunesien anerkannt
waren, sehr begrenzt fur die Tunesier. Sie wurden mit dem Fortschreiten der
Kolonisation im Land und der Verscharfung des Konfliktes zwischen den
Kolonialherren, vor allem der Schicht der ,Uberragenden®, und der groRen
Mehrheit der tunesischen Einwohner noch weiter eingeschrankt.
Gewerkschaftliche Rechte und Aktivitaten, die den Franzosen erlaubt waren,
waren flr die tunesischen Arbeiten nicht vorhanden®®. Diese Einheimischen
hatte die einzige Moglichkeit sich zu verteidigen allein innerhalb der
Gewerkschaften Frankreichs, wobei deren Organisation und Politik in Tunesien
nicht diskriminierungsfrei waren®?®. Trotz der steigenden Zahl der tunesischen
Arbeiter blieb ihnen das Recht auf eine eigene Gewerkschaft verwehrt, da die
Einheimischen nach der Verordnung vom 15. September 1888 fir die
Grindung jedweder Formen von Organisationen auf die Erlaubnis der
kolonialen Verwaltung angewiesen waren. Eine solche Erlaubnis zu bekommen
war fur die tunesischen Einwohner praktisch ausgeschlossen.

Diese MalRnahmen galten auch fur die Versammlungsfreiheit. Obwohl dieses
Recht fur alle Einwohner der Provinz durch die Verordnung von 13. Marz 1905

anerkannt wurde, raumte dieselbe Verordnung die Moglichkeit ein, alle

29 Die Gewerkschaftsfreiheit war auch fiir die européischen Arbeiter im Reich nicht anerkannt, weil man
sie sonst auch den Tunesiern einrdumen hétte miissen, die dadurch kommunistische oder nationale
Anregungen bekommen hétten und fiir das Kolonisation eine Bedrohung geworden wiren. Siche A. E.
Tunisie (1917-1929) Vol. 67. Note de Beaumarchais pour le Directeur adjoint des Affaires politiques et
commerciales. Paris, 27 September 1924.

0 Es war den Einheimischen nicht nur unmdglich, in die Fiihrung dieser Gewerkschaften zu gelangen,
sondern es wurde sogar seitens dieser Gewerkschaften fiir Diskriminierung im Lohnniveau wegen des
hohen Bedarfs der Franzosen argumentiert. Siche Ali Mahjoubi, o. z., S. 95.
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unerlaubten o6ffentlichen Versammlungen zu stoppen. Mit anderen Worten: die
Versammlungsfreiheit und die Freiheit, Verbande oder Vereine zu grunden
unterstanden der vollstandigen Kontrolle der Kolonialmacht.

Was flr diese beiden genannten Freiheiten galt, galt auch fur die Pressefreiheit.
Die Prinzipien der Presseregulation in Tunesien wurden vom franzosischen
Vorbild inspiriert. Die Verordnung vom 14. Oktober 1884, die diesen Bereich
regelte, umfasste mit Einschrankungen die franzdsischen Gesetze vom 29. Juli
1881%". Diese Gesetzgebung gewahrte allen Einwohner des Reiches die
Freiheit Bucher zu drucken, zu veroffentlichen und das Recht auf Pressefreiheit.
Diese Freiheit wurde aber durch viele spezielle Bestimmungen deutlich
beschrankt. Diese Einschrankungen bezogen sich insbesondere auf die
tunesische Bevolkerung. Manche dieser speziellen Bestimmungen der
Verordnung vom 14. Oktober 1884 betrafen die tunesische genauso wie die
franzdsische Presse, dennoch waren die meisten davon allein flr die
einheimische Presse, und zwar die arabische und hebraische, gedacht®®2.

Die tunesischen Zeitungen waren sehr von den Verwaltungsentscheidungen
abhangig, da es zu jeder Zeit moglich war, durch die koloniale Verwaltung
gestoppt zu werden. Tatsachlich wurde am 6. Mai 1893 ein Gesetz erlassen,
das die Publikation und den Umlauf von Zeitungen in arabischer und
hebraischer Sprache in Tunesien auf Grundlage einer gesonderten
Entscheidung, gegengezeichnet vom Résident Général, verboten. Fur den Fall,
dass sie sich nicht daran hielten, drohten dann den Herausgebern dieser
Zeitungen nach der Gesetzgebung vom 15. Juli 1910 Geldstrafen zwischen 16
und 1 000 Francs oder eine Freiheitsstrafen von drei bis sechs Monaten. Diese
MalRnahmen wurden durch eine neue Verordnung, verkindet am 9. Juli 1913,
weiter verscharft, indem die koloniale Verwaltung die Hohe und die Lange der
Strafe steigerte. Durch diese neue Gesetzgebung waren die Herausgeber der
arabischen und hebraischen tunesische Presse mit bis zu drei Jahren
Gefangnis und 3 000 Franc bedroht, wenn sie Niederschriften veroffentlichen,
Taten begehen oder Dinge in der Offentlichkeit und in jedweden
Versammlungen sagen sollten, die mit den folgenden Themen

zusammenhingen:

6! Ali Mahjoubi, o. z., S. 96.
62 Siehe Ali Mahjoubi, o. z. S. 96, fiir Beispiele zu den verschiedenen Pressebestimmungen.
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-Provokation von Hass und Verachtung des Souverans, der Regierung und der
Staatsverwaltung.

-Verbreitung von Groll unter der Bevolkerung, mit dem Ziel, die o6ffentliche
Sicherheit zu storen.

-Aufhetzung der Bevodlkerung, mit dem Ziel, die Gesetze zu verletzen.

Diese zusammenhangenden Verordnungen, erganzt durch Kkleinliche
Bestimmungen, weisen deutlich auf die grollen Einschrankungen der
offentlichen Freiheiten allgemein im kolonisierten Tunesien hin. Dies reflektiert
auch das Bestreben des Kolonisationsregimes, die kolonisierte Bevolkerung zu
kontrollieren. Es wurde zunachst eine Schulbildung fur die Einheimischen bzw.
fur die Muslime untersagt, dazu wurden die Kommunikationsmittel zwischen
ihnen und der fuhrende Elite untergebrochen durch die Einschrankung der
Pressefreiheit. Die muslimischen sowie judischen Tunesier waren von diesen
strengen Gesetzgebungen betroffen. Besonders schlimm traf es die Fuhrer der
nationalistisch orientierten Tunesier, denen es unmaoglich war, unter diesen
strengen Bedingungen die Einheimischen Uber die Nachteile des
Kolonisationsregimes aufzuklaren. Denn jede Kritik gegenuber der Kolonisation
oder jeder Versuch, sich mit politischen Zielen zu versammeln, war schon eine
Verletzung der oben genannten Gesetze. Die Mehrheit der muslimischen
Zeitungen litt am meisten unter diesen Regelungen aufgrund ihres
Nationalismus oder Kommunismus, die beide gegen eine Kolonisation im
Lande waren. Die Juden des Landes waren in jener Zeit von zwei grolen
Denkrichtungen gepragt, die in den zwei Zeitungen, die Justice und der
Défenseur, verkorpert waren. Diese beiden Denkstromungen hatten zwar
verschiedene Konzepte der Assimilierung der tunesischen Juden in die
franzdsische Gesellschaft, strebten aber dennoch nach einem gemeinsamen
Ziel, der Einburgerung. Von daher waren sie loyal Frankreich gegenuber,
weshalb diese Gesetzgebungen fur sie keine echte Einschrankung, weder
theoretisch noch praktisch, bedeuteten.

Diese Unterdriickung, im wahrsten Sinne des Wortes, der Einheimischen flhrte
zur Verscharfung des Konfliktes zwischen dem kolonialen Regime und der

tunesischen Bevolkerung. Die wachsende Unzufriedenheit und der Groll der
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muslimischen Bevolkerung gegen die Kolonisationspolitik im Land fuhrte, wie
wir durch die Untersuchung des Verhaltens der Kolonialmacht, ihrer politischen
Mandver und ihres Umgangs mit kritischen Situation gesehen haben, zu einer

Verstarkung der jldisch-muslimischen Spannungen.

4. Einfluss der Kolonisation auf die judisch-muslimische Beziehung

Die ersten Jahre des 20. Jahrhunderts brachten fur die judisch-muslimische
Beziehung eine Vertiefung der Schlucht zwischen diesen beiden Gruppen durch
die Einrichtung der Kolonisation. Wahrend der ersten Jahre des Kolonisations
suchten die franzdsischen Autoritaten Unterstitzung bei der judischen
Bevolkerung. Deswegen pflegten sie auch eine wohlwollende Haltung und
nahmen mehr Rucksicht gegenuber dieser Minderheit. Die AIU wurde zur
Einrichtung neuer Schulen ermutigt und ab 1890 subventioniert®®. Die
staatlichen Schulen, geschaffen ab 1883, standen bevorzugt der judischen
Bevolkerung offen. Fortschritte bei der Ausbildung judischer Schiler machten
sich schnell bemerkbar. Im Jahre 1914 zahlte man 8 708 judische Schuler, von
denen nur 3 400 die Schulen der AIU besuchten. Dies ist die Grundlage fur
eintretenden sozialen Veranderungen und fir den kulturellen Wandel im Leben
der judischen Tunesier. Die Hinwendung zur Moderne unter der neuen
Generation und ihr Streben nach westlichen Lebensmodellen und okzidentalen
Normen verursachten den Bruch zwischen dieser jungen Generation und der
Kultur ihrer Vorfahren. Diese Modernisierung beeintrachtigte auch die
tausendjahrige Beziehung zwischen Juden und Moslems. Durch die Annahme
der franzosischen bzw. europaischen Kultur horte diese neue Schicht von
Juden bewusst auf, Arabisch als Muttersprache selber zu sprechen, und sie
versuchten die nétigen Voraussetzungen zu schaffen, damit ihre Kinder nur mit
dem Franzosischen als Muttersprache aufwachsen wurden. Viel gemeinsame
Folklore, die sie mit den Moslems teilten (arabische Musik, Glaube an Marabut,
usw.) gaben diese westlich orientierten Juden auf. Diese kulturelle Abgrenzung
der jungen judischen Tunesier von ihrer Umgebung forderte die Vertiefung der

Kluft zwischen Juden und Moslems im Land zu Beginn des 20. Jahrhunderts.

263 Claud Nataf, Introduction. La communauté juive de Tunisie sous le Protectorat frangais, in Archives
Juives. Revue d histoire des Juifs de France. Akte: Les Juifs de Tunisie, Tunis 1998, S. 10.
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Auch die Zusammenarbeit der Juden mit der franzosischen Verwaltung und
deren Unterstltzung schuf zunehmend Barrieren zwischen den beiden Gruppen
und sorgte fir die Verschlechterung des Verhaltnisses. Das Gefilhl, dass sie
nicht zusammen gehdrten, wuchs auf den beiden Seiten, da die der Moderne
zugewandten Juden sich von der traditionellen Gesellschaft um jeden Preis
I6sen wollten. Dagegen klammerte sich die muslimische Bevolkerung, der die
Bildungsangebote der staatlichen franzésischen Schulen nicht offen standen,
mehr an ihre Tradition und Kultur. Es war fir muslimische Kinder, denen ihre
Eltern eine Ausbildung sichern wollten, ausgesprochen schwer, in die
modernen Schulen der franzdsischen Verwaltung zu gelangen, was von der
Kolonialmacht durchaus beabsichtigt war, um die ,unwissenden“ Kolonisierten
besser unter Kontrolle halten und sie dominieren zu koénnen. Zugleich
versuchten manche muslimische Gruppen (als Kolonisierte), sich vor der
dominanten Kultur zu schitzen, indem sie sich weigerten, ihre Kinder in
moderne Schulen (was, wie erwahnt, eh schwer war) statt in die traditionellen
Koranschulen zu schicken.

Auch die veranderte Lage innerhalb der muslimischen Bevolkerung von
Tunesien nach der Kolonisation zu Beginn des 20. Jahrhunderts spielte eine
sehr wichtige Rolle bei der Bestimmung der judisch-muslimischen Beziehung zu
dieser Zeit. Zusatzlich zu dem klassischen Konflikt, den wir oben ausfihrlich
von seiner Entstehung bis zu seiner Entwicklungsphase verfolgt haben,
ergaben sich neue Faktoren (als Ergebnisse der Kolonisation), die das
gemeinsame Leben von Juden und Moslems sehr fragil machten. Denn die
Verarmung der muslimischen Tunesier durch die Kolonisation und dem
gegenuber die Verbesserung der gesamten Lage der Juden fuhrten zur
Verstarkung des Grolls der Muslime gegenuber ihren judische Mitbargern.

Die entstandenen kulturellen Unterschiede schrankten auch die Moglichkeiten
zum Dialog zwischen Moslems und Juden im Lande ein. Die Generation der
wohlhabenden Juden verliel3 die Hara bzw. Medina, wo hauptsachlich die
Muslime aus der Hauptstadt lebten, und lieRen sich in neuen Stadtteilen
aullerhalb der Altstadtmauer nieder. Dadurch wurde die Kommunikation
zusatzlich erschwert und es kam zu immer weniger direkten Begegnungen und

weniger Zusammenleben zwischen den beiden Gruppen. Wenn man sich
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weniger begegnet und zusammenlebt, verandert sich meist auch die
Wahrnehmung: der Andere wird als Fremder betrachtet. Man kann nicht
bestreiten, dass es Spaltungen zwischen den verschiedenen sozialen Gruppen
der tunesischen Bevodlkerung schon immer gab. Denn jede soziale Gruppe
wusste ihre Merkmale zu schatzen, pflegte sie, und entwickelte sich
eigenstandig weiter®®*. Aber dies verhinderte nie das Zusammenleben dieser
unterschiedlichen Gruppen auf engstem Raum und die meist problemlose
Koexistenz, wie das beruhmte Beispiel der Medina zeigt, die innerhalb ihrer
Mauern Juden und Moslems in unbestreitbarer Koexistenz beheimatete.
Abschlielend mdchte ich darauf hinweisen, dass die altere Generation der
Twéansa und aller Juden aus armen Verhaltnissen weiterhin in der Hara mit den
Moslems lebten und auch weiterhin mit ihnen die traditionelle orientalische
Kultur in ihren verschiedenen Formen teilten. Angesichts dieser Tatsache
durfen wir die Rede von kultureller Abgrenzung, vom Ansehen des Anderen als
Fremden und von der sozialen Barriere nicht verallgemeinern.

Abgesehen von den Kkulturellen Unterschieden spielten auch die neu
entstandenen wirtschaftlichen Faktoren wahrend der Kolonisation eine grof3e
Rolle in der Bestimmung der judisch-muslimischen Beziehung zu Beginn des
20. Jahrhunderts. Die Verschlechterung der wirtschaftlichen Lage auf
unterschiedlichen Ebenen, wie zum Beispiel Handel, Landwirtschaft und das
Handwerk der muslimischen Bevolkerung, verstarkte deren Groll auf die
franzosische Kolonialmacht. Die Kolonialen nutzten den bereits existierenden
Konflikt zwischen Juden und Moslems des Landes, um dem Zorn des
muslimischen Pdbels zu entgehen und sie vom Hauptgrund ihres Leidens, der
Kolonisierung, abzulenken. Durch diese Politik schaffte es die Kolonialmacht,
die, wie es die oben zitierte Feststellung ihres Résident Général beweist, von
der miserablen Lage der muslimischen Bevolkerung wusste, die Reaktion
dieser schwer geschadigten Bevolkerungsgruppe gegen das Regime in eine
Reaktion gegen die tunesischen Juden zu verwandeln. Wie wir es spater sehen
werden, verfolgte Frankreich eine strategisch kluge Politik in Tunesien, indem

sie die verschiedenen sozialen Klassen, wie in unserem Beispiel Juden und

264 Man unterscheidet zu dieser Zeit zwischen vielen verschiedenen Sozialgruppen wie zum Beispiel:
Juden als Twansa, Grana und Juden ba chozim d.h. ldndliche Juden; Moslems als Nomaden, sesshafte
Bevolkerung der groflen n und Berber.
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Moslems, wann immer notig, gegeneinander hetzte. So wurde die tunesische
Bevolkerung von den gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Problemen
abgelenkt und dadurch das Bewusstsein flr eine Nationalbewegung
unterdriickt, was die weitere Prasenz Frankreichs auf tunesischem Boden
absicherte. Diese These wird nicht nur von mir vertreten, sondern von vielen
Forschern, vor allem dem Historiker Hedi Timoumi, der sich unter anderem mit
dem tunesischen Zionismus auseinander setzte und in diesem Zusammenhang

diese Politik der Kolonialen analysierte®®.

Die Lage der Juden hat sich, so zeigt die Untersuchung ihrer wirtschaftlichen,
sozialen, intellektuellen und kulturellen Aspekte, nach der Kolonisation im
grolRen und ganzen zum Positiven hin entwickelt. Dagegen bedeutete die
Kolonisation fur die muslimische Bevodlkerung nur einen Ruckgang des
Lebensniveaus, wirtschaftlichen Niedergang, noch mehr Armut und eine
schlimme und dauerhafte 6konomische Ruckstandigkeit, gegen die man sehr
lange Zeit bis nach der Unabhangigkeit des Landes kadmpfen musste. Wichtig
ist zu wissen, dass die Kolonialen diese Ruckstandigkeit der muslimischen
Bevolkerung verstarkten, indem man zum Beispiel ihre Kinder aus den
modernen Schulen ausschloss, damit sie mit den aufklarerischen Ideen nicht in
Kontakt kdmen und ihren ,aberglaubischen Gepflogenheiten treu blieben.
Besonders der Glaube an die Heiligen wurde von der Kolonialmacht
gleichermalRen gestarkt und zu ihren Gunsten ausgenutzt. Dieser Glaube an
Marabut und ihre Verehrung war sehr tief in der muslimischen Bevdlkerung des
Landes verankert. Nur so lasst sich die groRe Macht und der Einfluss dieser
volksislamischen Heiligen auf die Bevolkerung erklaren. Der Glaube an die
Heiligen wurde von der Kolonialmacht nicht nur akzeptiert, sondern auch in
einer Weise gefordert, dass sie die Einheimischen dem Kolonisation gefugiger
machten und diesem dienten®®. Darum wurde immer wieder von vielen
muslimischen Eliten, dem Kern der spateren nationalen Bewegung, zur

Bekampfung des Marabutglaubens und der sufistischen Bruderschaften und zur

265 Hedi Timoumi, o. z., S. 45.
266 Ali Mahjoubi, o. z., S. 169.
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Forderung des intellektuellen und moralischen Niveaus der Einheimischen
durch Unterricht aufgerufen®’.

Hierin besteht ein anderes politisches Manover der kolonialen Verwaltung,
zusatzlich zu der oben erwahnten Manipulation des judisch-muslimischen

Konflikts. Eine derartige Machtausilibung fiihrte zur totalen Kontrolle®,

Wie es bislang schien, brachte die Einrichtung der Kolonisation, reduziert man
sie auf die modernisierende Seite, fir die tunesischen Juden Uberwiegend
positive Veranderungen. Es dauerte aber nicht lange bis die ersten negativen
Konsequenzen der Kolonisation fur die tunesischen Juden zutage kamen. Denn
die Kolonisation umfasst nicht nur die Entwicklung und eine verbesserte Lage
der Juden, was unter anderem zur Vertiefung der Schlucht zwischen ihnen und
den Moslems fuhrte, sondern auch die Entstehung von Antisemitismus, der

dem Land Tunesien vorher fremd war.

5. Kolonisation und Antisemitismus

Durch die okzidentale Wandlung, die die tunesischen Juden erlebten, passten
sie sich den Kolonialherren gegen deren Willen an. P. Lapie notierte: ,
L assimilisation méme des Israélites, loin de leur attirer la sympathie, excite
contre eux la défiance,”, das heillt die Assimilierung der Juden I6ste Argwohn
gegen sie aus, statt ihnen Sympathie seitens der Kolonialen zu bringen. Es kam
immer haufiger vor, dass die Kolonialherren negative Auferungen Uber die
Juden des Landes machten: ,Le jeune juif qui se civilise est en général un
orgueilleux: il a conscience des progrés qu’il a accomplis, et il en tire vanité“?™

(der junge Jude, der sich zivilisierte, ist allgemein ein Hochmutiger. Er ist sich

7 Siehe z. B. die Intervention von Mohammed Lasram, einem der Pioniere der Nationalbewegung in
Tunesien, auf dem Kolonialkongress von Marseille; in Chedly Khairallah, Le mouvement Jeune-
Tunisien. Essai d histoire et de synthése des mouvements nationalistes tunisiens. SS. 67-68.

% Die Verstarkung des jiidisch-muslimischen Konflikts war nicht das einzige politische Mandver der
Kolonialen, um die Einheimischen unter ihrer Macht und Kontrolle zu behalten, sondern die Verstarkung
des bereits verbreiteten Aberglaube und vor allem des Marabutglaubens, das dem Volksislam zugeordnet
war und vom Islam selbst bekdmpft wurden. Die Kolonialen nutzten diesen Volksglauben aus, um die
Einheimischen fiir sich zu gewinnen, vor allem, indem sie diese Heiligen scheinbar verehrten. Dies zeigt
uns auch die wahre Griinde fiir die Vorschldge der Kolonialisten an die Kolonisationsverwaltung, die, wie
oben gesagt, hauptsidchlich darin bestanden, die einheimischen Muslime von modernen Schulen
auszuschlieBen und die franzdsische Sprache fiir sie unzuginglich zu machen. Fiir eine allgemeine
Einfithrung zu Marabut, siehe zum Beispiel: E. Doutté, Notes sur 1'islam maghribin: les Marabouts, Paris
1900; E. Westermarck, Ritual and Belief Marocco, London 1926.

29 P, Lapie, 0. z., S. 295.

0P, Lapie, o. z., S.287.
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der erreichten Fortschritte bewusst und drickt dieses Bewusstsein durch
Eitelkeit aus). Darum schrieb P. Lapie gegen Ende des 19. Jahrhunderts, dass
der Antisemitismus in Tunis latent sei: er kdnne wachsen, falls die Europaer in
den tunesischen Juden noch gefahrlichere Konkurrenten sehen wiirden?".

Die Wurzel dieses Konfliktes zwischen den tunesischen Juden und Europaern
bzw. Kolonialen, der spater eine antisemitische Gestalt annehmen sollte, reicht
schon in die Zeit vor der Kolonisation zuruck, als die Handler aus Marseille und
Genua in den Grédna Juden gefahrliche Konkurrenten sahen. Sie waren fest
davon uberzeugt, dass diese tunesischen Juden fur sie eine Gefahr seien, die
ihre Kontrolle Uber den Mittelmeerraum bedrohen kdonnten. Aus diesem Grund
beabsichtigten sie, diese ehrgeizigen Konkurrenten auszuschalten, indem sie
Propaganda gegen die Grdna machten. Die Mittel dafir waren Zeitungen und
Blicher?”2.

Mit der Machterweiterung des franzdsischen Imperialismus auf Tunesien im
Jahr 1881 bereiteten die franzosischen Kapitalisten wie Marc Fournel?”®, P. J. D
"Oisy?*, Victor De Carnieres?”® und Collin de Larmor?® eine ,tollwitige
Kampagne“, wie sie der Historiker Hedi Timoumi bezeichnete?’, gegen die
Gréna vor. Diese Kampagne hatte ein einziges Ziel, und zwar die Schwachung
und Zahmung der Grana und dadurch die Beschrankung ihrer wirtschaftlichen
Aktivitdten, um die Interessen der Kolonialen im Lande zu schutzen. Diese
Kapitalisten betrieben zum Beispiel das Geschaft des verzinsten Geldverleihs
durch ihre Banken in Tunesien, aber solange der Kapitalismus in Tunesien
noch nicht dominant war, stellten im Geldverleih tatige Juden Konkurrenten fir
sie dar, die sie ausschalten mussten. Diesen Umstand schildert der damalige
Résident Général René Millet ganz deutlich. Er aullerte gegenuber der Pariser
Zeitung Le Temps Folgendes: ,....es reicht in Tunesien aus, dass ein schlechtes

Jahr kommt, damit sich die Juden in einer Klammer wiederfinden, eingeengt

21 P, Lapie, 0. z., S.294.

72 Zeitungen wie z. B. Le sémaphore de Marseille. Die Biicher waren z. B.: Maltzan V., Reise in den
Regentschaften Tunis und Tripolis, Leipzig, 1870; De Souhesmes D., Tunis, histoires, meeurs,
gouvernement, Paris, 1875.

1 Marc Fournel, la Tunisie, le christianisme et 1’islam dans 1’ Afrique septentrionale, Paris, 1886, SS. 36-
39.

74 Pp.J. D’oisy, Autour d 'un ramadan tunisien, Paris, 1887. Dazu griindete er 1888 eine Zeitung namens
«La Kasbahy, die sich auch als ,,antijiidische und gegen die Sklaverei® gerichtete Zeitung verstand.

2 Herausgeber der antisemitischen Zeitung: La Tunisie Frangaise.

276 Herausgeber der antisemitischen Zeitung: L’Echo Tunisien 1897.

27 Hedi Timoumi, o. z., S. 40.
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zwischen dem Groll ihrer einheimischen Kunden auf der einer Seite und Hass
der franzosischen Handler, die in diesen hartnackige Konkurrenten sehen, auf
der anderen Seite“?’®. Die franzosischen Kapitalisten strebten durch diese
Jfiebernde“ Opposition gegen die Gréna nach einer Ausnutzung der Reichtimer
des Landes sowie der Arbeitskrafte in Gestalt der einheimischen Moslems und
Juden. Uber diese antisemitisch belastete Atmosphére berichtete einer der AlU-
Gesandten, der Tunesien in den ersten kolonialen Jahren besuchte. Er
behauptete, dass seit einer Weile in der neuen franzdsischen Kolonie (er
meinte Tunesien) ein neues Phanomen entstehe, das man beseitigen musse.
Das frisch etablierte franzdsische Element in Tunesien habe begonnen, die
Juden fur alle Probleme, die es erfuhr, und alle Hindernisse, die ihm im Weg
stiinden, verantwortlich zu machen?’®.

Wenn es auch die franzdsischen Kapitalisten schwer hatten, die Kontrolle Gber
die wirtschaftlichen Aktivitaten der Grdna-Juden nach ihren Vorstellungen zu
erlangen, erreichten sie doch eine Konkurrenz zu den mittelstandischen und
kleinen Betrieben der Twansa-Juden. Die Quellen sind mangelhaft, wie wir an
fehlenden Angaben Uber die Menge der judischen Bankrotte sehen. Wir
beschranken uns daher auf die Uberlieferung von Elie Cohen Hadria Uber den
Bankrott seines GroRvaters: ,...Er (mein GrofRvater) war einer der Reichsten
oder zumindest einer derjenigen, die ein wohlhabendes Leben flhrten, aber der
grolRe Supermarkt, den er besal’, konnte wahrend der ersten Jahre der
Kolonisation nicht der Konkurrenz der moderne Supermarkte standhalten. Am

Ende seines Lebens, 1896, war er bankrott“°,

Ende 1888 grundete der Publizist P. Jacquinot d'Oisy eine Wochenzeitschrift
unter dem Namen La Kasbah, die sich als antijudisch prasentierte und es
erschien zum ersten Mal der Sabbat. Das Erscheinen dieser Zeitung zwischen
Dezember 1888 und Mai 1889 flihrte zu einer extrem gewaltsamen Kampagne
gegen die Juden Tunesiens. Indem er sich auf finanzielle Aktionen einiger
geschickter judischer Geschaftsmanner berief, machte der Herausgeber der

Kasbah aus allen Juden des Landes ,Ausbeuter® und ,Blutegel®, deren

78 Zeitung: Le Temps, 3.1.1889.

27 David Cazés, Essai sur 1'histoire des irsaélites de Tunis, Paris, 1888.

20 F_C. Hadria, Du protectorat francais 4 L'Indépendance tunisienne, Souvenirs d un témoin socialiste,
Nice, CM.M.C,, 1976, S. 8.
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schadliche Aktivitaten man stoppen musse. Diese Propaganda fand aber wenig
Echo bei der franzdsischen Bevdlkerung. Aus Mangel an Lesern erschien diese
Zeitung nicht langer und ihre Herausgeber verlieRen anschliefend das Land®".

Die von Victor de Carniéres Ende 1892 gegrindete Zeitung La Tunisie
Francaise bestritt, antisemitisch zu sein. Es kam aber haufig vor, dass sie
Attacken gegen die Juden fuhr. Sie beschuldigte die Juden, ,aufdringlich® zu
sein und Tunis zum ,neuen Jerusalem“ zu machen®?. Sie prangerte die
judischen Wucherer an, die den kleinen Bauern mit sehr hohem Zinssatz Geld
ausleihen und manchmal ihre Hande nach den Grundstlcken dieser Bauern
ausstrecken wirden. Sie schrieb von judischen Handlern, die, um ihre
Vermoégen zu vergrdlern, einen Bankrott vorgaben, so dass sich die jludischen
Angestellten mit den bescheidensten Gehaltern zufrieden geben mussten, um
Arbeit zu bekommen?3. Sie warf den Juden auch vor, ihren Kult organisieren
und ihre mildtatigen Institutionen weiter treiben zu wollen, in der Absicht, eine
,politische Gesellschaft, die auch als ,Nation” (,das Judentum will die Gestalt
einer Nation annehmen®) zu verstehen sei, zu formen, ja schlimmer noch, einen
Staat im Staat griinden zu wollen?**,

Diese Zeitungsartikel der , Tunisie Francaise® l16sten grof3e Emotionen bei der
judischen Bevolkerung aus und vergroflerten die Spannungen zwischen Juden
und ihrer Umgebung, sowohl bei den Kolonialherren als auch bei den
Moslems. Aber es gab auch andere Journalisten, die die Behauptungen von De
Carniéres kritisierten und seine Argumente widerlegten.

Trotz der Bemuhungen mancher Publizisten, die unter Einfluss der
antisemitischen Zeitschrift von Edouard Drumont ,La France juive (1888)
standen, war es in Tunesien schwer, an die Existenz einer ,judischen Gefahr®
zu glauben. Was die Gruppe der wohlhabenden Juden betraf: zwar gab es Falle
von ,schnell gemachten Vermoégen®, auch durch Wucherpraxis oder durch
Spekulationen, im Wesentlichen verdankten sie ihren Erfolg aber ihrem
Unternehmergeist. Davon abgesehen lebte der grofdte Teil der judischen
Bevdlkerung in sehr bescheidenen Verhaltnissen. Dazu kommt ein groflder

Anteil von Armen. Deswegen beschrankte sich auch der Konflikt zwischen

1P, Lapie, 0. z., S. 190-193.
#2 P _Sebag, 0. z., S. 149.

283 Tbid.

284 Tbid.
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Juden und Moslems nach dieser antisemitischen Hetze auf Hass und Groll
dieser Letztgenannten gegenuber bestimmten judischen Schichten und wurde
zu diesem Zeitpunkt nicht zu einer bewussten und organisierten Bewegung
gegen die gesamte judische Bevolkerung.

Was ihre Beziehung zu den Kolonialen betraf, so bemuhten sich die judischen
Tunesier, sie weiter zu pflegen.

Bis auf die Juden italienischer Nationalitat waren die Juden wie die Moslems
Untertanen des Beys und sie genossen nicht die den franzdsischen Blirgern
zuerkannten Rechte. Dennoch bewiesen sie immer ihre Verbindung zu
Frankreich durch eine groRRe Loyalitat. Nach der Ermordung des Prasidenten
der Republik, Sadi Carnot im Juni 1894, nahmen die judischen Gemeinden an
der Trauer der franzdsischen Nation teil und organisierten in ihren Synagogen
Trauergottesdienste zur Ehrung des Toten. In seiner Ansprache pries der grol3e
Rabbiner E. Borgel die Rolle Frankreichs bei der Emanzipation der Juden und
druckte die Verbundenheit der Juden Tunesiens mit dem Land der Menschen-
und Burgerrechte aus. Man fragt sich, wie man angesichts dieser Erklarungen
die Juden als Feind, den es zu bekampfen galt, betrachten konnte.

Trotz dieses dargelegten Antisemitismus mancher Publizisten gab es keinen
ernsthaften Ausbruch von Antisemitismus vor den letzten Jahren des 19.
Jahrhunderts. Erst mit der berihmten Dreyfus-Affare®®® wurde der
Antisemitismus in Frankreich und dadurch auch in seinen Kolonien bzw.
Tunesien wieder zum Leben erweckt. Dreyfus stand von Anfang an fur den
groRten Teil der Offentlichkeit als Schuldiger fest. Bereits die ersten Zeitungen,
die in Frankreich Gber den Fall berichteten, betonten seine judische Herkunft
und bedienten damit die in der Bevolkerung weit verbreiteten antisemitischen
Klischees. Nach Meinung des Historikers Timoumi, nutzten die franzdsischen
Kapitalisten diesen Fall aus, um ihre Konkurrenten im Handel, die Grana, zu
schwachen und dadurch alle Juden unter Kontrolle zu bekommen?®. In dieser

Situation der allgemeinen Erregung in der franzdsischen Gesellschaft und ihren

5 Als Dreyfus- Affire wurde der Fall des aus dem Elsass stammende jiidischen Artilleriechauptmanns im
franzdsischen Generalstab Alfred Dreyfus (1859-1935) bekannt, der in der III. franzdsischen Republik
Ende des 19 Jahrhundert wegen angeblichen Landesverrat zu lebenslanger Verbannung und Haft
verurteilt wurde. Die heftigen Debatten um seine Schuld oder Unschuld hatten weitreichende
Auswirkungen auf die franzdsische Innenpolitik und auf der Zustand der Juden in ihren Kolonien und
polarisierten mehrere Jahre lang die gesamte Gesellschaft.

286 Hedi Timoumi, o. z., S. 44.

109



Kolonien erschien am 13. Januar 1898 ein offener Brief mit dem Titel
J'accuse...! (Ich klage an...!), den der renommierte Schriftsteller Emile Zola in
Georges Clemenceaus Literaturzeitung L Aurore an den franzdsischen
Staatsprasidenten Félix Faure richtete, um unter anderem die Sache Dreyfus’
zu vertreten. Der Brief stiel3 auf gro3e Resonanz, spaltete die politische Klasse
und polarisierte die franzoésische Gesellschaft bis in die Familien hinein. Im
selben Monat wurde eine Demonstration in Algier organisiert, um gegen den
Brief von Zola zu protestieren. Wahrend sechs Tagen, vom 20. bis 25. Januar,
uberschwemmten Menschenmengen die Stralen und misshandelten die Juden,
plinderten ihre Hauser und ihre Geschafte. Die tunesische Presse berichtete
von diesen Unruhen zwischen Juden und dem Rest der Bevolkerung, unter
anderem auch Moslems, im Nachbarland Algerien und drickte die Hoffnung
aus, dass nichts die Verstandigung zwischen den verschiedenen Teilen der
tunesischen Bevolkerung storen wirde®’. Aber kurz danach brachen die
Tumulte auch in Tunesien aus. In diesem allgemein gespannten Zustand kam
es zu Schlagereien und einem heftigen Zusammenstol3 zwischen bestimmten
Gruppen der judischen Bevolkerung und muslimischen Gruppen®® in den
judischen Vierteln am 26. Marz 1898 und die Unruhe dehnte sich in die ganze
Hauptstadt aus, wo die muslimischen Burger, Angehorige der unteren
Sozialschichten, die judischen Hauser sowie die Geschafte plinderten. Es ist
wichtig, darauf hinzuweisen, dass die Polizei der franzdsischen Verwaltung
nichts unternahm, um diese Unruhe zu bewaltigen. Daraus lasst sich schliel3en,
dass die Kolonialmacht diese antijidischen Ausbriiche begrite®°. Die
Unruhen zwischen Juden und Moslems in Tunesien dauerten bis zum 29. Marz.
Die wahren Grunde oder die Verantwortlichen fur diese Ereignisse vom Marz
1898 sind nicht so eindeutig, wie es uns Sebag darlegt. Es stellt sich etwa die
Frage: Soll man den Beitrag der antisemitischen franzésischen Militars
beriicksichtigen, die die arabische Bevolkerung in Aufruhr brachten??® Die
Resonanz der Ereignisse in Algier reicht vielleicht aus, um eine Schlagerei
zwischen Juden und Moslems zu provozieren, die dann ausartete und ein

einzigartiges Ausmal} erreichte. Trotzdem bleibt vieles ungeklart, vor allem die

287 Zeitung La Dépéche Tunisienne, in P. Sebag, o. z., S. 150.
# A, G. G. T, Serie E, Kasten 550, Akte 16, Unterlage.

28 Hedi Timoumi, o. z., S. 45.

20 Pp_Sebag, 0. z., S. 150.
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Frage, warum die koloniale Polizei nicht intervenierte, um den Unruhen Einhalt
zu gebieten. Man kdénnte denken, dass manche Beamte in der kolonialen
Verwaltung eilig diese Gelegenheit ergriffen, um den Juden ,eine Lektion zu
erteilen“®'. Diese Krise zwischen Juden und Moslems verstanden manche
Forscher, wie der Historiker Timoumi, als letzte Verscharfung der
antisemitischen Atmosphare, die die Franzosen offiziell und inoffiziell
forderten®®2,

Dieser Zusammenstol3 zwischen muslimischer und judischer Bevdlkerung in
Tunis riss die langjahrige Koexistenz und das friedliche Zusammenleben in die
Tiefe. Man sprach nicht nur von einer Kluft, die die beiden Gruppen
auseinander brachte, sondern praktisch von gegenseitigem Hass und einem
Grundkonflikt, der immer wieder durch lokale und internationale Krisen gereizt
wurde. Das gilt auch fur die Ereignisse im Jahr 1898, da die fur die Eskalation
verantwortlichen Faktoren indirekte Ergebnisse der antisemitischen Bewegung
in der franzosischen Gesellschaft waren. Als Beweis dafur berufe ich mich auf
die Zwischenfalle vom 12. November 1898 und Februar 1899, bei denen die
franzosische Bevolkerung von Tunesien wieder die Dreyfus-Affare ausnutzte,

um ihren Antisemitismus zum Ausdruck zu bringen.

Fazit

Neben einer Vergrolierung der kulturellen und sozialen Unterschiede trug die
Kolonisation noch den Antisemitismus in die tunesische Gesellschaft, den diese
vorher nicht kannte. Dadurch wird die Beziehung zwischen den judischen und
muslimischen Burgern weiter belastet und immer wieder auf die Probe gestellt.
Denn die Politik, die die Kolonialmacht im Zeitraum 1881 bis 1956 betrieb,
bestand darin, den bereits existierenden Konflikt zwischen Juden und Moslems
zu ihre Gunsten auszunutzen. Das Regime war in der Lage, jeder Zeit diese
Spannungen zu beleben und bis zum Zusammensto? zu provozieren. Die
Juden werden dadurch zur Bremse flr den sozialen Konflikt und damit wird der
unpolitisierte Groll der armen muslimischen Bevodlkerung gegeniber dem

kolonialen Kapitalismus zum Groll gegenilber einem ,religiosen Feind“ ?*, den

21 P, Soumille, o. z., S. 202-203.
22 Hedi Timoumi, o. z., S. 45.
2% Tbid.

111



man fur alle Leiden der Masse des Volkes verantwortlich machte. In diesem
Zusammenhang schrieb der kommunistisch-demokratisch tunesische Jude Elie
Cohen Hadria, der die Kolonialmachte seit langer Zeit kannte: ,...Nord-Afrika
erlebte seit Beginn der franzésische Kolonisation antisemitische Bewegungen in
bestimmten Bereichen. In manchen Fallen fuhrten sie zur Ermordung einzelner
Juden durch Moslems, aber was nicht in Frage gestellt werden kann, ist, dass
diese Blutbader nie zu Stande gekommen waren ohne die Komplizenschaft und
Deckung der Kolonialmacht und sogar ihr Aufhetzen*?**. Die Juden befanden
sich Ende des 19. Jahrhunderts, so schreibt der Historiker Hedi Timoumi,
zwischen dem Hammer Frankreichs und dem Amboss der Moslems?®,

Durch diese neuen Umstande und vor allem durch den importierten
Antisemitismus der Kolonialen wird die judisch-muslimische Beziehung im
Lande in direkter und indirekter Weise negativ beeinflusst. Die antisemitische
Haltung der Kolonialen gegen den tunesischen Juden wird spater in indirekter
Weise zusammen mit anderen Grinden der Hauptausloser der
Forderungsbewegung der Juden gegenuber Frankreich sein, in deren
Mittelpunkt die Forderung der tunesischen Juden nach franzdsischer
Staatsangehorigkeit steht. Sie strebten unter anderem danach, ihre Interessen
zu schitzen, indem sie dieselben Rechte und Pflichten wie die Kolonialherren
zu bekommen und eine Position des Einflusses zu gelangen suchten. Dies wird
auch, wie wir im nachsten Kapitel sehen werden, das gemeinsamen Leben von
Juden und Moslems sehr negativ beeinflussen.

Trotz der vielen Ereignisse, die die judisch-muslimische Beziehung besonders
nach der Verkindung des Pacte Fondamentale heimsuchten, war die
gemeinsame Existenz von Juden und Moslems noch sehr standhaft. Die
ernsthaften Probleme, die das weitere Zusammenleben erschwerten, kamen

erst mit dem 20. Jahrhundert auf.

4 E. C. Hadria, o. z., S.20.
2% Hedi Timoumi, S. 45.
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lll. Die Krisen und Ereignisse des 20. Jahrhunderts und die

Zerstorung der judisch-muslimischen Beziehung in Tunesien

Fur die Welt war das 20. Jahrhundert mit seinen zahlreichen und andauernden
Ereignissen und Krisen ein entscheidendes Zeitalter. Genauso entscheidend
war er auch fur die tunesischen Juden und die Juden auf der ganzen Welt. Es
bildete den entscheidenden Scheidepunkt fur das judische Leben auf
tunesischem Boden und stellte eine Herausforderung fur die jahrtausendelange
Koexistenz zwischen Juden und Moslems im Lande dar.

Bevor wir uns mit den verschiedenen Ereignissen und Krisen des 20.
Jahrhunderts, die zur Zerstérung dieser Beziehung flhren sollten, beschaftigen,
mochte ich betonen und daran erinnern, dass jede Beziehung an sich ein
Komplex ist, dessen Entwicklung oder Verfall ist von der Umgebung, den sozial-
wirtschaftlichen Umstadnden und Einflissen anderer sozialer Schichten
abhangig ist. Das muss uns bei der weiteren Untersuchung der judisch-
muslimischen Beziehung bewusst sein und wir mussen es uns immer vor
Augen halten, um eine moglichst realistische Vorstellung dieser Beziehung in
ihrer Zeit zu haben. Denn diese Beziehung, mit der ich mich in dieser Arbeit
beschaftige, stellt einen kleinen Teil eines komplexen Beziehungsnetzes im
Land dar. Sie zu verstehen, erfordert nicht nur eine intensive Untersuchung
ihrer reinen Gestalt in sich, sondern vor allem sie als Teil eines Ganzen zu
betrachten.

Eine Untersuchung der tunesischen Geschichte mit dem Versuch, die judisch-
muslimische Beziehung zu verstehen, konfrontiert uns mit einem sehr
komplexen Beziehungsnetz. Auf tunesischem Boden Ilebten Europaer
verschiedener Herkunft, vor allem die franzésischen Kolonialherrscher und die
Italiener, die zum Teil der judischen Religion angehodrten. Dazu kamen die
Algerier und Marokkaner, die man mit der Bezeichnung ,Ghraba“
zusammenfasste, die Libyer, die zu dieser Zeit als ,Trabilsiya“ bekannt waren,
und eine schwarze Minoritat, die aus verschiedenen afrikanischen Landern
stammte?*®. Diese verschiedenen Minderheiten und Kolonien in Tunesien hatten
alle unterschiedliche Religionen, Sprachen bzw. Dialekte und Lebensarten.

Auch die osmanische Bevolkerung muss hier erwahnt werden und schlie3lich

2 Hedi Timoumi, o. z., S. 27.
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die Einheimischen des Landes, Moslems und Juden, die sich jeweils in zwei
Gruppen teilten. Die erste Gruppe der Juden war ebbirisch-italienischer
Herkunft, die Niederlassung der zweiten Gruppe in Tunesien reichte, wie schon
erwahnt, in die Zeit Kénig Salomons zurtick. Die judaisierten Berber wurden der
Gruppe der Einheimischen zugeordnet. Die einheimischen Moslems waren

entweder Araber oder Berber.

Diese verschiedenen sozialen Gruppen und Kolonien teilten sich selbst in kleine
Untergruppen, die sich in den meisten Fallen nicht verstanden, wie das
bekannte Beispiel von Twansa und Gréna in der judischen Bevdlkerung oder
der landlichen und stadtischen Bevolkerung unter den Muslimen zeigt. Auch die
franzdsische Kolonie war in kleine Gruppen wie die ,Uberragenden®, die
Handler und Beamten, die alle verschiedene Interessen hatten, geteilt. Jede
dieser Gruppen versuchte, ihre Gestalt und ihre Interessen vor den anderen zu
beschitzen. Dies macht die tunesische Gesellschaft zu jener Zeit zu einem
noch viel wichtigeren Komplex.

Um sich eine realistische Vorstellung der judisch-muslimischen Beziehung zu
verschaffen, muss man versuchen, die allgemeinen Lager jener Zeit mit ihren
verschiedenen Beziehungskomplexen, wie dem Verhaltnis zwischen den
l&ndlichen und stadtischen Moslems oder zwischen den Twénsa- und Gréna-
Juden im Hinterkopf zu behalten. Dabei darf man die auReren Faktoren nicht
vernachlassigen, wie zum Beispiel die Beziehung zwischen Kolonialen und
Juden oder Kolonialen und Moslems, die man in ihrer Rolle bei der Bestimmung
der judisch-muslimischen Beziehung nicht unterschatzen darf. Denn diese
Kolonialherren waren dazu fahig, die sozialen Lager und die Verhaltnisse der
verschiedenen Gruppen zueinander zu manipulieren. SchlieBlich war dies eines
der wichtigsten Mandver fur die Ausdehnung ihrer Macht tber ihre Kolonien und
der Sicherung ihrer Interessen auf diesem Gebiet.

Bei unserer bisherigen Untersuchung der judisch-muslimischen Beziehung in
Tunesien in ihren verschiedene Entwicklungsphasen von den Anfangen bis kurz
vor der Kolonisierung des Landes Ende des 19. Jahrhunderts, stellte sich
heraus, dass diese Beziehung unterschiedliche Spannungen erlebte. Sie

leistete aber immer wieder standhaft Widerstand und damit blieb die Bindung
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der judischen Burger zum Heimatland Tunesien weiterhin unerschuttert. Diese
Tatsache konfrontiert uns mit der folgenden Frage: Was kdnnte die tunesischen
Juden dazu gebracht haben, in weniger als 20 Jahren alles aufzugeben und
sich in eine erneute Diaspora zu begeben?

Schon die letzten Jahre des 19. Jahrhunderts waren besonders kritisch fur die
tunesischen Juden, was ihr eigenes Dasein oder ihre Beziehung zu ihrer
Umgebung, franzdsische wie muslimische Bevdlkerung im Land Tunesien,
anging. Das 20. Jahrhundert fing flr die jludische Bevoélkerung mit einem
gespannten Verhaltnis zu den Kolonialherren und bruchigen, instabilen
Beziehungen zu den muslimischen Mitburgern an. Eine Reihe von lokalen und
internationalen Krisen brachten die langjahrige Koexistenz zwischen judischen
und muslimischen Tunesiern zu einem Ende. Erst die Kolonisation 1881, die
der Historiker Jacques Taieb als das Jahr Null fur das tunesische Judentum
bezeichnete?’, dann eine Reihe von Ereignissen und Krisen wahrend des 20.
Jahrhunderts, die nicht nur in aller Starke auf den Plan traten, sondern auch in
schneller Folge (Forderung der franzésischen Nationalitat, Krise am Ende des
Krieges von 1917, Entstehung des Zionismus, wirtschaftliche Krise 1929 und
die Nazis in Tunesien 1942). All diese Ereignisse zusammen genommen sollten
dann die tausendjahrige Bindung der tunesischen Juden zu ihrem Heimatland

brechen.

1.Die jlidische Forderung und die neue Gestalt des judisch-muslimischen
Konfliktes

Noch bevor wir zu den ersten grof3en Krisen des 20. Jahrhunderts kommen, die
ab 1917 einsetzten, stol3en wir gleich zu Beginn dieses neuen Jahrhunderts auf
Ereignisse, die den Gegensatz zwischen der judischen und muslimischen
Bevolkerung noch verscharfen. Diese Ereignisse waren vor allem die Forderung
der judischen Tunesier, der franzosischen Justiz zu zugehoren, und ihr Streben
nach dem Erlangen der franzdsischen Staatsburgerschaft. Sie stellten keine

echte Krise fur die judisch-muslimische Beziehung im Sinne eines Konfliktes

7 Jacques Taieb, 1881, année zéro pour le judaisme tunisien?, in Archives Juives, in revue d’histoire des
Juifs de France. Akte: Les Juifs de Tunisie, Tunis 1998, S. 20.
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oder Zusammenstolles dar, wie es zum Beispiel zur Zeit des Pacte
Fondamentale oder zur Zeit der angefuhrten antisemitischen Bewegungen in
Frankreich und ihrer Kolonien der Fall war, doch beeinflussten sie in neuer Art
sehr stark die bereits existierenden Gegensatze. Es ist mir wichtig, diese
Forderungen und ihre Konsequenzen darzustellen, da sie dem judisch-
muslimischen Gegensatz eine neue Gestalt verliehen. Denn die Folgen dieser
judischen Forderungen an Frankreich brachten nicht nur bloRe Einflisse auf
ihre Beziehung zu ihren muslimischen Mitblurger. Vielmehr gaben sie dieser

Beziehung, wie wir gleich sehen werden, ganz neue Ausmale.

1.1.Forderung der Juden nach Zugehorigkeit zur franzésischen Justiz

Die Forderung der tunesischen Juden nach Anschluss an die moderne
franzdsische Justiz und dadurch der Bruch mit dem traditionellen einheimischen
muslimischen sowie rabbinischen Gesetz ist von ihrer zweiten Forderung, die
franzdsische Staatsblrgerschaft zu erlangen, untrennbar, da die eine von der
anderen sehr abhangig war. Die Erflillung der ersten Forderung war ein sehr
wichtiger vorausgehender Schritt fur das Erreichen der franzosischen
Staatsblrgerschaft. Diese Forderungen waren ein langer und muihsamer
Prozess flr die judische Bevolkerung, der bereits 1905 anfing und erst um 1923
abgeschlossen wurde.

Mardochée Smaja, Fuhrer dieser Forderungsbewegung, unternahm den ersten
Schritt in Richtung der eigentlichen Ziel, dem Erlangen der franzdsischen
Nationalitat, gepaart mit der Forderung nach Anschluss der tunesischen Juden
an die franzdsische Justiz. Mardochée Smaja, geboren 1864 in eine
traditionelle judisch-tunesische Familie und ausgebildet in der ersten Schule der
AlU (woher auch seine modernen Ansichten herrlhren), engagierte sich sehr
fur eine Okzidentalisierung und Einburgerung der tunesischen Juden.

Aus diesem Grund gab er seine Broschire unter dem Titel ,L ‘Extension de la
Juridiction et de la nationalité francaises en Tunisie® heraus. Und er widmete
den groRten Teil seiner Aktivitaten der Verteidigung der judischen Forderungen.
Nachdem er sie in seiner Broschure von 1905 zum ersten Mal darlegte,

verteidigte er sie Schritt flr Schritt in seiner Wochenzeitschrift La Justice, die er
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1907 grundete und deren Erscheinen er bis 1914 sicherte. Unter diesen
Umstanden wurde die Justiz des Bey- Regime in Frage gestellt und es kam
dadurch zur berihmten Debatte am Beginn des 20. Jahrhunderts zwischen den
judischen und muslimischen Tunesiern, die beide noch Untertanen des Beys
waren. Auf der einen Seite standen die Vertreter der judischen Forderungen
unter der Fuhrung von Mardochée Smaja und auf der andere Seite ihre
muslimischen Gegner, die vor allem Angehorige der ,Jeunes-Tunisiens‘*®
Bewegung waren. Sehr bemerkenswert ist, dass diese Debatte zwischen den
intellektuellen Eliten der beiden Seiten geflihrt wurde und so den judisch-
muslimischen Konflikt auf eine neue, bis dahin nie erreichte Ebene, hob. Es
wird hier nicht mehr von dem Kklassischen judisch-muslimischen Konflikt
gesprochen, der hauptsachlich als unorganisierte und unpolitische gegenseitige
Unvereinbarkeit und manchmal als Hassreaktionen zu verstehen war. Vielmehr
aullerte sich diese neue Art der Spannungen in einer hoch intellektuellen
Diskussion, die offentlich in der tunesischen Presse gefuhrt wurde. Die Zeitung
.La Justice* (franz. die Gerechtigkeit) vertrat die jidische Seite. Hingegen war
beispielsweise die Zeitung ,Le Tunisien® eine tragende Saule der muslimischen

Meinungsbildung.

Die Einrichtung des Kolonisations brachte keine Anderungen fir die juristische
Lage der Juden, denn sie unterstanden wie die muslimischen Burger bei
kriminellen, zivilen und handelsbezogenen Prozessen vor Gerichten des
tunesischen Staates. Fur alle anderen Rechtsstreite, die sich mit dem
personlichen Status beschaftigen, standen die jlidischen Tunesier vor ihren
rabbinischen Gerichten. Juden, die unter dem Schutz europaischer Machte
standen, waren aber der franzdsischen Justiz angeschlossen. Nach einer
Revision der Liste von Schutzbefohlenen durch die franzdsische Verwaltung im
Jahre 1898 wurde die Anzahl dieser Juden sehr stark reduziert. Dies loste
einen grolen Protest franzOsischer Anwalte aus, die dem Anwaltsstand von
Tunis angehodrten. Aufgrund dessen wurde der Anschluss aller judischen
Tunesier an die franzosische Justiz verlangt®*®. Die Verwaltung ignorierte diese

Position des Anwaltsstandes und Uberwies alle Juden, auch diejenigen, die

% Die ,,Jeunes Tunisien stellte der Kern der Nationalbewegung in Tunesien.
9 P Sebag, 0. z., S. 154.
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unter ihrem Schutz oder dem Schutz anderer europaischer Lander waren, an
die tunesische Gerichtsbarkeit®*®. Es geschah in diesem Kontext (Smaja spricht
in seinen zitierten Worten von ,besseren Tagen®), dass er im Namen seiner
Glaubensgeschwister die Ausweitung der franzdsische Justiz auf alle jlidischen
Tunesier forderte, wie es in Algerien mit der Verkindung der Verordnung vom
17. April 1889*" der Fall war. Smaja und seiner Freunde fiihrten eine grofRe
Medien- und Massenkampagne, die ihren Hohepunkt wahrend der Jahre 1907,
1908 und 1909 erreichte. In diesem Zusammenhang fing er an, die beyische

Justiz in Frage zu stellen.

Eine Diskussion Uber die Lage der tunesischen Justiz fand zu mehreren
Anlasse statt, wie z. B. wahrend der konsultativen Konferenz der kolonialen
Kongresse von Marseille 1906 und wahrend des Nordafrika-Kongresses in
Paris 1908. Auf diesem letztgenannten Kongress prasentierte Smaja einen
langen Bericht, in dem er die beyische Justiz von ihrer dunkelsten Seite zeigte.
,Loin de se contenter d’en relever les imperfections, il la condamna
définitivement*? stellt der Neuzeithistoriker T. El Ayadi fest. Smaja rechtfertigte
seine Forderung, also den Anschluss der judischen Tunesier an die
franzésische Justiz, mit dem ,Fanatismus® der islamischen Gerichte und der
,Versteinerung“ rabbinischer Gerichte®®. Er (bte strenge Kritk an den
Gerichten des tunesischen Staates. Er warf diesen Behorden die Einsetzung
von Richtern vor, die nicht gut genug ausgebildet seien und die sich auf die
allgemeinen Prinzipien des islamischen Rechts beziehen, ohne sich auf
konkrete Gesetzblcher berufen zu kénnen. Dariber hinaus seien die Richter
voreingenommen, wenn in einen Rechtsstreit Juden verwickelt seien®**. Auch
die rabbinischen Gerichte, die nach einer beyischen Verordnung aus dem
November 1898 flr alle Rechtsstreitigkeiten der Juden personlicher Natur

zustandig waren, wurden von ihm sehr streng kritisiert. Smaja beklagte unter

3% Tbid.

3! Diese Verordnung erméoglichte es allen einheimischen Einwohnern des Landes Algerien, der
franzosischen Justiz zu zugehoren.

392 Taoufik El Ayadi, Les Israélites tunisiens et la justice beylicale au début du XX. Siécle, in Actes du
colloque international de Paris, 0. z., S. 198. Die AuBerungen von Smaja iiber die tunesischen Justiz sind
in ,,La justice tunisienne®, in Congrés de 1’Afrique du Nord, tenu a Paris du 6 au 10 Okt. 1908, compte-
rendu des travaux..., Paris, 1909, V. 2, S. 329- 345 zu lesen.

39 Hedi Timoumi, o. z., S. 48.

3% M. Smaja,L extension de la juridiction et de la nationalité francaises en Tunisie, Tunis, 1905, S. 25-33.
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anderem die Polygamie, das Levirat (die Pflicht der Frau, ihren Schwager zu
heiraten sollte sie keine Kinder von ihrem verstorbenen Mann haben), oder
auch, dass das mosaische Erbrecht solch schockierende Ungerechtigkeiten
umfasste, und noch andere Themen dieser Art aus dem orientalischen
traditionellen Kulturkreis. Er behauptet zum Schluss seines Berichts, dass die
tunesischen Juden nicht mehr als den Verzicht auf ihren besonderen
personlichen Status verlangten, um sich der allgemeinen Ordnung des
franzdsischen Zivilrechts unterzuordnen®®.

Um seine Forderung zu starken, aullerte er sich wahrend des kolonialen
Nordafrika-Kongresses folgendermalen: ,Dans les pays a coloniser, les
Israélites sont les intermédiaires de |'influence européenne dans ces pays, il
faut donc les protéger et les attirer a soi***®, in den Lander, die zu kolonisieren
waren, sind die Juden die Vermittler des europaischen Einflusses in diesen
Lander, man muss (er meint hier Frankreich) sie also beschitzen und an sich
binden. ,Beschitzen® meint dabei fur ihn den Anschluss dieser Juden an die
franzésische Gerichtsbarkeit.

Die muslimischen Tunesier widersetzten sich der Forderung von Smaja. Sie
erkannten dabei die Mangel der beyischen Justiz. Doch statt auf ihre
Abschaffung zu beharren, hielten sie ihre Reformierung flr sinnvoller. Sie
behaupteten, dass ,Si cette justice était tombée si bas c’est parce que rien
n’avait été fait par le gouvernement du Protectorat pour |'amender et la
relever’, wenn diese Justiz so schlecht sei, dann nur deshalb, weil von der
Kolonialverwaltung nichts unternommen wurde, um sie abzuandern und zu
verbessern.

Diese Gruppe der ,Jeunes-Tunisiens® fand Unterstitzung von Nessim
Schamama aus der Pariser Anwaltschaft, der in seinem Vortrag Uber die
Einburgerung der tunesischen Juden und die Zuordnung zur Justiz der
franzdsischen Gerichte die Forderungen seiner Glaubensgeschwister ablehnte
und empfahl dringend, eine Reform der tunesischen Justiz, an der man seiner
Uberzeugung nach festhalten musste, durchzusetzen®’. Dadurch gelingt es der

fuhrenden Gruppe der ,Jeunes-Tunisiens®, wie A. A. Zaouche, S. Zmerli, B.

35 P _Sebag,o0. z., S.33-34, 41 und 49.
3% Taoufik El Ayadi, o. z., S. 198.
37 Taoufik El Ayadi, 0. z ., S. 199.
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Sfar und M. Lasram, die die muslimische Seite auf dem Pariser Kongress
vertraten, die Anderungsvorschlage ihres jiudischen Kontrahenten M. Smaja
zum zweiten Mal*® abzulehnen. Sie versuchten dagegen, ihre wirtschaftlichen,
sozialen und politischen Forderungen an die Kolonialmacht auch auf diesem
Kongress durchzusetzen.

Schon ab 1906 begannen die ,Jeunes-Tunisiens® ihre Forderungen zu
verschiedenen Anlassen, vor allem aber bei diesem kolonialen Kongress,
vorzustellen. Es ist wichtig, die bedeutenden Forderungen und Vorschlage der
muslimischen Bevdlkerung kurz darzustellen, um die Motive fur die Ablehnung
der judischen Forderung verstehen zu kénnen.

Im Gegensatz zu ihren judischen Mitblirgern nahmen die Forderungen der
muslimischen Bevolkerung eine vollig andere Richtung. lhre Forderungen an
das franzosische Kolonisation bestanden darin, sich der schlechten Lage in all
ihren Formen und der Massenarmut der Einheimischen als Ergebnis der
Kolonisierung von Landern, dem Verfall der einheimischen Wirtschaft und der
diskriminierenden Politik der Kolonialen, anzunehmen, aber nicht, indem man
das Elend der Menschen oberflachlich linderte. Sie verlangte eine ernsthafte
Prifung und Reform der Situation®®. So schlugen sie z. B. auf dem
Kolonialkongress von Marseille unter der Fihrung von Mohamed Lasram die
Verbesserung der Landwirtschaft, des Handels, des Handwerks und der
Kreditvergabe an die Einheimischen vor. Sie forderten unter anderem auch die
Beteiligung der Tunesier an der Verwaltung ihres Landes, die Reform der
muslimischen Justiz und auch die Bekampfung des Marabutglaubens und der
religiosen Bruderschaften und wollten dagegen die Foérderung des
intellektuellen sowie moralischen Niveaus der einheimischen Bevolkerung
durch den Ausbau von Schulen betreiben, die allen unterschiedlichen sozialen
Schichten zuganglich sein sollten®®. Alle diese Fragen und Forderungen

wurden ausfuhrlicher auf dem Nordafrika-Kongress in Paris 1908 prasentiert.

3% Das erste Mal auf dem Kongress von Marseille 1908, dann auf diesen Kongress von Paris 1909.

3% Aus der Rede von Béchir Sfar, Pionier der Nationalbewegung, von 24 Mirz 1906, in Ali Mahjoubi, o.
z., S. 122.

319 Chedly Khairallah, Le mouvement Jeune-Tunisien. Essai d histoire et de synthése des mouvements
nationalistes tunisiens. S. 67-68.
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Der Ausgangspunkt dieser muslimischen Eliten, die den Kern der spateren
Nationalbewegung im Lande stellten, fur ihren Widerstand gegen die judischen
Forderungen war die Erhaltung des Wesens des tunesischen Staates und
sogar das Streben nach einer Beteiligung der Tunesier an der Verwaltung ihres
Landes. Denn nach der Kolonisationseinrichtung litt der beyische Staat an
zunehmendem Machtverlust zu Gunsten der dominierenden kolonialen
Monopol. Es war nur eine Frage der Zeit, bis sich fast alle Amter und Behorden
unter der kolonialen Macht und Kontrolle wandelten, mit Ausnahme des
Justizbereichs, der noch durch das beyische Regime verwaltet wurde. In der
Forderung von M. Smaja, die eine Abschaffung der beyischen Justiz in ihren
verschiedenen Formen, d. h. der Uzara-Justiz sowie der religidsen Justiz*'", und
ihr Ersetzen durch die franzosischen Gerichtsbarkeit vorsah, sahen die national
engagierten Muslime der ,Jeunes Tunisiens“ Bewegung eine Bedrohung fur die
bereits geschwachte Gestalt der beyischen Regimes. Sie beflrchteten eine
weitere Ablésung vom Wesen des tunesischen Staats, die den kolonialen
Interessen dienen wirde. Diese muslimischen Tunesier forderten ihre jlidischen
Mitbarger auf, auf ihrer Seite zu stehen und nicht auf der der Kolonialen, die
ausschlieBlich ausbeuterische und ausnutzende Vorhaben auf Kosten der
einheimischen Bevolkerung im Lande planten. Daher ruhrt der Zusammenhang
zwischen der genannten Forderung der judischen Tunesier und den
Spannungen in der judisch-muslimischen Beziehung in Tunesien in diesem
Zeitraum. Der radikale Unterschied der Perspektiven in den muslimischen und
judischen Forderungen beeinflusste negativ die Beziehungen und das
gemeinsame Leben wahrend der ersten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts. Die
Forderung der Juden widersprach vollkommen den Vorschlagen und
Erwartungen der Muslime.

Auf der einen Seite fanden sich die jidischen Tunesier: sie riefen nur nach ihrer

Angliederung an die franzésische Justiz, was dem Wesen des tunesischen

3! Der Justiz in Tunesien bis in die erste Hilfte des 20 Jahrhunderts bestand sich aus zwei Bereichen. Der
eine nannte sich religiose Justiz (arab. ¢ »& d. h. islamisches Recht) und behandelte
Immobilienrechtsfragen und alle Fragen, die den personlichen Status der muslimischen Tunesier betrafen.
Die tunesischen Juden hingegen hatten nach der beyische Verordnung von 1898 ihre eigenen
rabbinischen Gerichte, die fiir alle Fragen den personlichen Status betreffend zustindig waren. Der zweite
Bereich der beyischen Justiz hiefl Laienjustiz, genannt auch Justiz der Uzara, was wortlich
Ministeriumsjustiz heifit, und galt fiir alle Untertanen der Bey, selbstverstidndlich auch fiir die Juden.
Dieses Amt wurde vom Bey direkt verwaltet.
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Staates indirekt noch mehr Schaden zufugen wurde, vor allem weil so sein
Verschmelzen mit dem kolonialen Monopol geférdert wirde. Dies wirde zu
noch mehr Verlusten unter den Einheimischen in ihrem Anspruch auf ihren
eigenen Staat flihren, wodurch eine Forderung, wie die Beteiligung der
Einheimischen an der Verwaltung ihres Landes, uberflissig und sinnlos wurde.
Auf der anderen Seite dagegen forderten die Muslime, vertreten durch die
~Jeunes-Tunisiens* Bewegung, viele Verbesserungsmallnahmen der
Gesamtlage der einheimischen Bevoélkerung von den Kolonialen. Alle ihre
Forderungen konnte man auf einen einzige Aspekt reduzieren, weil sie alle von
der gleichen Einsicht herrihrten: sie werden alle, direkt oder indirekt, dem
kolonialen Regime zugeschrieben, das neue Konflikte verursache, einen
Machtmissbrauch praktiziere und die Diskriminierung im Lande verstarke. Die
vorgeschlagenen Reformen zielen hauptsachlich auf die Beseitigung oder
zumindest die Reduzierung all dieser Makel des Kolonisationsregimes ab, was
eine Hauptbedingung fir die Verstandigung und Anndherung der ethnischen

Gruppen in Tunesien darstellt*'?.

Trotz der Versuche dieser ,Jeunes-Tunisiens®, ihre judischen Mitburger auf ihre
Seite zu ziehen und sie von den Gefahren, die ihre Vorhaben fir das Vaterland
bedeuteten, zu Uberzeugen, kdmpfte die judische ,Justice Bewegung® fir ihre
gesetzten Ziele weiter. Dies stellte eine sehr bedeutsame Wende fur den
klassischen judisch-muslimischen Konflikt in Tunesien dar. Erstens nahm der
Konflikt zum ersten Mal eine politische Gestalt an, anstelle des unorganisierten,
spontanen und reaktionsartigen Konfliktes. Die zweite Veranderung bestand
darin, dass er neue Dimensionen erreichte. Denn der judisch-muslimische
Konflikt Gberschritt die inoffizielle Ebene, seitdem er zu einem der Hauptthemen
unterschiedlicher nationaler und internationaler politischer Anlasse wurde.
Dadurch wurde die judisch-muslimische Beziehung in Tunesien sehr negativ
gepragt. Die Schlucht wurde immer tiefer zwischen diesen beiden Gruppen.
Das Gefuhl, dass nicht zusammen zu gehdren, verstarkte sich auf beiden
Seiten. Die Juden strebten danach, franzdsische Blrger zu werden und waren

daflr bereit, ihre tunesische Identitat aufzugeben.

*'2 Ali Mahjoubi, o. z., S. 128.
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Diese Spannungen gingen von den Elitenmilieus aus und verbreitete sich weiter
in der Masse bis in die breiten Schichten der beiden Bevolkerungsteile. Die
Debatte Uber die Justiz des Beys begann auf dem Kolonialkongress in Marseille
und Paris, wo sie unentschieden blieb®®. Dann kam das Thema in Tunis auf,
wo es den ersten Platz der Tagesordnung bei der konsultativen Konferenz der
kolonialen Verwaltung einnehmen sollte und wo die Polemik durch die Presse
die Debatte anheizte. Durch die Zeitung ,La Justice“, an deren Titel man schon
ihr vorrangiges Thema erkennen konnte, zeichneten M. Smaja und seine
Freunde beharrlich ein disteres Bild von der tunesische Justiz in der
Auseinandersetzung mit den muslimischen Zeitungen wie zum Beispiel: die auf
Arabisch erscheinenden ,Ez-Zohra“ und ,Essawab“ und auf Franzdsisch ,Le

Tunisien®.

Trotz des Scheiterns der beiden Versuche seitens der judischen Tunesier auf
den Kongressen von Marseille genauso wie von Paris und trotz der Forderung
ihrer muslimischen Mitblrger, auf ihrer Seite zu stehen, um die Reform der
tunesischen Justiz zusammen in die Hand zu nehmen anstatt sie zu verurteilen
und abzuschaffen und dadurch die letzten Aufgaben des Beys der
Kolonialmacht auszuliefern, lieRen sich die Filhrer der judischen Forderung
nicht entmutigen oder von ihren Vorhaben abhalten. Sie veranstalteten am 3.
Oktober 1909 in Tunis eine Versammlung, an der Tausende tunesische Juden,
aufgerufen von Smaja und seiner Zeitung, teilnahmen3'. Auf diesem Treffen
kamen viele tunesische Juden zu Wort, wie der Anwalt Salomon Tibi%".
Zusammengefasst kann diese Versammlung folgendermal3en beurteilt werden:
.Les Israélites de Tunis, réunis aujourd hui 3 octobre 1909 a I'hippodrome de
I"avenue de Carthage, au nombre de 5 000 (2 000 personnes étant restées
dehors faute de place), protestent contre les affirmations faites aux Congrés de
Marseille et de Paris tendant a les présenter comme partisans de la justice
tunisienne'®. Hier wird gesagt, dass die tunesischen Juden gegen die

Behauptung protestierten, die wahrend der Kongresse von Paris und Marseille

313 A.J- Zaouche, “ Questions tunisiennes”, Revue politique et parlementaire, 1910, V. 56, S. 145-154.
314 Zu dieser Zeit zihlte die Stadt Tunis 26 500 Juden, sprich, ein wenig mehr als die Hilfte der 50 000
Juden der Regentschaft. Statistique générale de Tunisie, 1912, S. 37.

31 Toufik El Ayadi, o. z., S. 200.

318 H. Guellaty, La Justice tunisienne, S. 73; Cf. Toufik El Ayadi, S. 200.
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aufkam und die die Juden als Anhanger der tunesischen Justiz darstellte. In der
Sitzung der konsultativen Konferenz vom November 1909 wurde die Frage
nach der tunesischen Justiz wieder gestellt und befeuerte die Spannungen
zwischen den Abgeordneten der jludischen und muslimischen Seite. Die
judischen Untertanen des Beys wurden stark von manchen Kolonisten
unterstitzt, vor allem von Victor De Carniéres, dem Fihrer der ,Uberragenden®
Schicht, und vom Blrgertum der franzdsischen Bevdlkerung in Tunesien. Der
Hass gegen die Araber bzw. die einheimischen Muslime lieR De Carniéres
seinen beriichtigten Antisemitismus vergessen®'. Er erniedrigte in seinen
Worten die tunesische Justiz: ...l faudrait la suppression totale de la justice
indigéne. Car le temps ne la changera pas. Dans vingt ans, elle sera aussi
mauvaise, car les hommes qui la rendront seront encore mauvais™'®. (Es muss
eine umfassende Beseitigung der einheimischen Justiz erfolgen, weil die Zeiten
sie nicht andern werden. In zwanzig Jahren wird sie genau so schlecht sein,
weil die Manner, die ihr vorstehen, noch schlecht sein werden.) Am Ende dieser
Sitzung der konsultativen Konferenz vom November 1909 wurde trotz des
Einspruchs der muslimischen Delegation®* fiir den Vorschlag der jldischen
Vertretung, also fur den Anschluss der Juden an die franzdsische Justiz,
gestimmt. Es wurde auch fir De Carniéres Vorschlag gestimmt, der schlicht
und einfach die Abschaffung der tunesischen Justiz vertrat®?°. Dieses Ergebnis
war wichtig fur die judische genauso wie die muslimische Seite, aber die
Konferenz war nur konsultativ.

Ermutigt von diesem Erfolg verstarkten die tunesischen Juden ihre
Bemulhungen, mit der Absicht, die Kolonisationsregierung auf ihre Seite zu
ziehen und sie dazu zu bringen, sich fur ihre anvisierten Ziele zu engagieren.
Von diesem Punkt an begannen die tunesischen Juden wieder intensiv ihre
Kampagne gegen die tunesische Justiz zu fihren. Die judischen Zeitungen La
Justice und Le Défenseur waren wichtige Stlitzen der Kampagne. Auch manche

franzosische Zeitungen in Tunesien halfen ihnen bei dieser Aufgabe®'. Sie

317 Procés-verbaux de la conférence consultative, 33° session, 1909, S. 102-103.

318 Ibid.

319 Zeitung: Mursched el-Umma, 17 Dezember 1909.

320 Victor de Carniéres, «Le malentendu tunisien», in Revue politique et parlementique. 1910, V, 64, SS.
542-568; Procés- verbal de la 33éme session de la conférence consultative.

32! Es handelte sich um die Zeitung der “parti colon” und La Tunisie frangaise, Toufik El Ayadi,
Mouvement réfomiste et mouvements populaires a Tunis (1906- 1912), Tunis, 1986, S. 106.
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erinnerten an den schlechten Zustand der tunesischen Justiz, aber nicht mit
dem Ziel, sie zu verbessern und sie neu zu bilden, sondern allein um sie aul3er
Kraft zu setzen. Durch diese erneuerte Kampagne der tunesischen Juden
wurde der Konflikt zwischen ihnen und dem Rest der Bevolkerung, d. h. den
muslimischen Tunesiern, wieder belebt. Obwohl ihnen durch diese neue
Kampagne die wahren Absichten ihrer judischen Mitbarger immer klarer
wurden, engagierten sich die Fuhrer der Jeunes-Tunisiens fur eine Antwort auf
diese erneuerten Attacken und riefen ihre judischen Mitblrger wieder dazu auf,
auf ihrer Seite zu stehen, um die gesamte Lage im Lande zu reformieren und zu
verbessern.

Ali Bacha Hamba, einer der Fuhrer der Jeunes-Tunisiens, und seine Freunde
waren also Uberzeugt davon, dass hinter dieser Forderung der Juden ein
anderes verborgenes Ansinnen stand, und zwar der Erwerb der franzdsischen
Staatsblrgerschaft. Diese Kampagne, so stellten sie fest, sei also nur ein
politisches Mandver, das Teil eines langfristigen Plan sei®??. Bacha Hamba
setzte sich gegen dieses Vorhaben ein. Die Juden, die er als ,Mitbarger®
bezeichnete3?*, sollten seiner Meinung nach nicht etwa die tunesische Justiz mit
FuRen treten, sondern mit den Jeunes-Tunisiens kooperieren, um die Reform
zu erlangen®*. Wir splren hier, wie stark die Polemik zwischen den beiden
tunesischen Gruppen war, die die Scharfe der Spannungen zwischen den
Juden und Moslems im Lande widerspiegelte. Die Beziehung befand sich zu
dieser Zeit in einer sehr kritischen Phase.

Die judische Justice-Gruppe unter der Fuhrung von Smaja und Jacques
Chaloum war durch den erlangten Erfolg auf der kolonialen konsultativen
Konferenz und die Unterstitzung durch das ,koloniale Milieu® sowie von
manchen Parlamentsmitgliedern sehr gestarkt und sie rickten dadurch ihrem
Hauptziel, der Masseneinbiurgerung der tunesischen Juden, immer naher. Sie
mussten nur noch den Widerstand der franzdsischen Autoritat iberwinden. Die
Jeunes-Tunisiens furchteten den Moment, in dem ihre judischen Mitburger

dieses Etappenziel erreichen wirden. Aus diesem Grund veranstalteten sie am

322 Ali Bacha Hamba, Le Tunisien N°1, 8 November 1909.
32 La Justice tunisienne, verdffentliche Broschiire der Zeitung Le Tunisien, 1909, S. 91.
324 Tbid.
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10. Dezember 1909 eine Sitzung, auf der Tausende von tunesischen
Moslems®*®* anwesend waren, um gegen das Vorhaben der tunesischen Juden
zu protestieren. Auch die Einwohner, die weit entfernt von der Hauptstadt
wohnten, schickten von ihrer Seite aus zahlreiche Protestbriefe. Die Zeitungen
erhielten solche Briefe zum Beispiel aus Djerba, wo eine grof3e judische
Bevolkerungsgruppe lebte, und aus Sidi Bou Zid*®. Die Teilnehmer an dieser
Veranstaltung versammelten sich vor der ,Maison de France®, um ihren Protest
an der kolonialen Verwaltung kund zumachen. Schliel3lich schickte die flihrende
Gruppe dieser Versammlung an den Résident Général, dem Hauptvertreter
Frankreichs in Tunesien, das folgende Telegramm: ,Population musulmane
tunisienne, réunie aujourd’hui: 10. 12. 1909, Palmarium, au nombre de 15 000
personnes, proteste énergiquement contre le rattachement des compatriotes
israélites a justice francaise parce que cette mesure porterait atteinte aux
traités et constituerait en faveur des israélites privileges au détriment des
musulmans qui constituent majorité de la population tunisienne“. (Die
muslimische Bevolkerung protestiert energisch gegen die Aufnahme jldischer
Landsleute in die franzdsische Justiz, weil diese MalRnahme die
Kolonisationsabkommen zwischen Frankreich und Tunesien verletzt und weil
sie Privilegien zu Gunsten der Juden auf Kosten der Muslimen mit sich bringt,
die die Mehrheit der tunesischen Bevolkerung bilden.)

Dieser lange Prozess von Forderungen durch die tunesischen Juden blieb ohne
wirklichen Erfolg. Denn es wurde der Kolonialmacht klar, dass sie, wenn sie
diese erste Forderung der Juden erflllen wirde, indem sie sie an ihre Justiz
anschlieRen wirde, dazu gezwungen sein wuirde, die Tir zur Kkollektiven
Einblrgerung zu 6ffnen?’.

Der Gewinn auf der muslimischen Seite war genauso gering, da alle ihre
reformistischen Verbesserungsvorschlage von der Kolonialmacht nicht
angenommen wurden. Durch die Ablehnung der muslimischen Forderungen
unterstitzten die Kolonialisten zugleich die judische Justice-Gruppe, wie in dem
Fall von Victor De Carniére, dem Vorsitzenden der konsultativen Konferenz des

franzdsischen Blrgertums in Tunesien. Dieser Kolonialfuhrer, der flr seine

323 Der Anzahl variiert in den verschiedenen Quellen. Die realistische Schitzung liegt bei 8 000
Teilnehmern.

326 Zeitung Mourched el Oumma, 17 und 25 Dezember 1909.

327 Zeitung Le Tunisien, 18 November 1909.
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antisemitische Orientierung sehr bekannt war, stand doch auf der judischen
Seite, wahrend die verschiedenen Versammlungen des Rats allein dazu
dienten, die Vorschlage der Muslime zurtickzuweisen. Hier sieht man, dass die
tunesischen Juden wieder als Mittel benutzt wurden, den Kolonialen beim
Erreichen ihrer Ziele zu helfen, und nicht selbst Ziel von deren Bemuhungen
waren. Deswegen kdnnte man in gewisser Weise auch diesen Konfliktpunkt
zwischen den Juden und Moslems in Tunesien im Rahmen der oben erwahnten
kolonialen politischen Mandver einordnen. Das heil3t, die Aufrechterhaltung der
Spannungen zwischen der judischen Justice-Gruppe und der Jeunes-Tunisiens
im Lande war fur die Interessen der Kolonialmacht von grofdem Vorteil, da diese
Kolonialen es nicht einmal fir nétig hielten, sich gegen die Forderungen der
muslimischen Nationalbewegung zu stellen, sondern sich darauf beschrankten,
deren judische Kontrahenten auf den verschiedenen Kongressen und anderen
kolonialen Veranstaltungen zu starken, um so indirekt die muslimischen
Forderungen zu verweigern. Es waren nicht die tunesischen Juden, aber auch
nicht die tunesischen Moslems, welche die Gewinner dieser langen und
muhsamen Prozesse waren, der zur Verscharfung des judisch-muslimischen
Konfliktes fuhrte, sondern allein die Kolonialherren konnten davon profitieren.
Die Forderung der tunesischen Juden erreichte nicht ihre erwlnschten
Ergebnisse. Die koloniale Regierung zog es vor, den Status quo aufrecht zu
erhalten. Am 3. Oktober 1919 wurde aber eine Verordnung vom Prasidenten
der franzosischen Republik erlassen. Diese regelte die neue Modalitat der
Gewahrung franzdsischer Staatsblrgerschaften fur die Tunesier, Muslime wie
Juden. Die neue Verordnung ermoglichte zwar Juden den Erwerb der
franzosischen Staatsblrgerschaft. Dennoch waren die Voraussetzungen viel zu
streng. Man vermutet, dass die koloniale Regierung beim Erlass dieser
Verordnung Ruicksicht auf die Ansichten der franzdsischen Bevdlkerung von
Tunesien nahm. Denn sie hatten es ohne Zweifel nicht gerne gesehen, dass
Juden grofzugig der Weg zur franzdsischen Nationalitat geebnet worden ware
und sie dadurch fir sie zu Konkurrenten in allen Bereichen hatten werden
kdnnen?, Sebag ist auch der Meinung, dass beim Erlass dieser Verordnung

auf die Meinung der muslimischen Tunesier Ricksicht genommen wurde, die

38 P, Sebag, 0. z., S.163.
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es bestimmt mit weinendem Auge gesehen hatten, wie ihre judischen Mitburger
die franzosische Nationalitdt erlangen und dadurch die Privilegien der
Kolonialherren teilen hatten konnen?°. Diese Verordnung erfiillte aber langst

nicht die Erwartungen der tunesischen Juden.

Es war mir wichtig, diese verschiedenen Etappen der Anschlussversuche der
tunesischen Juden an die franzésische Justiz darzustellen, um eine klare und
madglichst realistische Vorstellung der gesamten Lage zu geben. Dies soll fur
den Nachvollzug der neuen Gestalt des judisch-muslimischen Konfliktes in
Tunesien in dieser Epoche dienen. Denn durch den beschriebenen Prozess
vollzog der Konflikt eine bemerkenswerten Wende. Der Fortgang dieser
Forderungen verstarkte den Konflikt, was die judisch-muslimischen
Beziehungen sehr nachteilig beeinflusste.

Zusatzlich zu einer Veranderung der Gestalt des judisch-muslimischen
Konfliktes kommt eine veranderte Haltung der Moslems gegenuber den Juden.
Denn seit der unermudlichen Versuche der judischen Tunesier und ihrem
Streben nach einem neuen Status, unter Inkaufnahme vieler Nachteile flr den
Rest der Bevdlkerung, sahen Juden genauso wie die Moslems in der jeweils
anderen Partei immer weniger den Mitbiirger. Das Uberlaufen der tunesischen
Juden auf die Seite der Kolonialmacht (und als solches wurde es von Muslimen
zunehmend empfunden) und dazu die AuRerungen von Smaja auf dem Pariser
Kolonialkongress lassen die schon erwahnten Vermutungen der muslimischen
Bevolkerung von der Kooperation der Juden mit den Kolonialen und
demzufolge ihre Belohnung in Form von sanfter Politik ihnen gegenuber und
gegebenen Hilfen zur Modernisierung nachvollziehbar werden. Ein solches
Verhalten wurde als Verrat des Vaterlands gedeutet. Dadurch wurde unter
anderem der Groll der muslimischen Bevdlkerung gegen die tunesischen Juden
bekraftigt.

** Ibid.
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1.2.Forderung nach franzésischer Staatsbiirgerschaft

Die Forderung nach franzdsischer Nationalitdt wurde von den reichen Juden,
den Angehdrigen der Twansa-Gemeinde, vertreten, weil sie im Erwerb der
franzésischen Bilrgerschaft den besten Weg fir den Schutz ihres
wirtschaftlichen Gemeinwohls sahen, aber auch, weil es ihnen den Vorstol3 zu
den Entscheidungspositionen und der Macht in dem kolonialen Staat
ermoglichen wiirde®*®. Die anderen judischen Schichten, die dieses Vorhaben
auch zu ihrem machten, waren aber der Meinung, dass es am besten sei, auf
der dominierenden Seite zu stehen, um ihnen Immunitat gegen rassistische
Streitereien zu bieten und ihnen das Erklettern der sozialen Leiter zu
ermoglichen’,

Die reichen Twéansa-Juden verzichteten wahrend der kritischen Phase der
Dreyfus- Affare darauf, die franzosische Nationalitat zu fordern, aber sobald die
antisemitische Welle nachliel3, kehrten sie mit viel Nachdruck wieder zu ihren
Forderungen zurtick und fihrten eine grofte Medien- und Massenkampagne an,
die ihren Hohepunkt 1907 erreichte. Der Publizist Mardochée Smaja schrieb:
.Pendant la période de crise morale qui a sévi en France pendant I'Affaire
Dreyfus, alors qu’un vent de haine religieuse soufflait sur I’Algérie, les Israélites
tunisiens ont du se résigner a laisser passer |'orage : ils attendirent des jours
meilleurs pour présenter leurs revendications**. Zusammengefasst heil’t dies:
die Juden in Tunesien mussten wahrend der Dreyfus- Affare auf bessere Tage
warten, um ihre Forderungen an die franzosische Verwaltung zu stellen. In
einem Werk Uber die franzosische Politik in Tunesien schrieb ein gut
informierter Autor im Jahre 1890 Uber die Juden Tunesiens, dass es deren
groRter Wunsch sei, eine kollektive Einburgerung fur sich und fur ihre
algerischen Glaubensgeschwister zu erlangen — man weigere sich, sie ihnen zu
gewahren, aber sie versammelten sich und man sehe sie immer wieder ihren
Forderungen vortragen®%.

Das erste Gesetz, das die franzosische Einburgerung in Tunesien regelte, war

die Prasidialverordnung vom 28. Februar 1899. Dieser Verordnung nach

339 Hedi Timoumi, o. z., S. 47.
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332 Mardochée Smaja, 0. z, S. 47.

333 p H.X. [P. D’Estournelles De Constant], La politique francaise en Tunisie. Le protectorat et ses
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konnten alle in Tunesien lebenden Auslander eingeburgert werden, wenn sie
den Nachweis von drei Aufenthaltsjahren in diesem Land hatten. Diese Frist
konnte sich verklrzen, falls sie eine franzdsische Frau heirateten oder sie
Frankreich einen auRergewohnlichen Dienst erwiesen hatten. Abgesehen von
den italienischen Juden Tunesiens galt dies lange nicht fir den Rest der
judischen Bevodlkerung des Landes. Die tunesischen Juden sowie Moslems
mussten aber eine der folgenden Voraussetzungen erflillen, um die
franzdsische Nationalitdt zu erlangen: a) drei Jahre in der Armee gedient zu
haben; b) eine soziale Funktion oder Stellung innegehabt zu haben, die durch
die franzésische Staatskasse bezahlt wurde; c¢) den Nachweis von
aulderordentlichen Diensten fur Frankreich. War es fur die Moslems schwer,
eine dieser Voraussetzungen zu erfillen, so war es fir die judischen Tunesier
praktisch ausgeschlossen, irgendwelche dieser Bedingungen zu erfullen, da sie
nicht verpflichtet waren Militardienste zu leisten und sie in keinem der
Armeekorps des kolonialen Staates zugelassen waren*. Sie waren auch von
durch die franzésische Staatskasse bezahlten Funktionen und Stellungen
ausgeschlossen. Einen auflerordentlichen Dienst fur Frankreich zu leisten war
unter diesen Voraussetzungen genauso schwer zu erfullen. Die
Prasidialverordnung vom 28. Februar 1899 regelte somit de facto bezlglich der
franzdsischen Staatsburgerschaft, dass es flr die judischen Tunesier unmaoglich
blieb, Franzosen zu werden. Tatsachlich behauptet Sebag, dass seit der
Verkiindung dieses Textes kein tunesischer Jude eingebirgert wurde®®. Die
zweite Verordnung, die die Einburgerung der Tunesier bzw. der tunesischen
Juden betraf, ist die oben erwahnte Verordnung vom 3. Oktober 1910. Sie
ermoglichte zwar die Einburgerung fur die Juden, aber nur unter strengen
Vorbehalten und blieb damit der Mehrzahl der Juden bislang verwehrt.
Eingeburgert wurden nur 20 Juden im Jahre 1911, 33 im Jahr 1912, 18 im
folgenden Jahr und 22 im Jahr 1914, das heil3t insgesamt nur 93 Personen
innerhalb von vier Jahren3%®,

Der Erlass der Verordnung vom 3. Oktober 1910, welche den Besitz eines

Hochschulabschlusses als Hauptvoraussetzung flir das Erlangen der

34 M. Smaja, o. z., S. 44.
35 P. Sebag, o. z., S. 156.
336 Statistique Générale de la Tunisie, année 1913.
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franzdsischen Nationalitat nannte, brachte nur geringe Vorteile fur die
Forderungsbewegung und dadurch fir die Juden des Landes, die nach
Einburgerung strebten. Ein Kapitel dieser Verordnung, bekannt als Messimy,
raumte den Juden eine zuvor untersagte Maoglichkeit ein, namlich einen
Armeedienste innerhalb der franzésischen Armee zu absolvieren. Damit
konnten sie in der Folge vielleicht das Recht erlangen, sich einblrgern zu
lassen. Die Chance war aber sehr gering und naturgemaf nicht jedem Burger
moglich.

Diese minimale Offnung der Kolonialregierung gegenlber den tunesischen
Juden muss als erneute Enttduschung und Scheitern der Forderungsbewegung
interpretiert werden. Die franzosische Regierung ermdglichte keine
unbehinderte Einburgerung der tunesischen Juden, wenn es auch unter
strengen Voraussetzungen maoglich war. So erfullte nur ein geringer Teil der
grolen Bewegung diese Voraussetzungen, der vor allem die reichen Juden des
Landes vertrat. So sollte zumindest deren Groll gezigelt und dadurch
verhindert werden, dass ein Bewusstsein der imperialistischen Natur
Frankreichs entstand. Um die wahren Ausmalie der Gesetzgebung von 1910
und Messimy zu verstehen, genlgt die statistische Information, dass nur 299
tunesische Juden die franzdsische Nationalitat in der Zeit zwischen 1910 und
1923 erlangten®’.

Durch diese Politik verstarkte Frankreich sehr schnell das antifranzosische
Bewusstsein innerhalb des judischen Milieus. In den Augen einer grof3en
Anzahl tunesischer Juden begann Frankreich an Ansehen in Hinblick auf seine
Demokratie, die sie nach der Revolution 1789 innehatte, zu verlieren. Das hiel}
aber lange nicht, dass das judische Burgertum der Twénsa unter der Fuhrung
der Justice-Gruppe seine Hoffnung und seinen Glauben an Frankreich
endgultig verlor. Dennoch entwickelte sich unter diesen Umstanden das erste
Interesse der tunesischen Juden am Zionismus, der durch jedes Scheitern der

judischen Bewegungen und Aktivitaten im Lande immer mehr gestarkt wurde.

Diese letzte Verordnung von 1910 ermoglichte es den tunesischen Juden

prinzipiell, die franzésische Staatszugehérigkeit zu erwerben, was aber nur

337 Statistique Générale de la Tunisie (1911-1923).
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unter sehr starren selektiven Bedingungen maoglich war. Das Bestreben Smajas
war aber das Erlangen einer kollektiven Einburgerung der tunesischen Juden,
wie es mit den algerischen Glaubensgeschwistern gemacht wurde.

Aus diesem Grund heraus berief sich Smaja auf den Verordnungsabschnitt, der
die Einburgerung der Auslander regelte. Um einen Anspruch der tunesischen
Juden auf die franzdsischen Staatsburgerschaft nachzuweisen, berief er sich
auf die Behauptung, dass die Juden in Tunesien im Laufe der Geschichte nie
als gleichberechtigte Einwohner mit dem Rest der Bevolkerung bzw. den
Moslems behandelt wurden, sondern als dhimmitische Auslander gesehen
wurden3®®, Mit diesem Argument schlie3t Smaja auf das Recht der tunesischen
Juden, von der Einburgerungsordnung, die flr die Auslander gedacht war, zu
profitieren. Diese Behauptung Smajas spielte eine grofle Rolle bei der
Verstarkung der judisch-muslimisch Spannungen.

Denn die Versuche der tunesischen Juden, sich um jeden Preis von der
tunesischen Identitat zu distanzieren und das Streben nach der Zugehdarigkeit
zur franzdsischen Identitat verscharfte den Streit zwischen den Juden und
Moslems des Landes, bis sogar ein Punkt erreicht wurde, an dem der Aufruf
zum Boykott der judischen Handler mit viel Begeisterung unter der
muslimischen Bevolkerung begriiRt wurde®®*. Eine ,Kommission von Biirgern
mit nationalistischer islamischer Tendenz“,*° unter der Fihrung von Ahmed
Essafi, organisierte in diesem Zusammenhang eine Volksversammlung am 10.
Dezember 1909, um den Rickzug der Juden aus der tunesischen Gesellschaft
zu verurteilen. Eine andere Gruppe, deren Mitglieder in der Nationalbewegung
tatig waren, wie beispielsweise H. Guellati, A. Zaouche und Basch Hanba,
traten durch ihre Zeitungsartikeln der Behauptung Smajas entgegen®'. Sie
leugneten, dass ihre judischen Mitblrger in Tunesien jemals Auslander
gewesen seien, vielmehr hielten sie sie fur Tunesier im wahrsten Sinne des
Wortes. Aufgrund dessen forderten sie die Juden auf, dass sie mit ihnen Seite

an Seite stehen bei der Beseitigung der Nachteile dieser Gesetzgebung

3% Hedi Timoumi, o. z., S. 48.
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betreffend die franzosischen Staatsbirgerschaft**?. Die Flhrer der
Nationalbewegung in Tunesien furchteten einen Anstieg der Anzahl von
Franzosen im Lande durch eine massive Einburgerung der einheimischen
Barger, weil ein Wachstum der franzésischen Kolonie und der Anzahl der
Kolonialherren Frankreich nur noch mehr Anspruch auf Tunesien verleihen
konnte. Dadurch hatte die Kolonisation Tunesiens durch Frankreich mehr
Legitimitat erhalten, was den Weg zur Unabhangigkeit sehr schwer, wenn
uberhaupt noch moglich machen wirde.

Das Streben der judischen Tunesier nach dem Erlangen der franzosischen
Staatszugehorigkeit und vor allem ihre Begrindung dieser Forderung mit der
Behauptung, dass sie als Auslander behandelt wurden, Ioste eine Unruhe bei
der gesamten muslimischen Bevdlkerung aus. Die breiten Schichten der
Moslems (ibersetzten ihr Unverstandnis fur diese AuRerungen in Taten, wie
zum Beispiel die oben erwadhnte Boykottstrategie gegeniber den judischen
Handlern. Die Intellektuellenschicht der Moslems hingegen brachte ihre
Meinung gegen das Verhalten ihrer judischen Mitbldrger durch die Presse zum
Ausdruck. Viele Zeitungsartikel befassten sich mit rechtlichen Diskussionen
zwischen intellektuellen Juden und Moslems. Die wichtigsten Zeitschriften, die
diese legislative Debatte vertraten, waren vor allem die Zeitung La Justice, die
die Juden vertrat, und die Zeitung von Le Tunisien, die die muslimische Sicht
Uber die Einburgerung der tunesischen Juden prasentierte. Trotz des
wachsenden Konfliktes zwischen Juden und Moslems in Tunesien zu dieser
Zeit kam es nicht zu Angriffen und Misshandlungen der judischen Tunesier oder
auch zu physischen Zusammenstoflen zwischen den beiden Gruppen, wie es
im Jahr 1898 aufgrund der antisemitisch gefuhrten Politik Frankreichs gegen die
Juden in der und in ihren Kolonien der Fall gewesen war. Dies verweist auf die
Muandigkeit hin, die die judisch-muslimische Beziehung erreichte. Denn die
Reife der Beziehung bestand darin, sich trotz des Bestehens von grofen
Gegensatzen um neue Wege zu bemuhen, um ein Unverstandnis fur oder auch
Wut Uber manches Verhalten der jeweils anderen Gruppe auszudriucken. Nicht
mehr die primitiven Methoden wie Plunderung und Misshandlung der anderen

waren der Weg, um die eigene Meinung oder Botschaft auszudricken.

32 Hedi Timoumi, o. z., S. 50.
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Der andere bemerkenswerte Vorteil dieser Wiederbelebung des judisch-
muslimischen Konfliktes wahrend der ersten Jahre des 20. Jahrhunderts durch
die judischen Forderungen war die Entstehung einer kulturellen Debatte
zwischen den judischen und muslimischen intellektuellen Tunesiern, die auch
zur Blute der tunesischen Presse in drei Sprachen, Arabisch, Judisch-Arabisch
und Franzdsisch, flhrte, die die verschiedenen Meinungen dieser gebildeten
Schichten vertraten. Eine vom Historiker Mohammed Larbi Snoussi unter dem
Titel La presse judéo-arabe dans la Tunisie coloniale (1884- 1896)
durchgefuhrte Studie (Karton de journaux tunisienne im Archive Nationale von
Tunis) untersucht die verschiedenen Zeitschriften des 19. und 20. Jahrhunderts
mit ihren unterschiedlichen Engagements. Viele Nummern der verschiedenen

Zeitungen jener Zeit sind noch im Archive Nationale von Tunis vorhanden.

Abgesehen vom judisch-muslimischen Streit im Zusammenhang mit der
Einblrgerungsfrage entstand auch innerhalb der jadischen Bevolkerung selbst
eine Diskussion Uber die Einburgerung von Juden. Es kam die Frage nach dem
Zusammenhang zwischen der Nationalitat und der judischen Identitat auf. Die
judische Bevolkerung war sich Uber diese Frage nicht einig und teilte sich in
zwei Gruppen. Die erste Gruppe wurde von der Zeitung La Justice von Smaja
vertreten. Diese Seite trieb die Juden nicht nur zur Emanzipation an, und zwar
durch das Erlangen der franzosischen Nationalitat, sondern beflrwortete auch
eine Verschmelzung und Assimilierung in der franzdsischen Gesellschaft und
den Bruch mit den alten judischen Gepflogenheiten. Wenn der Flhrer Smaja
ein ,liberaler in seinem Denken und ein verborgener Laie“*** war, versteckte der
Anwalt J. Chalom, die zweite wichtige Hauptperson in dieser Bewegung, nicht
seine Uberzeugungen und sein Begrifen der Assimilation. So schrieb er:
...Wenn die Juden die Auswahl hatten zwischen der Abhangigkeit von
Frankreich oder der Eingliederung bzw. der Verschmelzung im Wesen in
Frankreichs Volk, das als erstes (in der Geschichte) fur sie die Tore zur Freiheit
offnete, werden sie nicht zogern, den zweiten Weg zu wahlen“**4. Dieser

judischen Abspaltung von Assimilationswilligen widersetzten sich sehr stark die

3 Elie Cohen Hadria, Les milieux juifs de Tunisie avant 1914 vus par un témoin, in le mouvement social
(France) N° 60, Juli- Sebtember 1967.
34 J. Chalom , Les israélites de la Tunisie, leur condition civile et politique, Paris, 1908, S. 4und 5.
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Rabbiner und alle traditionell gebundenen Juden, wie z. B. die Juden von
Djerba, die sich schon immer geweigert hatten, ihre Kinder in offentliche
Schulen der franzésischen Verwaltung zu schicken, um ihre Kultur und Identitat
zu beschutzen.

Diese zweite Gruppe sammelte sich um die Zeitung Le Defenseur, die von
Nassim und Haddad und Victor Schalom 1908 gegrindet wurde. Diese
Gruppierung trieb die Juden auch zur Emanzipation an, dennoch lehnte man
grundsatzlich die Verschmelzung und Assimilierung in eine andere Gesellschaft
ab. Diese Seite bestand vor allem aus der Mittelschicht der Twéansa-Juden.
Trotz dieser unterschiedlichen Richtungen hatten beide Gruppen ein
gemeinsames Ziel, namlich die Emanzipation. Deswegen hinderten sie die
Differenzen nicht am gemeinsamen Kampf flr den Erhalt der franzdsischen
Staatszugehorigkeit, indem sie zusammen versuchten, die franzosische
Regierung von ihrem Anliegen zu Uberzeugen. lhre gemeinsame Arbeit zeigt
sich in der Teilnahme an den verschiedenen nationalen und internationalen
Versammlungen und Anlassen, die oben erwahnt wurden. Sie hielten
zusammen, um ihren Forderungen die Gestalt einer Volks- und
Massenbewegung zu verleihen. Trotzdem blieben diesen Bestrebungen lange
Zeit erfolglos und wurden bis zum Jahre 1923 (dem Datum der Verordnung, die
fur Juden die Einblrgerung ermdglichte) von der Mehrheit der Franzosen und
der franzosischen Regierung selbst nur mit Widerwillen wahrgenommen. Es
war jedoch kein Zufall, dass es 1907 wieder eine franzdsische antisemitische
Zeitung unter dem Namen L indépendant gab3®.

Diese unermudlichen Versuche der tunesischen Juden bzw. der Justice-
Gruppe, die franzdsischen Nationalitat zu erlagen, blieben bis nach dem Ersten
Weltkrieg erfolglos. Erst im Dezember 1923, dank einer neuen Regelung der
franzdsischen Einblrgerung, wurde es flr die tunesischen Juden mdglich,
wirklich die franzdsische Staatsblirgerschaft zu erlangen.

Die Absicht der Kolonialmacht hinter diesen neuen Regelungen war es, was

man damals italienische Gefahr**® nannte, zu bewaltigen. Trotz aller

3 Hedi Timoumi, o. z., S. 50.

36 Schon vor der Einrichtung der franzésischen Kolonie hatte Italien groBes Interesse daran, Tunesien zu
seiner Kolonie zu machen. Die Grundlagen dafiir, wie eine italienische Kolonie im Lande oder
wirtschaftliche Abkommen, hatte es schon bereit seit dem 17 Jahrhundert gelegt. Mit dem Aufstieg
Mussolinis an die Macht 1922 wurde dieses Bestreben immer offensichtlicher. Frankreich versuchte,
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Bemuhungen der franzosischen Regierung, die franzosische Bevolkerung in
Tunesien zu vergroRern, um die Oberhand im Land zu gewinnen, zahlte man
immer noch eine geringe Anzahl von Franzosen im Lande. Nach der Zahlung
der europaischen Bevdlkerung von 1911 bildeten die Franzosen nur ein Drittel
der gesamten europaischen Einwohner des Landes, sprich 46 044 Person von
insgesamt 148 476, und das waren weniger als die ltaliener, die 88 082
Personen zahlten. Zehn Jahren spater, bei der nachsten Zahlung 1921 hatte
sich die Lage kaum verandert. Dann reprasentierten die Franzosen etwas uber
ein Drittel der Europder und blieben bei einem Unterschied von uber 30 000
Menschen weiterhin deutlich hinter den Italienern zurick.

Diese Situation, die von der franzésischen Regierung als eine permanente
Gefahr empfunden wurde, schien sich nicht kurzfristig zu andern, da aufgrund
des franco-italienischen Abkommens vom 28. September 1896 alle Italiener des
Landes ihre Nationalitat von Vater zu Sohn Ubertrugen. Zusatzlich wuchs ihre
Zahl wegen des starken demographischen Wachstums und der kontinuierlichen
Ankunft neuer Immigranten. Dagegen konnte die Anzahl der Franzosen sich
nicht auf natlrlichem Wege vergrofdern, da die Geburtenrate viel zu niedrig im
Vergleich zur Sterberate war. Zudem war es schwer, nach den Verlusten, die
das Mutterland wahrend des Ersten Weltkrieges erlitten hatte, ihre Territorien in
Ubersee mit neuen Einwanderern zu versorgen. Es blieb ihnen dadurch nur
noch ein einziges Mittel, dieser ,italienischen Gefahr” zu trotzen, indem sie den
Erwerb der franzdsischen Nationalitat sowohl bei den Auslandern als auch den
Tunesiern forderten®’. Dies waren die Umstande, die das Gesetz vom 20.
Dezember 1923 bedingten. Durch diese Gesetzgebung wurden nach langem
Kampf die Tore zur Einblrgerung der tunesischen Juden weit aufgestol3en.

Es ist hier aber sehr wichtig, darauf hinzuweisen, dass nach dem Erlass dieser
Verordnung viele Juden freiwillig weiter Tunesier und Untertanen des Beys
blieben. Die Heftigkeit und Hartnackigkeit der Forderungsbewegung spiegelte
also nicht das Ausmaly des Wechselwillens der unterschiedlichen judischen
Sozialschichten wider. Das heil3t, es ware, betrachtet man die verschiedenen

Etappen dieses Prozesses wahrend seiner 18 Jahre, eine Fehleinschatzung zu

nachdem es seine Macht auf Tunesien 1881ausgestreckt hatte, die Oberhand im Lande in allen Bereichen
zu gewinnen, um die italienische Konkurrenz in der Regentschaft zu schwéchen.
37 P, Sebag, o. z., S. 180.
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meinen, dass alle tunesischen Juden es wirklich wollten oder danach strebten,
Franzose zu werden. Meiner Meinung nach muss man mit den Informationen
und Eindrucken, die die Presse uber die Einblurgerung der Juden Tunesiens
vermittelt, sehr vorsichtig umgehen. Die La Justice-Gruppe hatte zwar ein grol3e
Prasens und eine laut horbare Stimme in der judische Bevolkerung Tunesiens,
war aber nur eine der verschiedenen Denkrichtungen innerhalb dieser
Gemeinde.

Die Beweise und Beispiel sind zahlreich. Wir beschranken uns aber auf das
Beispiel der Juden von Djerba, die von Anfang an die okzidentale Kultur und
Modernisierung ablehnten. So erlaubten sie es der AlU nicht, Schulen fur ihre
Kinder zu errichten. Der zweite Beweis dafur, dass nicht alle tunesischen Juden
nach der Einburgerung strebten, ist, dass nach dem Erlass der Verordnung vom
20. Dezember 1923 die meisten tunesischen Juden keine Antrage zur
Einblrgerung stellten. Sie wurden von der La Justice-Gruppe in vielen Fallen
dazu ermutigt und sogar dazu verpflichtet. /I faut que chacun sente la
nécessité et le devoir de demander sa naturalisation francaise“**®. Im Jahre
1923 lieRen sich nur 30 Juden einblrgern, im Jahr danach waren es immer
noch weniger als 300 Personen.

Dieses Desinteresse der judischen Bevolkerung am Erwerb der franzdsischen
Nationalitdt ist ohne Zweifel durch den Einfluss der verschiedenen
Denkstromungen, die sich innerhalb diese Bevolkerung jener Zeit
durchzusetzen begannen, zu erklaren. Diese Stromungen waren
Traditionalismus, Zionismus und Kommunismus. Obwohl die Richtungen ganz
unterschiedliche Ausgangspunkte hatten, bekampften alle die Einblrgerung der
Juden. Fur die Traditionalisten bedeutete diese Entwicklung eine Abkehr vom
personlichen mosaischen Status und sie lehnten die Annahme eines
personlichen Status, definiert durch das franzdsische Gesetzbuch, ab, die ihrer
Meinung nach den Dejudaisierungs-Prozess der judischen Bevolkerung
beschleunigen wurde. Die Zionisten, die das anhaltend abweisende Verhalten
der franzosischen Regierung gegenuber den Forderungen der Justice-Gruppe
ausnutzten, um immer mehr tunesische Juden flr ihre Seite zu gewinnen,

lehnten die Einburgerung ab, weil sie der Meinung waren, dass die Juden, statt

8 Zeitung: La Justice, 10 Dezember 1926.
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in einer anderen Nation aufzugehen, sich darum bemulhen sollten, einen
judischen Staat zu errichten. Die Kommunisten wiederum kampften gegen die
Einblrgerung, weil die judischen Tunesier ihr Schicksal, welches sie mit den
muslimischen Tunesiern verbinden sollte, und ihre Hoffnung auf den Aufstieg
der tunesischen Nation setzen sollten.

Auch die muslimischen Nationalisten wehrten sich heftig gegen diese neue
Verordnung. lhr Ziel war nicht der Widerstand gegen die judische Justice-
Gruppe, zumal sich die wenigsten Juden um Einbirgerung bemihten. Es
handelte sich vielmehr um eine Opposition gegen die wachsende Bedrohung
durch das koloniale Regime im Lande. Das Gesetz, das, wie wir gesehen
haben, eine Folge der franzdsisch-italienischen Konkurrenzsituation war, stellte
fur die nationale Bewegung eine ernsthafte Gefahr dar. In der Tat zielte die
Malnahme nur auf eine Festigung des kolonialen Regimes ab und damit auf
die Durchsetzung der Interessen Frankreichs in Tunesien. Eine solche
Gesetzgebung war insofern eine Gefahr flr die Nationalisten, als sie vor allem
die aufgeklarteste und gebildetste Gruppe der einheimischen Bevolkerung
vereinnahmte. Die Nationalisten befurchteten, dass sie unter den muslimischen
Beamten und tunesischen Juden, die durch die verschiedenen Privilegien der
franzdsischen Staatsbirgerschaft in Versuchung gefihrt werden konnten, kein
Gehor mehr finden konnten. Darum engagierten sich die tunesischen
Nationalisten seit August 1923 in einer Kampagne gegen das Projekt des

EinbUrgerungsgesetzes.

Der Ausgangspunkt der Nationalisten ab 1923 war es, den Willen der
tunesischen Juden genauso wie den der Muslime, die franzosische
Staatsblrgerschaft zu erwerben, zu bremsen, um das Land vor einer
zunehmenden Festigung des Kolonialregimes zu schitzen. Daher erfuhr der
bekannte Konflikt zwischen der Justice-Gruppe, den Vertretern der reicheren
Twénsa, und den muslimischen Nationalisten als Vertreter der muslimischen
Bevolkerung eine deutliche Veranderung. Auch durch die verschiedenen
judischen Stromungen, die eine Einblrgerung der tunesischen Juden
ablehnten, erhielt dieser andauernde judisch-muslimische Konflikt eine neue

Gestalt. Er wurde zu einer Opposition zwischen den Okzidentalisten, egal
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welchen Glaubens, und allen anderen judischen und muslimischen
Denkrichtungen, die der Einburgerung aus ganz unterschiedlichen Grunden

entgegentraten.

Erst als Emile Morinot, der franzésische Abgeordnete, Burgermeister im
kolonial-algerischen Konstantin und Anstifter des neuen
Einburgerungsgesetzes in Tunesien vom Dezember 1923, im Mai 1925 die
tunesischen Juden besuchte, wurde die judisch-muslimischen Spannungen
aufgrund der Einburgerungsfrage wieder zum Leben erweckt. Morinot kam nach
Tunesien, um die Juden der Regentschaft zum Erwerb der franzdsischen
Nationalitat anzutreiben. Frankreich ging davon aus, dass nach der Verkundung
dieser von der judischen Justice-Gruppe lang ersehnten
Einblrgerungsregelung viele Juden in das Land stromen wurden, um die
franzosische Nationalitat zu erwerben, und dadurch das Problem der
Jitalienischen Gefahr* geldst wirde. Doch die Entwicklung entsprach nicht den
Erwartungen. Nur eine geringe Anzahl von tunesischen Juden liel3 sich nach
diesem neuen Gesetz einblrgern®*®. Dies hing mit den oben erwahnten, neu
entstandenen Denkrichtungen innerhalb der tunesischen judischen Bevolkerung
zusammen, aber auch damit, dass sie mit ihrer juristischen Lage in Tunesien
zwischen den beiden Weltkriegen durchaus zufrieden war, so meint Sebag**®.
Dies war der Grund fur den Besuch des franzosischen Politikers Monirot in
Tunesien. Auf dem auf zu seiner Ehre gegebenen Festessen am 26. Mai
1925%", bei dem viele jidische Tunesier zusammenkamen, hielt er eine Rede,
in der er unter anderem sagte: ,Quelle humiliation j'eprouve pour vous de vous
voir, alors que vous étres habillés a la francaise, que vous pensez a la
frangaise, rester courbés sous |’étiquette de sujets. Il faut que cette humiliation
cesse et que de sujets vous deveniez des citoyens de la Grande
République,*?. (Welche Demiitigung ist es, wenn ich euch franzdsisch
angezogen und franzosisch denken sehe und ihr euch noch immer unter der
Bezeichnung ,Untertanen® beugt. Diese Demutigung muss ein Ende, indem ihr

aus Untertanen zu Burgern der gro3en Republik werdet.)

3491923 waren es nur 30 Personen und 1924 weniger als 300 Personen.

30 P Sebag, 0. z., S. 183.

31 AL E. Tunisie (1917-1929). Vol. 70. De Saint 4 Briand. Tunis, 30 Mai 1925.

32 A. E. Tunisie. (1917-1929). Telegramm. De méme au méme. Tunis, 30 Mai 1925.
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Diese Rede von Monirot wurde von vielen Teilen der judischen Bevodlkerung
wohlwollend gehort und sie waren bereit, seinen Vorschlag anzunehmen®®.
Dagegen loste dieselbe Rede eine groRe Unruhe unter dem Rest der
Bevolkerung des Landes und ihren verschiedenen Teilen aus, bis hin zum Bey,
der doch fur seine Gehorsamkeit gegenuber der Kolonialmacht bekannt war.
Die Rede wurde als eine Verunglimpfung der tunesische Nation empfunden.
Die muslimische Bevolkerung flihlte sich von den AuRerungen des
franzdsischen Politikers provoziert, weshalb sie heftig gegen ihn protestierten.
Proteste gegen die Juden waren nach diesem Ereignis nicht mehr zu horen.
Dennoch hinterlie® diese Affare, so stellte der Historiker Mahjoubi fest,
schmerzliche Spuren in der 6ffentlichen Meinung Tunesiens und weckte ohne
Zweifel zwischen Muslimen und Juden ein Misstrauen, das die nationalistische
Destour-Partei seit ihrer Griindung beharrlich zu vermeiden suchte®*. Fir sie
war es wichtig, die Aufmerksamkeit der tunesischen Bevodlkerung auf ein
Thema, die Kolonisation, zu richten und zu konzentrieren und ihre Krafte und
Ausrichtungen nicht zu zerstreuen, indem sie sich mit auftauchenden inneren
Problemen oder den Spannungen der eigenen Gesellschaft beschaftigte. Ihr
Ziel war die Entwicklung eines nationalen Bewusstseins, das Uber das religiose,
ethnische und soziale Bewusstsein im Lande siegen wurde. Dies erklart noch
mehr ihre starke Opposition gegen die strikten Forderungsbewegungen ihrer
judischen Mitburger.

Diese Spannung in der Beziehung zwischen den tunesischen Juden und
Moslems nach dem Besuch und den AufRerungen von Monirot entwickelte sich
ausgerechnet nach einer Phase, in der das Ausmal} des Konfliktes deutlich
geschrumpft war. Es war, wie wir in den nachsten Unterkapiteln sehen werden,
die Zeit kurz nach dem Ersten Weltkrieg, als sich die tunesischen Juden ein
neues Bild der franzdsischen Regierung, in ihren Augen das ldealmuster flr
Demokratie und aufklarerische Ideen, machten.

AbschlielRend soll noch betont werden, dass erst nach der offenen Forderung
Monirots an die tunesische Juden der Erwerb der franzdsischen
Staatsblrgerschaften einen deutlichen Aufschwung erlebte. Die Rate der

Eingeburgerten in diesem Jahr erreichte 872 Personen und im Jahr darauf die

333 A, E. Tunisie. (1917-1929). Brief de Saint 4 Briand. Tunis, 30 mai 1925.
3% Ali Mahjoubi, 0.z., S. 398.
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hochste Rate, die es von 1922 bis 1939 Uberhaupt gab, als sich 1 222
Personen einblrgern lielen. Dennoch darf man nicht vergessen, dass die
Verordnung aus dem Jahre 1923 trotz ihrer Lockerungen im Vergleich zu dem
Gesetz von 1910 bestehen blieb, wenn auch als weniger strenges und

selektives Einburgerungsgesetz.

Fazit

Zum Schluss mochte ich betonen, dass die judischen Forderungen eine
ungeheure Rolle bei der Verstarkung des jludisch-muslimischen Konfliktes in
Tunesien spielten und dadurch der Beziehung dieser beiden Gruppe
schadeten. Vor Verallgemeinerungen sollte man sich aber hiten, da die
Justice-Bewegung nicht alle sozialen Schichten der judischen Bevolkerung
vertrat, und schlieBlich vor allem ein Sprachrohr flir die reicheren Schichten und
das Burgertum der judischen Twéansa war. Die judischen Familien, die in der
Hara weiter Seite an Seite mit ihren muslimischen Nachbarn lebten, oder
diejenigen, die im Slden und in den Innenstadten des Landes wohnten, waren
an den Planen Smajas nicht besonders interessiert. Daher ist es nicht
realistisch, von einer allgemeinen Verschlechterung der judisch-muslimischen
Beziehung in Tunesien durch die judischen Forderungen auszugehen. Der Teil
der Juden, die sich noch als Tunesier verstanden, ist kaum zu Uberschatzen.
Man muss auch bedenken, dass viele der beschriebenen Ereignisse, wie die
beiden oben genannten kolonialen Kongresse, wahrend derer die okzidental
orientierten Juden und nationalistischen Moslems die Debatte uber
Einblrgerung flhrten, einen groRen Teil der verschiedenen Sozialgruppen
beider Bevolkerungsteil nicht bertuhrten, so sie denn Uberhaupt Kenntnis davon
hatten. Ich fuhre hier ein ganz einfaches Beispiel an, das der judischen und
muslimischen Frauen, die damals ausschliel3lich als Hausfrauen tatig waren,
und deren Verhaltnis untereinander sich bestimmt nicht durch die Ergebnisse
solcher nationaler oder internationaler Ereignisse steuern lie. Deswegen galt
diese durch die Einburgerungsfrage hervorgerufene Spannung in der
tunesischen Gesellschaft als keine ernsthafte Herausforderung fur das
gemeinsame Leben und die Beziehung der Juden und Moslems in Tunesien.

Noch widerstanden die langjahrige Koexistenz und das Gefuhl einer
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Zusammengehorigkeit diesen Entwicklungen, sie sollten aber von den weiteren
Krisen und Ereignissen des 20. Jahrhunderts nicht verschont bleiben.

Wichtig ist es noch zu wissen, dass dieser Konflikt eine rein intellektuelle
Gestalt hatte und nie als echter Konflikt angesehen wurde. Der Disput weckte
viele Fragen auf beiden Seiten und fuhrte zu einer neuen Wahrnehmung der
anderen Seite.

Die Opposition der muslimischen Tunesier gegen die Forderung der Justice-
Gruppe war nicht als eine Opposition gegen alle Juden des Landes zu
verstehen. Vielmehr war sie ein gezielter Widerstand gegen eine bestimmte
Denkweise und gegen die Uberzeugung mancher tunesischer Juden, die
Einburgerung als Weg zur Modernisierung und Emanzipation zu wahlen. Der
Beweis flr die Feststellung, dass die Opposition der muslimischen Bevdlkerung
unter der Fuhrung der Pioniere der Nationalbewegung nur als Widerstand
gegen die Forderungen an sich und nicht gegen die jludische Bevodlkerung
gesehen werden kann, ist der heftige Widerstand derselben Teile der
muslimischen Bevolkerung gegen die eingeburgerten Moslems. Die
muslimische Masse grenzte die Minderheit der eingeburgerten Moslems
vollstandig aus dem muslimischen Gemeindeleben aus. Sie wurden fur
Abtriinnige gehalten. Die Folgerung daraus: ,On ne doit ni I'approcher, ni
contracter avec lui de rapports matrimoniaux. Il ne peut ni hériter un musulman
ni lui transmettre son héritage. On ne doit ni prononcer sur lui les prieres des
morts, ni I'enterrer en cimetiére musulman®®. (Weder darf man sich ihnen
nahern, noch durfen mit ihnen Ehen geschlossen werden. Weder darf man
Muslime beerben, noch an sie vererben. Man darf fir sie kein Todesgebet
sprechen und sie nicht auf den muslimischen Friedhofen beerdigen.)

Vor allem die Beerdigung der eingeburgerten Moslems auf den islamischen
Friedhéfen beschaftigte flr eine Zeit lang die einheimische Gesellschaft und
wurde sogar in anderen arabischen Landern wie Agypten zum

Diskussionsthema3*®. Diese Frage brachte verschiedene Lehrmeinungen

3% Zeitung Lisan Echadb. 26 Dezember 1923. (zitiert von Yahya El Ghoul, Naturalisation frangaise et
mouvement national tunisien, Mémoire préparé pour le certificat d"aptitude a la recherche-Histoire.
Tunis, 1973, S. 124.)

356 Zum Thema der eingebiirgerten Muslime und zu den verschiedenen Ereignissen und Einfliissen in der
tunesischen Gesellschaft, siche Ali Mahjoubi, o0.z., S. 487-500.
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innerhalb der muslimischen Bevodlkerung hervor und blieb Gegenstand vieler
Konflikte.

Das Beispiel der Reaktion seitens der muslimischen Bevolkerung gegenuber
ihren eingeburgerten Glaubensgeschwistern zeigt deutlich, dass die Opposition
der Moslems gegen die judische Justice-Gruppe ein Widerstand gegen die
Bestrebungen diese Gruppe war und keine prinzipielle Opposition gegen die
judischen Mitblrger. Schlieldlich waren die Widerstande gegen die
eingeburgerten Muslime viel drastischer als die, die man gegen die Juden
aufbrachte. In deren Fall beschrankte man sich, wie es schon erwahnt wurde,

im schlimmsten Fall auf den Boykott gegen judische Handler.

2.Krise am Ende des Kriegs 1917 und Verscharfung des judisch-
muslimischen Konfliktes

Das 20. Jahrhundert hielt fir die judisch-muslimische Beziehung und das
Zusammenleben zahlreiche und dicht aufeinander folgende Ereignisse und
Krisen bereit. Man konnte von einer einem Marathon gleichenden Belastung
sprechen, von einer standigen Herausforderung fur diese Beziehung, die immer
wieder unterbrochen und auf die Probe gestellt wurde.

Die Krise von 1917 begann am 21. August und dauerte bis zum 1. September
desselben Jahres. Trotz dieses kurzen Zeitraums beeinflusste sie tief die
judisch-muslimische Beziehung in Tunesien. Man spricht auch von der ,Krise
am Ende des Krieges®, weil sie sehr eng mit diesem die halbe Welt
betreffenden Ereignis zusammenhing. Die Krise ist also als direktes und

indirektes Ergebnis des Ersten Weltkrieges zu verstehen.

Die hohen Verluste unter der muslimischen Bevdlkerung wahrend des Krieges,
in dem sie fUr die Besatzungsmacht kampfen und arbeiten mussten, dazu die
Nicht-Anerkennung dieser Opfer seitens der Kolonisationsregierung und die
Verschlechterung der Lebensumstande durch die radikalen Preiserhbhungen
und die Arbeitslosigkeit, lassen die Bevodlkerung wie nie zuvor die ,Bosartigkeit
des tyrannischen Regimes™®’, das Frankreich in Tunesien seit 1881 fiihrte,

begreifen. Unter diesen Umstanden wuchs der Groll der muslimischen

37 Hedi Timoumi, o. z., S. 69.
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Bevolkerung gegenuber der Kolonisation, was unter anderem das Wachsen
eines Nationalbewusstsein bei ihnen forderte. Dies waren die Hintergriinde der
Krise von 1917, die sich von einem Groll und Protest der muslimischen
Bevolkerung gegen das Kolonialregime zu einem Zusammenstol} der

muslimischen Tunesier mit ihren judischen Mitburger entwickelte.

Ich mochte hier an erster Stelle die Verlustzahlen der muslimischen
Bevolkerung wahrend des Ersten Weltkrieges nennen, um ihre Stellung und
ihre Reaktionen gegenuber Frankreich sowie den anderen Einwohnern des
Landes, vor allem ihrer judischen Mitburger, nach 1917 nachvollziehen zu
konnen.

Diese Schaden wahrend des Krieges fur Tunesien und seine Bevdlkerung
bestanden vor allem in gro3en menschlichen Opfer. Alle jungen Tunesier ab 20
Jahren, abgesehen von den Juden, den Einwohnern von Tunis, denjenigen, die
Familien versorgten, den Studenten der Zitouna®*? und denjenigen mit
Schulabschluss waren zu einem Militardienst von drei Jahren, gefolgt von
sieben Jahren bei der Reservearmee, verpflichtet®. Dieser allgemeine
Militardienst, der wahrend der Friedenszeiten der tunesischen Bevolkerung
keine Sorgen bereitete, erlangte seine wahre Bedeutung erst ab 1914.

Es steht fest, dass Tunesien in dem Zeitraum zwischen 1914 und 1919 fir
Frankreich ungefahr 80 000 Soldaten®° und ca. 30 000 Arbeiter stellte,*' d h.
insgesamt mehr als 100 000 gesunde junge Tunesier, die wahrend des ganzen
Krieges ihre Familien und ihr Land verlieRen, um gegen die Feinde Frankreichs
zu kampfen oder in ihren Fabriken und auf den Feldern zu arbeiten. Die Anzahl
derjenigen, die nicht zurickkamen oder die mit Verletzungen und starken
Behinderungen heimkehrten, war im Verhaltnis zur tunesischen Bevdlkerung
sehr hoch.

In einem Buch mit dem Titel L Afrique du Nord pendant la guerre, das 1926

erschien, schatzte Bernard Augustin die Zahl der tunesischen Soldaten, die auf

338 Eine der ilteren islamischen Hochschulen in Tunesien.

%% Mit der Einrichtung des Kolonisations in Tunesien wurde diese Militdrtradition, die von der
husseinitischen Dynastie stammte, erhalten.

3% Bernard Augustin, L’Afrique du Nord pendant la guerre, Paris, 1926.

361 Tbid.
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den europaischen Schlachtfeldern ums Leben kamen, auf bis zu 10 7233%¢2,
Dazu kommen noch die ca. 10 000 Verletzten®3. Diese Schatzungen
unterscheiden sich nicht sehr von den Angaben der Kolonialmacht. Sie liegen
bei ungefahr 18 000 Toten und Verletzten, was etwa einem vollstandigen
Jahrgang entspricht®*.

Jedoch umfassen diese offiziellen Schatzungen nicht die Tunesier, die in
Marokko und im Orient fielen. Wenn wir diese Verluste bedenken, erreicht die
gesamte Zahl der Gefallenen oder Verschwundenen ohne weiteres eine Anzahl
von 15 000, was ungefahr 20% der 80 000 am Krieg Teilnehmenden
ausmacht®®,

So kehrten vielen junge Tunesier, mobilisiert durch Frankreich fir dessen
Verteidigungs- und Wirtschaftbedarf, nicht mehr oder nur schwer geschadigt zu
ihren Familien mit dem Kriegsende heim. Dieses Blutbad wahrend des Ersten
Weltkrieges sollte fur lange Zeit die muslimische Bevolkerung des Landes
traumatisieren. Der Militardienst war seit diesem Krieg aufgrund der grof3en
Verluste ein permanenter Faktor fur Unzufriedenheit bei der einheimischen
Bevolkerung gegen das koloniale Regime®®.

Der Groll der tunesischen Nationalisten war umso starker, als trotz all dieser
menschlichen und materiellen®*” Opfer, die die einheimische Bevolkerung
wahrend des Krieges erbrachte, die franzésischen Machthaber nicht das rigide
politische Regime in Tunesien lockerten.

Der Belagerungszustand, verkindet im November 1911 als Folge der Djellaz-
Affare, galt zuerst fir die Region von Tunis und wurde mit einer zweiten
Verordnung am 2. August 1914 aus das gesamte Land ausgedehnt. Diese
Affare bildete den ersten heftigen Zusammensto3 in Tunis zwischen der
Bevolkerung der Stadt und dem kolonialen Etablissement. Der Ausléser der
Konfrontationen war die Entscheidung der kolonialistischen Stadtverwaltung

von Tunis, den von Muslimen der Hauptstadt sehr verehrten Djellaz-Friedhof in

362 Ibid.

363 Daniel Goldstein, Libération ou connexion. Aux chemins croisés de 1 histoire tunisienne (1914-1922).
Tunis, 1978, S. 176.

364 A. E. Tunisie (1917-1929). V. 62. De Flandin a Pichon. Tunis, 12 Januar 1920.

365 Daniel Goldstein, o. z., S. 176.

366 Auch wihrend der Friedenszeiten reagierte die tunesische Bevolkerung sehr schlecht auf den Beitritt
ihrer Kinder zur Armee.

367 Zusitzlich zu den menschlichen Opfern lieferte Tunesien wéihrend des ganzen Krieges
Nahrungsmittel und Minenprodukte und unterschrieb fiir Kriegskredite.
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ihren Besitz zu Uberfuhren. Die Aufhebung dieser Entscheidung verhinderte
nicht den Ausbruch eines blutigen Aufstandes am 7. November 1911, wahrend
dessen acht Franzosen und Italiener und viele Muslime ums Leben kamen.
Diese Malinahme der Kolonialmacht gegen die Einheimischen wurde trotz ihrer
bedeutenden Beteiligung am Krieg an der Seite Frankreichs bis 1920, zwei
Jahren nach dem Waffenstillstand, nicht aufgehoben. Die
Kolonisationsregierung erlaubte zwar wieder das Erscheinen der einheimischen
Presse, die seit der Verordnung vom 6. Mai 1893 immer mehr unter dem Druck
der franzOsischen Verwaltung gestanden war und im Zeitraum von 1912 bis
1920 unter ihrer totalen Kontrolle stand®®, dennoch war sie durch die
Kolonialmacht sehr eingeschrankt und konnte jederzeit von ihr eingestellt
werden®®,

Allgemein herrschten weiter Missbrauch und Willkir gegen die Einheimischen
in Tunesien, genauso wie vor dem Krieg. Dadurch gab die tunesische
Bevolkerung ihre Hoffnung auf eine Lockerung des kolonialen Griffs aus
Rucksicht auf die flr Frankreich wahrend des Krieges gebrachten Opfer auf.
Das Festhalten an den Verwaltungsmethoden verstarkte den Groll der

muslimischen Bevdlkerung gegenuber dem kolonialen Regime.

Auch die franzésische Bevolkerung in Tunesien war vom Krieg betroffen. Denn
der Krieg zwang viele ihrer Beamten, Landwirte, Industriellen und Handler dazu,
Tunesien zu verlassen. Auch sie wurden an die Fronten geschickt. Dadurch
wurde ihr auf Kosten der Kolonie durchgefuhrter ,Plinderungsrausch®, wie es
der Historiker Hedi Timoumi nannte, unterbrochen®°. Als die Kolonialen das
Land verlieBen, gingen die Kolonisierung landlicher Gebiete und die
auslandische Konkurrenz im Handel, Handwerk und der Industrie, die die
tunesische Wirtschaft flr lange Zeit belasteten, deutlich zurlck. Die
verschiedenen Teile der einheimischen Bevolkerung erlebten damit eine

Verbesserung ihrer gesamten Lage wahrend des Krieges. |hr Bestreben war die

368 Zur Lage der einheimischen hebriischen sowie arabische Presse unter den Kolonialen, siche Ali
Mabhjoubi, o. z., SS. 97-98.

% So wurde beispielsweise das Erscheinen der arabischen Zeitung el-Murschid im Mérz 1920
unterbrochen, weil sie die Ubersetzung eines von dem Buch ,,La Tunisie Martyre® inspirierten Artikels,
der auch in der Revue Parlementaire erschien, veroffentlichte.

37 Hedi Timoumi, o. z., S. 69.
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Erhaltung dieser neuen giunstigen Umstande, um ihr Lebensniveau noch mehr
verbessern zu konnen. Daher verlief die Wiedereinfuhrung des gehabten
Kolonisationsregimes nicht ohne Reaktionen der einheimischen Bevolkerung,
vor allen Dingen angesichts der Wohlstandsperiode, die sie, abgesehen von
den Rekrutierungen, wahrend des Krieges genossen hatte.

Sobald der Krieg zu Ende war, kehrte die Kolonialmacht zurlick, sogar noch
starker, als es vorher der Fall war. Geschwacht von dem globalen Konflikt, bei
dem es 14% seiner Manner zwischen 15 und 50 Jahren®"' und 30% ihres
nationalen Reichtums verlor, zahlte die Regierung Frankreichs auf ihre
Kolonien, um sich wieder aufzubauen. Aus diesem Grund kam es zur
Verstarkung der Kolonisation in Tunesien, um den grofdten Teil der Einkommen
von Frankreichs Bevolkerung zu sichern.

Diese Politik war sehr wichtig fur Frankreich und die franzosische Bevolkerung,
da sie nach dem Krieg sehr dringend Rohstoffe und Nahrungsmittel bendtigten.
Dadurch wurde nach dem Waffenstillstand die Versorgungszufuhr zum
Leitmotiv der franzdsischen Politik in der Regentschaft. Die Regierung der
Republik drangte zum Beispiel die koloniale Autoritat in Tunesien, mehr
Dungemittel fur die franzdsische Landwirtschaft zu liefern. Daher rekrutierte die
franzdsische Verwaltung der offentlichen Arbeiten in Tunesien zusatzlich 10
000 Arbeiter fiir den Arbeit in den Minen und in der Phosphatproduktion®’2, um
diese Bedurfnisse des Mutterlandes befriedigen zu konnen.

Die Zunahme der Bedurfnisse des nach dem Krieg geschwachten Mutterlandes
war der Ausloser der Wiedereinfuhrung des ,ausbeutenden kolonialen
Regimes, das wahrend des Krieges wegen des Rickzugs der franzdsischen
Kolonie im Land deutlich kurzer getreten war. Frankreich wandte sich wieder
verstarkt der Kolonisierung von Teilen des Landes zu, unter anderem dem
Habus-Vermogen, dem Import von industriellen Produkten auf Kosten der
einheimischen handwerklichen Produkte und der Verscharfung ihrer
diskriminierenden Politik gegen die Einheimischen.

Frankreich, das einen grol3en Teil seiner landwirtschaftlichen Felder wegen der

Militaroperationen wahrend des Krieges verloren hatte, bendtigte dringend

"' Maurice Crouzet, L’Epoque contemporaine. A la recherche d une civilisation nouvelle. (Collection-
Histoire Générale des Civilisations. Volum VII), Paris 1961, S. 37.

372 Ministére d’Affaires Etrangéres, Tunisie (1917-1929). Vol. 61. Du Résident Général au Ministre des
Affaires Etrangéres. Tunis, 31 Dezember 1919.
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einen Ersatz, um seine Bevolkerung ernahren zu konnen. lhr Résident Général
Flandin bereitete ein Verordnungsprojekt vor, das es den Kolonialisten erlaubte,
alle brachliegenden Landereien der Regentschaft zu bewirtschaften. Durch
diese Verordnung wurden auf einen Schlag 3 500 000 Hektar, die nicht nur
unfruchtbare Gebiete umfassten, sondern auch private und Kkollektive
Besitztimer, den Habus, zu Besitztimern der Kolonialisten®?, auf Kosten der
Einheimischen.

Dieses Projekt des Résident Général, das die Versorgung Frankreichs sichern
sollte, fokussierte die Ausdehnung der Kolonisierung von Landereien, was zur
Verschlechterung der Gesamtsituation der einheimischen Bevolkerung fuhrte.
Dieses Projekt Flandins provozierte gro3e Unruhen innerhalb der tunesischen
Bevolkerung. Der Groll der meisten tunesischen Landwirte gegentber der
franzosischen Autoritdt wurde geweckt, dazu kam die Unzufriedenheit der
Fahrer der Sufitischen Bruderschaften, die, wie es schon oben erlautert wurde,
einen grofRen Einfluss auf die muslimische Bevdlkerung hatten.

Nicht nur die einheimische Ilandwirtschaftliche Branche war von der
Wiedereinfuhrung des kolonialen Regimes nach dem Krieg betroffen, sondern
auch das Handwerk und der Handel. Nach dem kurzfristigen Aufschwung, den
sie wahrend des Krieges erlebten, als die franzésische Konkurrenz nachliel3,
verfielen diese Branchen nun mit der Rickkehr der Kolonialherren und dem
erneuten Erstarken der franzésischen Kolonie im Lande schnell wieder**. Dies
sorgte auch fur eine Verstarkung bereits bestehender Konflikte zwischen
weiteren sozialen Gruppen der muslimischen Bevdlkerung und der kolonialen
Macht.

Neben den Landwirten, den Handlern und den Handwerkern, wurde eine
weitere Bevdlkerungsgruppe von den Malnahmen des Kolonisationsregimes
nach dem Ersten Weltkrieg benachteiligt: die intellektuelle Schicht. Sie litt vor
dem Krieg, wie es schon dargestellt wurde, an einer Diskriminierung in Fragen

des Arbeitsplatzes und Lohnes. Der Lohnunterschied zwischen einheimischen

7 A. E. Tunisie (1917-1929). Vol. 62. Note émanant des «Services économiques indigénes» rendant
compte au Secrétaire Général du Gouvernement tunisien de la séance du 7 mai 1920 de la commission de
développement de la colonisation et relative au projet de décret sur la mise en culture obligatoire des
terres improductives. Tunis, 8 Mai 1920.

3 Zur Lage des einheimischen Handwerks und Handels in Tunesien nach dem Krieg siche Ali Mahjoubi,
0.z.,S.169- 171.
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und franzosischen Beamten stieg nach dem Krieg noch mehr an. Denn es
wurde nach der Verordnung des ,kolonialen Drittels 1919 der Lohn aller
franzésischen Beamten um 33 % erhoht, mit der Absicht, mehr Koloniale aus
dem Mutterland nach Tunesien zu locken, um dadurch die franzosische Kolonie
und den franzosischen Einfluss allgemein im Lande zu starken®°. Dies weckte
den Zorn der intellektuellen Schicht gegen das koloniale Regime.

Dadurch, dass die verschiedensten sozialen Schichten der Regentschaft von
diesen neuen MalRnahmen nach dem Krieg betroffen waren, kam es zu einem
Massenprotest und Groll gegen das Kolonisationsregime.

Durch diese Politik verlor die koloniale Verwaltung wichtige Schichten der
tunesischen Bevdlkerung, die bislang auf ihrer Seite standen, wie zum Beispiel
die Adelsschicht, die fur ihre gemaRigte Einstellung, ja sogar Anhangerschaft
gegenuber dem Kolonisation bekannt war, oder die Sufitischen Bruderschaften,
die den Kolonialen eine Zeit lang dazu verhalfen, ihre Autoritat in Tunesien vor
allem bei der Masse der Bevolkerung zu stabilisieren und zu festigen. Die
Kolonisationsverwaltung verlieh diesen geistlichen Fuhrern verschiedene
Privilegien und nahmen Acht auf ihre Interessen, im Gegenzug unterdrickten
und beseitigten diese Fuhrer jegliche Unzufriedenheits- oder Protestgefuhle
unter der einheimische Bevolkerung, die vollstdndig ihrem Einfluss
unterstanden®®.

Der Anschluss der Habus-Gebiete an die kolonialen Besitztumer weckte den
Groll und die Unzufriedenheit dieser Fuhrer gegenuber den Kolonialen. Die
Grunde fur die Unzufriedenheit der Bruderschaftsfihrer waren nicht religidser
Natur. Sie kam auf, weil der neue Plan des Résident Général ihre Interessen
nicht berucksichtigte. Es kam dadurch zu einem Wechsel im Standpunkt der
Bruderschaftsfuhrer, von der Seite der Kolonialen auf die Seite der
Nationalisten. Dies stellte einen wichtigen Wendepunkt und bedeutenden
Umschwung fir die nationale Bewegung dar, da diese Fuhrer in der Lage
waren, die gesamte muslimische Bevolkerung gegen das koloniale Regime

aufzubringen.

3" Dans un mémoire intitulé la question tunisienne élaboré a la fin de 1920 par la deuxiéme délégation
destourienne a 1’intention des parlementaires francais
376 Ahmed Tewfiq El Madani, o. z., S. 174-175.
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Die Darstellung dieses Beispiels der Bruderschaftsfihrer hilft uns nicht nur
dabei, die Grunde fur Ressentiments und die Ursachen fur Konflikte zwischen
der muslimischen Bevolkerung und der Kolonialmacht zu verstehen, was
wiederum helfen kann, den Ausloser des Zusammenstol3es zwischen
tunesischen Juden und Muslimen 1917 nachzuvollziehen. Daruber hinaus ist
das Beispiel auch deshalb wichtig, weil es uns eine mdglichst realistische
Vorstellung des Lebens- und vor allem des Bildungsniveaus der muslimischen
Bevolkerung vermittelt. Anhand dieser Beobachtung kann man feststellen, dass
die muslimische Bevolkerung in Tunesien wahrend der ersten Jahrzehnte des
20. Jahrhunderts unter hohem Bildungsmangel und grofRer Riuckstandigkeit litt.
Das ist nicht nur aus der Sicht eines modernen Europaers der Fall, dessen
Urteil vom Vergleich mit der okzidentalen Bildungskultur herrihrt, sondern es
war auch die Ansicht der muslimischen Elite. Nicht mal ihre Muttersprache
konnte der allergrofte Teil der Masse lesen noch schreiben, wie es oben
erlautert wurde. Durch diese Unwissenheit und den Analphabetismus blieben
ihnen unter anderem die Turen zur islamischen Literatur verschlossen. Dies
erklart uns die starke Prasenz eines Volksislams mit seinen dem Islam
Uberwiegend fremden Gepflogenheiten, die den klassischen Islam in diesem
Kulturkreis ersetzten.

Dieser Zustand der muslimischen Bevolkerung war der kolonialen Macht
bewusst und sie nutzten ihn haufig zu ihren Gunsten, um die einheimische
Bevdlkerung zu kontrollieren und zu manipulieren, was unter diesen Umstanden
keine besondere Herausforderung darstellte.

Die Kolonialherren verloren durch die Unzufriedenheit der muslimischen
Notabeln und Bruderschaftsfuhrer ihre bislang verwendetes Werkzeug, um die
einheimische Bevdlkerung unter Kontrolle zu haben. Deswegen konnte flur sie
nun das Aufbegehren der muslimischen Bevolkerung bedrohlich werden. Ihre
Manover, um einen Zusammensto® mit den Einheimischen zu vermeiden,
bestand diesmal darin, die inneren Spannungen der tunesischen Gesellschaft
zu wecken und anzufeuern, bis sie sich zu offenen Konflikten entwickeln
wurden.

Auf dieses ,erfolgreiche® politische Mandéver, das die Kolonialverwaltung seit

den ersten Kolonisationsjahren immer wieder durchfuhrte, wenn es die Zeiten

150



erforderten, wurde auch bei der Krise von 1917 zuruck gegriffen. Um dem Groll
und der bedrohlichen Unzufriedenheit der muslimischen Bevdlkerung nach
deren groflen Verlusten durch die Beteiligung am Krieg und nach der
gleichzeitigen Verscharfung des Kolonisationsregimes auf den verschiedenen
Ebenen, zu entgehen, lenkte die Kolonisationsverwaltung diese Proteste und
den Hass der muslimischen Tunesier auf sie gegen die judische Bevdlkerung.
Diese Methode des Kolonisations, sich selbst zu beschitzen, indem die
Konflikte innerhalb der einheimischen Bevoélkerung anschirte, ist uns aus der
oben erwahnten Untersuchung der judisch-muslimischen Beziehung bekannt.
Die Wahl der franzdsischen Kolonialisten, ausgerechnet die judische
Bevolkerung fur diese ,Stindenbockrolle® auszuersehen, war nicht willkirlich.
Die Juden, die offiziell vom Armeedienst befreit waren, nutzten die Abwesenheit
ihrer franzdsischen Konkurrenzhandler, um gro3e Gewinne zu erzielen. Die
franzosische Verwaltung setzte wahrend des Krieges all inre Krafte ein, um die
Handelsunternehmungen der tunesischen Juden zu stoppen, blieb aber ganz
und gar erfolglos. Der franzdsische AuRenminister zu jener Zeit behauptete,
dass der judische Vorsitzende der italienischen Handelskammer in Tunesien
enorme Gewinne durch die Import-Export-Operationen machte®”.

Trotz der freiwilligen menschlichen und materiellen Hilfe®’®, die die tunesischen
Juden Frankreich wahrend des Krieges leisteten, und trotzdem sie die
Vakanzen in den verschiedenen kolonialen Amter nach der Einberufung vieler
franzdsischer Angestellter an die Kriegsfronten fiillten®® und trotz einer
.Kriegsgewinn-Steuer, die sie an die Kolonialregierung entrichten mussten,
blieb ihre Beteiligung, nach der Ansicht der Kolonialherren, an den
Kriegsanstrengungen Frankreichs sehr gering angesichts der Vermdgen, die sie
wahrend des Krieg anhauften3,

Der Unmut der franzdsischen Kolonialen gegen die judische Bevdlkerung
verstarkte sich, weil deren Angehdrige ihnen als die einzigen Profiteure des

Kolonisationsregimes in Tunesien erschienen, wahrend dessen die Franzosen,

37 A. G. G. T., Mouvement National, Kasten 5, Akte 10 und 13.

378 400 Juden aus Tunesien mit franzosischer und tunesischer Staatszugehorigkeit kimpften freiwillig mit
Frankreich. Siche Zeitung Le Réveil juif von 31. 03. 1933.

37 La Revue israélite vom 20. 11. 1924,
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die Herren der Kolonie, an den Kriegsfronten sterben mussten®'. Aus diesem
Grund, aber auch um der Wut der Muslime zu entgehen, machten die
Kolonialherren die Juden fur die wachsenden Armut der muslimischen Tunesier
verantwortlich. Durch eine organisierte Propaganda setzten sie ihre Strategie in
die Tat um. Die leicht manipulierbare muslimische Bevolkerung konnte so

tatsachlich gegen die Juden aufgebracht werden.

Es steht hierbei fest, dass die Hauptverantwortlichen fir den schrecklichen
Niedergang des Lebensniveaus der muslimischen Bevolkerung die regierenden
franzOsischen Schichten im Lande waren, die kapitalistisch und imperialistisch
gepragt waren, und nicht die Juden. Die franzésischen Kapitalisten fanden in
der Uberzeugung der Einwohner des Landes Uber die ScheuRlichkeit der
Wucheraktivitaten der Juden wahrend des Krieges einen glnstigen Boden fur
die Erregung antisemitischer Geflhle, womit endgultig der Unmut dieser
Einheimischen ihnen gegenlber zu einem Groll gegen einen ,religiésen Feind*
wurde, den sie fir das Leid der Masse verantwortlich machen konnten. So
bezahlten die Juden den Preis fur die Beruhigungsstrategie des Kolonisations in
Zeiten sozialer Anspannung®?2. Angesichts dieser Ereignisse in Tunesien fihlt
man sich an die AuRerung des deutschen Kommunisten Ferdinand August
Bebel erinnert, der meinte, ,der Antisemitismus ist der Kommunismus der
Dummen“®®,

Der Beitrag der Kolonialmacht zur Verscharfung des Konfliktes zwischen
Moslems und Juden, den sie bis zum Zusammenstol} eskalieren liel3, stieg
permanent. Zunachst ignorierten sie gegen die Juden gerichtete Aktivitaten
noch, dann machten sie sich zu Komplizen mit den Fuhrern dieser Aktivitaten
und schlieBlich kann man fast von einer o6ffentlichen Hetze gegen die Juden
sprechen. Aufgrund dieser Entwicklungen nahmen die ZusammenstofRRe
zwischen den tunesisch-muslimischen und den voribergehend vom
Kriegsgeschehen befreiten franzosischen Soldaten einerseits, und den Juden
andererseits zu. Allein im Jahre 1916 mussten die Gerichte in 14 Fallen solcher

Art entscheiden®. Diese mit Antisemitismus belastete Atmosphére in Tunesien
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38 Cf. Hedi Timoumi, o. z., S. 70.

3% A. G. G. T., Mouvement National, Kaste 5, Akte 7 und 13.
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wahrend des Jahres 1917 war das Ergebnis einer heftigen antijudischen Welle,
wie sie das Land nie zuvor erlebt hatte. Denn in der Phase zwischen dem 21.
August und dem 1. September schlossen sich viele der muslimischen
Einwohner des Landes, die in der Mehrheit zu den benachteiligten
Elendsschichten der Gesellschaft gehorten, mit einigen Franzosen zusammen.
Sie plinderten und zerstorten die Laden der Juden. Dies geschah in den
Grol3stadten des Landes wie Tunis, Sousse, Beja, Kairouan und Sfax, dehnte
sich sich auch auf die kleineren Orte wie Grombelia, Beni- Khallad und Bou-
ficha aus. Uber hundert jidische Geschafte wurden von dieser antisemitischen
Welle schwer getroffen. Die Schaden wurden durch die Kolonialverwaltung auf
eine Hohe von 20 451 575 Franc geschatzt®® und auf 33 450 820 Franc durch
die Juden3®,

Durch diesen Zusammenstold und die Zuspitzung der Lage zwischen Juden und
Moslems in Tunesien wahrend der Krise von 1917 war es kein Wunder, dass es
zu einer Spannung in der Beziehung dieser beiden Gruppen kam. Es war zu
erwarten, dass die Beziehung durch diese ,feindlichen® Handlungen der
muslimischen Burger vollends zerstort werden wurde. Aber trotz der Heftigkeit
der muslimischen Angriffe gegen die judische Bevolkerung war es flur die Juden
diesmal recht offensichtlich, wer hinter diesem Verhalten steckte und wer der
wahre Verantwortliche und Anstifter dieser antijidischen Welle war. Das
politische Mandver des Kolonisationsregimes, mit dem Ziel, die Einheimischen
aufeinander zu hetzen, um die Entstehung eines antikolonialen Bewusstseins in
der Kolonie zu hemmen, war wahrend der Krise von 1917 fur die judische
Bevolkerung nicht zu Ubersehen. Darum lieR auch die Anspannung in der
judisch-muslimischen Beziehung nach dem Fall im August 1917 schnell nach.
Die Krise 1917 stellte ein tragisches Ereignis fur die tunesischen Juden dar,
aber durch sie war es der Mehrheit der judischen Bevolkerung maoglich, die
wahren Absichten der Kolonialisten zu begreifen.

Belegt werden kann diese These durch das veranderte Verhalten und die
Stellung der tunesischen Juden Frankreichs gegenlber, das ihnen bis dahin
das Land der Menschen- und Burgerrechte gegolten hatte. Zum ersten Mal seit

der Einrichtung des Kolonisations im Jahr 1881 geschah es, dass sich die

A, G. G. T., Mouvement National, Kaste 5, Akte 13 und - nicht nummeriert.
38 Tbid.
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judische Bevdlkerung Tunesiens Uber dieses Regime beschwerte. Unter diesen
Umstanden veranderte sich die Haltung vieler tunesischen Juden, weg von der
Assimilation hin zum Zionismus. Die bislang auferst schwache zionistische
Bewegung im Lande erlebte einen bemerkenswerte Aufschwung.

Einige judische Burger und Zionisten grindeten die ,Commission de Défense
juive™® mit dem Ziel, die Folgen der antisemitischen Welle zu bearbeiten und
alle MaRnahmen zu treffen, um die Juden in Zukunft vor Angriffen dieser Art zu
beschitzen. Die Kommission Ubernahm die Aufgabe, die Héhe der Schaden,
die die Juden wahrend des Augusts 1917 erlitten hatten, einzugrenzen. lhre
zweite Aufgabe bestand darin, sich in Briefen an verschiedene Politiker, vor
allem den Prasidenten der franzdsischen Regierung, und Organisationen wie
die AlU und die ,Allianz zur Verteidigung der Menschen- und Blrgerrechte® zu
richten, damit diese das als ,frevelhaftes Desinteresse“*® bezeichnete Verhalten
der Kolonialmacht wahrend der antisemitischen Welle verurteilen wdirden.
Zusatzlich ging der Vorsitzender der italienischen Handelskammer, ein Grédna-
Jude, nach Paris, um dem italienische Konsulat von den tragischen Umstanden
der Juden unter der franzdsischen Herrschaft zu berichten.

Diese durch die tunesischen Juden gegen die franzdsische Verwaltung in
Tunesien getroffenen Mallnahmen spiegelte auch ihre neue Haltung gegentber
dem Regime wider. Durch diese Krise wurden die wahren Absichten der
Kolonialen wie nie zuvor deutlich. Wir wissen schon durch die oben getroffenen
Beobachtungen, dass die Kolonialen die Juden flir ihre Ziele ausnutzten,
weshalb sie nie der Zweck der Sache waren, auch was Emanzipation und
Modernisierung anging, sondern vielmehr waren ein Mittel, das die Kolonialen
fur die Verwirklichung ihrer Vorhaben verwendeten. Diese Veranderung in der
Haltung der Juden gegenlber den Franzosen ist als eine sehr wichtige und
bedeutsame Wende zu verstehen. Denn durch sie wurde der Konflikt zwischen
den Juden und Moslems, trotz des Vorfalls von 1917, gelindert. Die judische
Bevolkerung machte hauptsachlich die Kolonialverwaltung far die
antisemitische Welle in Tunesien verantwortlich. Diese Uberzeugung bedeutete
eine neue Chance flr das judisch-muslimische Zusammenleben nach einer

harten Probe.

*A. G. G. T., Akten, die man iiber ihre Eingaben nicht sicher ist, Akte 1339.
A, G. G. T., Mouvement National, Kaste 5, Akte 5, 10 und 13.
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Die franzOsische Verwaltung in Tunesien war unter diesen Umstanden
gezwungen, die protestierenden Stimmen zum Schweigen zu bringen, indem
sie ihnen eine Entschadigung fir ihre materiellen Verluste versprach. Trotzdem
Ioste der Fall vom ,August 1917“ eine Welle der Feindseligkeit gegen
Frankreich unter der Mehrheit der Juden aus. Die Verfolgungen waren fur die
judische Bevdlkerung schockierend gewesen, aber auch alarmierend. Denn erst
durch sie begriffen die meisten Juden die Notwendigkeit, sich der zionistischen
Bewegung in Tunesien anzuschlieBen oder sich in anderen politischen
Bewegungen des Landes fur ihre Sache und gegen das koloniale Regime
Frankreichs einzusetzen, wie der kommunistischen Bewegung, der sozial-
demokratischen Bewegung und der Nationalbewegung.

Dieses neue Engagement der tunesischen Juden als Folge der 1917 Krise
spiegelte die Vielfalt in dieser Bevolkerungsgruppe wider, nachdem sie sich
zuvor hauptsachlich in zwei widerstrebende Richtungen geteilt hatten, die
okzidental orientierte Justice-Gruppe und die konservative Défenseur-Gruppe.
Durch den Anschluss der Juden an die genannten verschiedenen Parteien und
Bewegungen, die sich grundsatzlich aus Muslimen zusammensetzten, da sie
die Mehrheit der Einwohner stellten, wuchs das Gefuhl auf der judischen genau
wie auf der muslimischen Seite wieder, dass sie zusammengehorten. Sie
engagierten sich fur dieselben Ziele, vor allem daflir, das starre koloniale
Regime zu bekampfen. Wahrend ihrer Entstehungsphase Anfang 1919 bestand
die Nationalistische Partei, die das Land spater zur Unabhangigkeit fuhren
sollte, aus 60 Mitgliedern, die eine Halfte waren tunesische Moslems und die
andere Halfte waren tunesische Juden®®. Ich finde es sehr interessant, dass die
Juden die Halfte dieser Partei bildeten, obwohl sie nur eine Minderheit im
Vergleich zu der muslimischen Bevolkerung waren. Auch wenn dies nicht lange
so blieb, ist es doch ein wertvoller Beweis fur das Engagement der Juden
Tunesiens in den verschiedenen politischen Richtungen, die im Lande wirkten.
Wie alle anderen Juden in der Welt waren auch die tunesischen Juden wahrend

des 20. Jahrhunderts politisch meist Uberproportional stark engagiert.

% Ali Mahjoubi, o. z., S. 201.
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Dieser Beitritt der tunesischen Juden zu verschiedenen einheimischen Parteien,
unter andere der Partei der nationalen Bewegung, stellt den besten Beweis fur
die neue Perspektive und Orientierung der tunesischen Juden dar. Dank dieser
neuen Orientierungen innerhalb der jludischen Bevolkerung wurden gute
Voraussetzungen fir das Uberwinden der meisten Graben und der
Verringerung des Konfliktpotenzials zwischen ihnen und ihren muslimischen
Mitblrger geschaffen. Dies hiel3 nicht, dass die Forderungen von Smaja und
seinen Freunde nach der franzdsischen Nationalitdt aufhérten. Doch sie
vertraten nach dieser Krise nur eine Minderheit der tunesischen Juden und
wurden dadurch zu einer der vielen verschiedenen Bewegungen innerhalb der

judischen Bevolkerung jener Zeit.

Meine Schlussfolgerung ist, dass die Krise von 1917 die tunesischen Juden tief
schockierte, vor allem was das Verhalten der Kolonialen gegenuber ihnen
anbetraf. Nach diesem Vorfall war eine Anspannung des Verhaltnisses
zwischen Juden und Moslems erwartet worden, aber aufgrund der Einsicht der
Juden in den wahren Kern der Kolonisationspolitik geschah das Gegenteil.
Insbesondere das nationale Engagement sorgte bei viele Juden flr eine
deutliche Verbesserung des Verhaltnisses.

Diese Stabilitdat, die die judisch-muslimische Beziehung nach der
antisemitischen Welle von 1917 genoss, und die eine zwischenzeitliche
Fortsetzung des ,friedlichen® Zusammenlebens dieser zwei tunesischen
Bevolkerungsgruppen verhie3, bedeutet jedoch nicht, dass die langjahrige
Koexistenz von Juden und Moslems in Tunesien die Gefahren dieser kritischen
Zeit Uberstanden hatte. Denn die Krisen und Ereignisse des 20. Jahrhunderts
waren noch lange nicht zu Ende. Ein neuer Faktor wird diese Koexistenz von
Juden und Moslem wieder auf die Probe stellen. Auch die permanenten
Schwankungen der jldisch-muslimischen Beziehung, die sich zwischen zwei
Polen, Koexistenz und Disput, bewegte und sich in manchen Fallen in offenen
Konflikten entlud, machte der Beziehung zu schaffen. Die langjahrige

Koexistenz blieb ein fragiles Gebilde.
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3.Zionismus in Tunesien, sein Einfluss auf die judisch-muslimische
Beziehung und der Zusammenhang zwischen dieser Bewegung und den

ersten judischen Auswanderungswellen

Es ist meine Uberzeugung, dass die tausendjéhrige Koexistenz zwischen Juden
und Moslems in Tunesien durch die Kolonisation des Landes und eine Reihe
von Krisen im 20. Jahrhundert zu Grunde gerichtet wurde. Daraus resultierte
auch der Exodus der tunesischen Juden. Aber nicht diese Ereignisse des 20.
Jahrhunderts allein fUhrten zur Auswanderung dieser einheimischen Juden. Sie
spielten zwar eine grof3e Rolle bei der Vertiefung der Kluft zwischen Juden und
Moslems im Lande und bei der Verschlechterung der Beziehung dieser beiden
Gruppen, sie reichten aber als Begrindung dafur, dass sich viele der
einheimischen Juden fir eine endgiltige Auswanderung entscheiden, noch
nicht aus. Die Entstehung und Verwurzelung zionistischen Denkens in der
judischen Bevolkerung des Landes spielte einen Hauptrolle fur das Erléschen
judischen Lebens auf tunesischem Boden und bedingte dadurch das Ende
eines langjahrigen Zusammenlebens zwischen Juden und Moslems in
Tunesien. Der Zionismus ist hier nicht als blolke Antwort auf eine Krise zu
verstehen, sondern als ein wichtiges Phanomen, das sich im Leben der
tunesischen judischen Bevdlkerung zeigte und entwickelte. Trotzdem flhrte der
Zionismus genau wie die Krisen des 20. Jahrhunderts zum Verfall der judisch-
muslimischen Beziehung. Er war nicht nur im Leben der einheimischen Juden
Tunesiens bzw. im Leben der gesamten judischen Welt wichtig, sondern auch
in der gesamten tunesischen Gesellschaft. Nach seiner Entstehungsphase wird
er eine Rolle bei der Bestimmung der Beziehung der Juden zum Rest der
Bevolkerung, vor allem zu den Moslems, spielen. Wichtig ist zu wissen, dass
nicht alle Juden des Landes zionistisch orientiert waren, sondern es parallel,
wie es oben schon erwahnt wurde, unterschiedliche Denkstrdomungen gab.
Daher sprechen wir hier auch von der Beziehung der zionistischen Juden zu
den einheimischen Muslimen und nicht von der judisch-muslimischen
Beziehung allgemein. Die zionistischen Gedanken beeinflussten tunesische
Juden nicht nur in ihrer Beziehung zu den anderen gesellschaftlichen Gruppen

anderen Glaubens, sondern auch ihre Beziehung zu den anderen Juden des
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Landes, wie zum Beispiel den traditionellen Juden, die vom Messianismus tief
gepragt waren.

Wir nehmen die zionistische Bewegung Tunesiens unter die Lupe, weil sie uns
dabei helfen soll, neue Abschnitte der jldisch-muslimischen Beziehung zu
verstehen, aber vor allem, weil sie die Erklarung fur die ersten

Auswanderungswellen der tunesischen Juden liefert.

3.1.Entstehung des tunesischen Zionismus

So wie die Juden in anderen Landern waren auch die Juden Tunesiens mit
judischen Gemeinden weltweit eng verbunden. Sie verfolgten wachsam die
Neuigkeiten aus anderen Teilen der Welt und interessierten sich fur alles, was
die Juden oder das Judentum betraf. Sie flhlten neben ihrer Zugehorigkeit und
Loyalitdt zum tunesischen Vaterland sich auch als Teil des in der Diaspora
zerstreuten judischen Volks. Die Elite der tunesischen Juden verfolgte alle die
judischen Gemeinden betreffenden Ereignisse und vermittelte diese durch das
existierende Pressenetz an die Menschen weiter. Auf diese Art war die judische
Minderheit in Tunesien mit dem Rest der Juden in den verschiedenen Lander
verbunden und fuhlte sich trotz der starken Bindung zum Vaterland Tunesien
als untrennbarer Teil des weltweiten Judentums. Die Tatsache, dass sie und die
Juden Europas zwei verschiedene Lebensmodelle und vor allem sehr
unterschiedliche Lebensumstande hatten, hinderte nicht ihr Gefuhl der
Zusammengehorigkeit. Dieses neue Bewusstsein der tunesischen Juden wird
sich vor allem durch den Zionismus entwickeln und immer mehr zum Ausdruck
kommen.

Obwohl der Zionismus ein Ergebnis des judischen Lebens innerhalb des
europaisch-christlichen Kulturkreises war, wo sie unter Verfolgung und
Unterdrickung litten, wurde er gleich nach seiner Entstehung 1897, dem Datum
des ersten zionistischen Kongresses, von den tunesischen Juden ibernommen.
Obwohl es in Tunesien nicht im eigentlichen Sinne eine ,Judenfrage” gab,
wurde dennoch bald versucht, eine erste zionistische Vereinigung zu grinden.
Trotz der Schwierigkeiten und der Spannungen, mit denen die tunesischen

Juden konfrontiert waren, war ihre Lage allerdings langst nicht so ernst, wie die
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ihrer Glaubensgeschwister in Europa und nicht mit der Situation beispielsweise
in Deutschland, Polen und Russland zu vergleichen. Die Ausgrenzung der
Juden, ihre Verfolgung und der Antisemitismus, unter dem sie litten, waren die
Grundlage fur die Entstehung und das Gedeihen der zionistischen
Denkstromung. Eine sachliche Untersuchung der Geschichte der tunesischen
Juden beweist, dass sie zwar zahlreiche Spannungen und Krisen mit ihren
Mitblrger erlebten, aber nie umfassende Ausgrenzung erfuhren. Aus diesem
Grund hatte die zionistische Bewegung in Tunesien lange Zeit keinen grof3en
Erfolg bei den judischen Gemeinden des Landes und blieb damit in ihrer
Wirkung sehr begrenzt. Das Fehlen einer ernsthaften Judenproblematik in der
tunesischen Gesellschaft sollte deutlich das Wesen der zionistischen
Bewegung im Lande der Zeit beeinflussen. Erst in den 30er Jahren, und spater
mit der Besatzung tunesischen Bodens durch die Nazis, wurde die zionistische
Bewegung einen bemerkenswerten Aufschwung erleben.

Gleich nach der Erscheinung des Werkes Der Judenstaat von Theodor Herzl
(1896) begann man in der judischen Minderheit Tunesiens, vom Zionismus zu
sprechen. Es kamen viele Faktoren zusammen, die zur Ausbreitung der
zionistischen Gedanken innerhalb der judischen Bevdlkerung Tunesiens
fuhrten. Ein Teil davon waren interne Faktoren. Entscheidend aber waren
internationale Ereignisse, die die tunesischen Juden zur Annahme des
Zionismus bewegten.

Die Grundlage fur die Entstehung dieses neuen Bewusstseins unter den Juden
der Regentschaft waren einerseits ihr Vertrauen auf andere judische
Minderheiten in der Welt, vor allem in Europa, und die Kenntnis von deren
Lage. Sie bekamen alles mit, was in den verschiedenen europaischen Landern
mit ihren Glaubensgeschwistern geschah. Der zunehmende Antisemitismus in
Deutschland, die Verfolgung in Polen und die Folter der Juden in Russland
riefen Mitleid und Gefiihle der Solidaritdt unter den tunesischen Juden
gegenuber ihren europaischen Glaubensbrudern hervor. Dieses Mitleid und der
solidarische Beistand entwickelten sich mit der Verscharfung der Lage der
Juden in Europa Schritt fir Schritt zu einer Angst um die eigene Sicherheit. Die
berihmte Dreyfus-Affare, die Frankreich und seine Kolonien fir lange Zeit

beschaftigte, bestatigte immer mehr die Angste der Juden in Tunesien. Denn
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sogar Frankreich, das Land der Demokratie und Menschenrechte, an das die
Juden Tunesiens als Befreier fest glaubten, unterdrickte nicht langer den
Antisemitismus und Hass gegenuber den Juden. Wie in den judischen
Gemeinden Europas stellte die Problematik der Judenfrage, sichtbar geworden
wahrend der Dreyfus-Affare, die Grundlage fur die Entstehung und die
Annahme der zionistischen Gedanken bei den tunesischen Juden. Anders aber
als der europaische Zionismus, dessen Ausgangspunkt und Basis die
Judenfrage war, stellte diese Art der Judenproblematik fir den tunesischen
Zionismus bzw. das Judentum nur einen indirekten Faktor fur sein Entstehen
dar. Wichtig ist auch zu erwahnen, dass die Anfange der zionistischen
Gedanken bei Herzl bzw. beim europaischen Judentum weit vor dem
Erscheinen seines Werks ,Der Judenstaat” und vor dem ersten zionistischen
Kongress in Basel 1897 liegen. Im Gegensatz dazu bildeten diese zwei
Ereignisse den Startpunkt der ersten zionistischen Orientierung unter den

tunesischen Juden.

Zu diesen externen Faktoren, die man unter dem Phanomen der Verbundenheit
der tunesischen Juden mit anderen Juden weltweit subsumieren kann, kommen
noch eine Reihe von internen Faktoren, die auf eine direkte Weise den
Entstehungsprozess des Zionismus im Lande beeinflussten. In erster Linie
bildeten der klassische uberwiegend wirtschaftliche Konflikt der tunesischen
Juden insbesondere mit ihren muslimischen Mitblrgern, der wahrend der
zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts zunahm, und ihr Konflikt mit der
europaischen Bevodlkerung Tunesiens, vor allem mit den franzésischen
Kolonialisten, eine direkte Grundlage fur die Entstehung der zionistischen
Gedanken. Durch die von den Kolonialisten getroffenen Malnahmen, die
gleich nach der Einrichtung des Kolonisations versuchten, durch einen
antisemitischen Feldzug die judischen Konkurrenten vor allem im
Handelsbereich zu schwachen, und durch das Erlassen einer Reihe von neuen
Verordnungen, die die Struktur der Gemeinde betrafen, um sie unter koloniale
Kontrolle zu bringen, wurden unter den Juden Geflhle der Angst und Sorge um

ihre Sicherheit geweckt.
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Diese Malnahmen der Kolonialmacht gegenuber der jludischen Gemeinde
waren folgende:

1. Die Abschaffung des religidsen Rats, an dessen Spitze der Oberrabbiner
stand, und stattdessen die Einrichtung von Kommissionen, gewahlt von
Mitgliedern der Gréna und Twénsa, fur die Fuhrung der Hilfs- und
Wohltatigkeitskassen.

2. Erlassen einer festen Steuer auf Fleisch, was Aufgabe der Gemeindefuhrer
war.

3. Abschaffung der Stellung ,Kaid der Juden® und ihr Ersetzen durch eine rein
zivile Stellung: Regierungsvertreter bei den Hilfs- und Wohltatigkeitskassen.

4. Grindung eines rabbinischen Gerichts, dessen Mitglieder unter den Gréana
und Twénsa gewahlt wurden und dessen Zustandigkeit auf Fallen beschrankt
war, die den personlichen Status der Juden mit tunesischer Nationalitat
betrafen.

Nicht nur allein durch diese Mallnahmen versuchte die Kolonialmacht die
tunesischen Juden unter ihrer Kontrolle zu bringen, sondern auch indem sie die
Spaltung zwischen Twansa und Gréna weiter forderte, anstatt auf die von
demokratischen burgerlichen Juden vorgebrachte Forderung einzugehen, ein
Bundnis zwischen diesen beiden zu grunden. In diesem Zusammenhang sagte
Victor De Carniéres, Fihrer der Kolonialisten im Lande, der fir seinen
Judenhass bekannt war, folgendes: ,,...die Bundnisbildung bedeutet fur uns (die
Kolonialisten) folgendes: die Vereinigung aller religidéser Richtungen zugunsten
der Gréna, unserem erbittertesten Feind, die offizielle Anerkennung der
judischen Gemeinschaft, (...) Die Erlaubnis, einen Staat im Staat zu griinden.
Ich erinnere mich, dass Frankreich die Provinz nicht kolonisierte, um aus der
Stadt Tunis das zukiinftige Jerusalem zu machen**%. Das koloniale Regime fuhr
ein zweigleisiges Manover gegenuber den tunesischen Juden, die sogenannte
Politik der ,offene Briicke®. Dies bedeutete einerseits, die Juden unter strenger
Kontrolle zu halten, es dabei aber andererseits nicht zu riskieren, sie gegen sich
aufzubringen. Deshalb gewahrte Frankreich den tunesischen Juden eine
Anzahl von Sitzen in den Raten der Stadtverwaltungen. Dennoch muss man

darauf hinweisen, dass die Anzahl dieser Sitze nicht im Verhéaltnis zur Anzahl

3% Zeitung: La Tunisie Frangaise, 30 September 1893.
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der Juden stand. Die Verordnung vom 10. Juni 1885 raumte ihnen z. B. nur
einen einzigen Sitz in der Stadtverwaltung von der Hauptstadt ein, obwohl sie
Ende des 19. Jahrhunderts fast ein Drittel der Stadteinwohner ausmachten®'.

Dieses Verhalten der Kolonialmacht gegenuber ihnen enttauschte die judische
Bevolkerung, die stark an Frankreich glaubte und sich von der Kolonisierung
des Landes viel erhoffte. Diese Gefuhle verstarkten sich durch die Ablehnung
der ersten judischen Forderungen, der kollektiven Einburgerung oder dem
Anschluss an die franzosische Justiz. Die Politik Frankreichs erzeugte
unubersehbaren antisemitisch belastete Atmosphare im Lande, was die
tunesische Juden tiefgreifend schockierte. Diese Lage zusatzlich zu der
gespannte Beziehung zu ihren muslimischen Mitburgern erzeugten bittere
Geflihle unter den Juden, und stellte ein Ventil fir die Entstehung der ersten
zionistischen Gedankens dar. Das Motiv fur den tunesischen Zionismus waren
aber, wie es oben erwahnt wurde, die internationalen Ereignisse Juden
betreffend, also etwa die Veroffentlichung von Herzls Buch ,Der Judenstaat®

1896 und der erste zionistische Kongress in Basel 1897.

Der erste Versuch eine zionistische Gemeinschaft in Tunesien zu grinden
wurde zum Ende des Jahres 1897, kurz nach dem Baseler Kongress durch den
tunesischen Juden Gabriel Allouch unternommen, der gute Beziehungen zu
dem berlihmten franzdsischen Zionisten Bernard Lazare®®* hatte. Er blieb aber
erfolglos. Jacques Vehel*®, ein Zeitgenosse und Kenner der tunesischen
Zionismus, behauptete, dass dieser Versuch G. Allouchs nur als Reaktion auf
die antisemitische Zeitung L 'Echo Tunisien, die 1897 von dem Franzose Collin
de Larmor gegrundet worden war.

Schon vor diesem Versuch von G. Allouch hielt Jacques Chalom einen
erfolgreichen Vortrag tber ,den Zionismus und die Juden in Tunesien® wahrend
einer kulturell-kiinstlerischen Konferenz im Jahre 1896 unter der Fiuhrung von
Alfred Allouch, Jules Bonan, Jacques Chalom und Jacques Vehel. Im Jahre

1898 erreichte den zweiten zionistischen Kongress ein Telegramm von der

91 J. Ganiage: La population de la Tunisie vers 1860, essai d"évolution d’aprés les registres fiscaux,
Population (21. année) N° 5, institut national d’études démographiques, Paris, 1966.

%2 Bernard Lazare (1865-1903) franzosischer Schriftsteller und Journalist. Eines der wichtigsten
Mitglieder der internationale zionistische Bewegung.

3% Jacques Vehel, Le sionisme en Tunisie: apercu historique, Zeitung: L Egalité 22-30 April 1919.
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,<Jeunesse zioniste tunisienne“, die in der Tat als Organisation diesen Namens
gar nicht existierte. Mit diesem Datum begann der zweite zionistische Kongress
in Tunesien, sich zu engagieren und aktiv zu werden, um das Denken zu
verbreiten. Dies bestatigt der folgende Satz von Jacques Behar aus seinem
Brief vom 29. Mai 1917 an Joseph Ganona, Prasident der Zeitung Tunisia:
»--.Ich habe mich wahrend der vergangenen zwanzig Jahren als Vertreter der
Kommission zionistischer Aktivitaten in Nordafrika sehr bemuht, neue Anhanger
(des Zionismus) von Marokko bis Agypten zu gewinnen“3%.

Trotz des Scheiterns des ersten Versuchs, eine zionistische Bewegung in
Tunesien zu grunden, gab es in den folgenden Jahren nach 1897 viele
Faktoren, die das Wachstum eines zionistischen Bewusstseins unter der
judischen Bevolkerung begunstigten. Die antisemitische Welle nach der
Dreyfus-Affare im Jahre 1898%%°, eine zweite Abweisung Frankreichs der
judischen Forderungen und der Erlass neue EinblUrgerungsgesetze am 3.
Oktober 1910, die sehr selektiv und beschrankt blieben, stellten die Grundlage
fur den Aufschwung der zionistischen Bewegung in Tunesiens dar. Wie es oben
in dem Kapitel Kolonisation und Antisemitismus geschildert wurde, litten die
Juden in Frankreich und in Frankreichs Kolonien wie Tunesien wahrend dieser
Zeit unter einem enormen Druck. Es wurde jede Gelegenheit seitens der
Franzosen genutzt, um ihren Hass gegen die Juden zum Ausdruck zu bringen,
wie zum Beispiel in Tunis im November 1898, als sie die AuffUhrung des
Theaterstlcks de berihmten Philosophen Emile Zola, der fir Dreyfus einstand,
nutzten, um mit ihre antijiidischen Parolen zu rufen®®. Im Februar 1899 kam es
wahrend der christlichen Feier am Fastnachtsdienstag zu Zusammenstéfien
zwischen den Franzosen und den Juden®?. Und im April 1901, nach der

Auffuhrung eines Theatersticks uUber Jesus Christus, riefen die Zuschauer

¥ A. G. G. T., Mouvement Nationale, Kaste 8, Akte 1’element juif, Unterlage N. 42.

3% Das Antisemitismus verbreitete sich in dieser Phase zunehmend unter den proletarischen Schichten
und dem niedern Biirgertum der franzosischen Gesellschaft. Grund war die zunehmende Konkurrenz der
jidischen Einwanderer aus Osteuropa auf dem Arbeitsmarkt. Die Angehdrigen des gehobenen
Biirgertums zogerten nicht, die Ressentiments beider Schichten der Gesellschaft ihnen gegeniiber gegen
die Juden zu lenken, indem sie die Dreyfus-Affére zu ihren Gunsten ausniitzten. Der Offizier Dreyfus
wurde zum Siindenbock gemacht, um der zunehmenden Spannung zwischen den sozialen Schichten zu
entkommen.

3% P, Soumille, Européens de Tunisie et questions religieuses (1892- 1901). Etude d"une opinion
publique, Paris C.N.R.S. 1975, S.203.

7P, Soumille,o. z., S. 205.
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wieder antijidische Parolen®®. Diese Belastung der gesellschaftlichen
Atmosphare mit antisemitischem Gedankentum in Tunesien, zusatzlich zu den
wachsenden Spannungen zwischen Juden und ihren muslimischen Mitburgern,
trieben sie wahrend dieser Phase zur Annahme der zionistischen Gedanken.
Die Juden in Tunesien fuhlten sich Ende des 19. Jahrhunderts und Anfang des
20. Jahrhunderts einem Druck von zwei Seiten ausgesetzt, einerseits die
franzésischen Kolonialisten und andererseits die tunesischen Moslems. |hre
Reaktion auf diese Situation war ein zweiter Versuch, eine zionistische
Organisation zu grunden.

Zwei wichtige Faktoren halfen dabei, die zionistischen Gedanken unter der
jidischen Bevolkerung zu verbreiten: die Aktivitat einer zionistischen Presse®%®
sowie die Zunahme gebildeter Juden. Henri Maarek, einer der ersten
tunesischen Zionisten schrieb folgendes Uber die wichtige Rolle der judisch-
arabische Presse bei der Verbreitung der zionistischen Gedanken: ,...diese
Zeitungen verleihen den unklaren messianischen Erwartungen der Masse eine
neuen Dimension und verwurzeln in ihren Geistern eine wissenschaftlichere
und realistischere Definition des judischen Nationalismus, auf dessen
Restaurierung wir alle warten. Diese Zeitungen erleichtern uns den Weg, so
dass wir nicht von Null anfangen missen“®. Die Dichte des jldischen
Zeitungsnetzes war bemerkenswert. Man zahlt im Zeitraum zwischen 1878 und
1911 dber 50 Zeitungen. Manche dieser Zeitungen bezeichneten sich ganz
offen als zionistische Zeitung wie zum Beispiel der Al-Boustan (Anfang 1904)
und die /ttihad (ebenfalls seit 1904)*"'. Im selben Zeitraum gelang es manchen
judischen Intellektuellen, wie Raoul Forgeron, Felix Flack, Alfred Valensi und
Joseph Ganouna, wichtige Artikel Uber den Zionismus und weitere judischen
Angelegenheiten in den Zeitungen der franzdsischen Kolonie Tunesiens

unterzubringen. Neben der Presse spielte die zunehmende Bildung unter den

3% P, Soumille, o. z., S. 216.

3% Die jiidische Presse teilte sich, was die Sprache betraf, in drei Gruppen: a) die judeo-arabische Presse,
die unter den Juden am weitesten verbreitet war, weil sie fiir die Masse aus der Hara, fiir den inneren Teil
und den Siiden des Landes bestimmt war. b) die franzosisch herausgegebene Presse, die dan die
gebildeten Juden gerichtet war. c) die zweisprachige Presse, also judeo-arabisch und franzosisch. Sie
versuchte, eine Briicke zwischen den beiden Lesergruppen zu schlagen.

40 Henri Maarek, L activité sioniste en Tunisie, Tunis, 1919, S. 8.

41 J, Vehel, la presse judéo-tunisienne de langue francaise, in der Zeitung Le Réveil juif du 1bis 8 April
1932.
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Juden*? des Landes eine ungeheure Rolle bei der Verbreitung des
zionistischen Denkens. Dies erleichterte der schriftichen zionistischen
Propaganda deutlich ihre Arbeit.

Die tunesischen Juden hatten unterschiedliche Ansichten zu dieser neuen
Denkstromung. Am Anfang verbreiterten sich die zionistischen Gedanken unter
den mittleren und niedrigen sozialen Schichten. Dies kam deutlich zum
Ausdruck ab 1904, dem Datum der Lockerung der Pressegesetze bzw. der
Abschaffung der hohen Gebihrenpflichten*”® im Lande und dadurch die
Zunahme der zionistischen Presse. Manche Juden begannen, sich als Zionisten
zu bezeichnen, in dem sie beispielsweise ihre Laden mit groRen Buchstaben
beschrifteten: ,zionistisches Geschaft”, ,zionistisches Restaurant®, ,zionistischer
Schuhmacher“®®*, Andere fingen an, regelmafig die Zeitungen L ‘echo Sioniste,
die von dem zionistischen franzoésischen Fdderalismus herausgegeben wurde
und die zionistische Zeitschrift Ha-zefirah, die in Varsovia (Russland) erschien,
zu lesen. Ein anderer Teil der zionistischen tunesischen Juden korrespondierte
regelmaflig mit einigen der wichtigsten europaischen Zionisten, wie dem
beriihmten Journalisten Nahum Sokolow*®. Im Jahr 1906 veréffentlichte Alfred
Valensi, der im Jahre 1911 die erste zionistische Organisation in Tunesien
gruanden sollte, eine Studie auf franzdsisch und judeo-arabisch in Tunesien Uber
Zionismus und veroffentlichte sie in Paris in der La revue politique et
parlementaire*®.  Die  zionistische Bewegung zog wahrend ihrer
Entstehungsphase insbesondere die Schicht der ,Proletarier”, die Besitzer
kleiner Geschafte im Medina-Basar und die Tagelohner an*”’. Die birgerliche
und Mittelschicht der Juden schwankte dagegen in ihrer Meinung zwischen
grolRer Vorsicht und volliger Gleichgultigkeit. Die Rabbiner und alle anderen

religidsen Schichten hielten den Zionismus fiir eine ,Laienbewegung“®. Die

42 Die statistische Kurve der Juden, die eine moderne Bildung bekamen, zeigte einen permanenten
Anstieg und hohe Durchschnittswerte. Siche Hedi Timoumi, o. z., S. 47.

49 Im Rahmen der Kontrolle der Einheimischen fiihrte die Kolonialmacht strenge Gesetze fiir die
einheimische Presse ein. Unter anderem waren hohen Gebiihren Voraussetzung fiir die Griindung und
Verodffentlich von Zeitungen und Zeitschriften, um den Kontakt zwischen den intellektuellen Eliten und
der Masse auf legale Weise zu verhindern.

% Jacques Vehel, o. z..

%5 Nahum Sokolow (1859-1936) ein jiidischer Journalist und Schriftsteller und einer der Pionier der
internationale zionistische Bewegung.

46 p, Sebag, 0. z., S. 168.

“7 Henri Maérek, o. z., S. 8.

4% Tbid.
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judische Jugend aber, die von den franzdsischen ,Kulturkrimeln®, die sie
bekam, berauscht war‘®, zeigte offen ihre Abneigung gegeniiber dem
Zionismus und hielt bewusst oder unbewusst am Glauben fest, dass die
perfekte Losung fur die ,Judenfrage“ die Eingliederung der Juden innerhalb
ihrer Gesellschaften sei. Diese Jugend fand in den Schulen der AIU und den
offentlichen franzdsischen Schulen die beste Grundlage fur die Assimilierung in

die franzosische Kultur.

Erst im Jahre 1911 schafften es die tunesischen Zionisten, den Zionismus von
der ersten gedanklichen Phase in eine organisatorische Entstehungsphase zu
Uberfuhren. Dieser Schritt folgte im Anschluss an die Verkindung einer
Verordnung im Januar 1911, die der Organisation Aghoudat Sion die Erlaubnis
gab, offentlich aktiv zu sein. Die grof3te Rolle bei der Grindung dieser ersten
zionistischen Organisation im kolonialen Tunesien spielte der Anwalt Alfred
Valensi*'.

Die Aghoudat Sion liel3 sich in der Hauptstadt in der Glasiére Stralle 52 in der
Hara in der Altstadt von Tunis nieder, wo viele Juden mit ihren muslimischen
Mitbdrgern innerhalb der Stadtmauern zusammen lebten. Sie veroffentliche
eine monatliche Zeitschrift Namens La voix de Sion. Die Personen, die eine
fuhrende Rolle bei der Grindung dieser Organisation hatten, waren
Uberwiegend selbstandige Arzte, Anwalte oder Journalisten. Bemerkenswert ist,
dass die meisten Grunder der Aghoudat Sion jener Zeit zu den Grédna-Juden
gehorten. Sogar manche Rabbiner nahmen an der Grindung dieses
zionistischen Korpus teil, beispielsweise der Grana-Rabbiner Jacob Boccara.
Die Lange des Zeitraums, den der Zionismus in Tunesien bendtige, ehe er
organisierte Strukturen annahm (erst nach neun zionistischen Kongressen kam
die Aghoudat Sion zustande), fuhrt zur wichtigen Frage nach den Griinden und

Ursachen dieser Verzogerung.

49 Tbid.

41 Alfred Valensi wurde in eine wohlhabende Grana-jiidische Familie im Jahr 1878 geboren. Er war
franzosischer Staatsbiirger und besuchte eine christliche, franzdsische Schule in Tunis. Er studierte in
Frankreich an der Universitit von Montpellier und begann dort, in zionistischen Organisationen aktiv zu
werden. Er arbeitete auch als Berichterstatter fiir zionistische Zeitungen in Berlin und Kdln in
Deutschland und in Trient in Italien, sowie als Berichterstatter fiir die erste zionistische Zeitung der
Geschichte iiberhaupt, Theodor Herzls ,,Die Welt®“. Er verstand nur schwer das Judeo-Arabische, die
Hauptsprache der tunesischen Juden, und war siakular gepragt.
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Die grundlegende Ursache war die innere Schwache der fiUhrenden Personen,
die die zionistischen Gedanken in Tunesien in einen organisatorischen Korper
verwandeln wollten. Die Zugehorigkeit dieser Personen zum niederen und
mittleren Blrgertum konnte uns eine Erklarung flr diese Schwache und den
Mangel an Disziplin liefern. In diesem Zusammenhang sagte Jacques Vehel,
einer dieser Zionisten, in Form einer Selbstkritik, dass war immer wieder neue
Wellen von Anhanger zustande kamen, aber die Motivation leide nicht immer so
lange andauere. Der Eifer als Kern jeden dauerhaften Erfolgs werde nicht
genugend gepflegt und meistens vernachlassigt. Denn, so Vehel, die
brennenden Gefiihle und die volle Motivation von Heute seien am nachsten Tag
nur noch ein vergangener Enthusiasmus*!'. Die Haltung dieser intellektuellen
Zionisten war in der Phase vor 1911 von zahlreichen Widersprichen
beherrscht. Auf Grund ihrer gesellschaftlichen Position sahen sie einerseits im
Zionismus den Weg zur Verwirklichung ihres Zieles, eine bessere und hohere
Position in der gesellschaftlichen Hierarchie zu erreichen. Andererseits
bremsten ihre Interessen als niederes und mittleres Blrgertum ihre Schritte. Es
dauerte lange, bis diese intellektuellen Zionisten ihre Schwankungen
Uberwinden konnten. Neben dieser Uneinigkeit und Unsicherheit der
zuklnftigen tunesischen Zionisten liefern uns die auflleren Umstanden jener
Zeit, denen der Zionismus in Tunesien ausgesetzt war, eine weitere Erklarung
fur das spate Grundungsdatum der Aghoudat. Die Umstande, unter denen die
zionistischen Bewegung Tunesien erreichte, und vor allem die Abwesenheit
einer wirkliche Judenfrage im Lande boten einen ungunstigen Boden flr das
Gedeihen dieser Bewegung. Der Zionist Pierre Le Treiche bestatigt in seinen
Worten diese Feststellung: ,.... Alles was sie (die Juden Tunesiens) an Schaden
und Unrecht unter der romischen Besatzung und nach der arabischen
Eroberung erlebten, kann man in keiner Weise mit der Demutigung und dem
Leiden, das aus den Juden in Europa wahrend des Mittelalters und in manchen
anderen Lander wahrend der Neuzeit wahre Martyrer machte, vergleichen.
Man darf sich also nicht Uber die langsame Entwicklung des Zionismus in der

tunesischen Regentschaft wundern“4'?. Auch im Werk von Theodor Herzl, Der

# Jacques Vehel, Le sionisme en Tunisie: apergu historique, in der Zeitung L'Egalité vom 22. bis 30.
April 1919.
412 Pierre Le Treiche, Le sionisme en Tunisie, in der Zeitung La Voix juive von 12 Juli 1930.
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Judenstaat, war Tunesien nicht unter den gelisteten antijudischen Landern zu
finden*®. Tunesien wurde auch von Alfred Valensi, Griinder der zionistischen
Bewegung im Land, in seinen Propagandaheften mit Berichten Gber Lander, in
denen die Juden unter Unterdriickung und Verfolgung litten, nicht erwahnt*'“.
Zu zu diesen oben geschilderten zwei Faktoren, die die Grundung der
Aghoudat. fur lange Zeit verhinderten, kommt noch ein dritten Faktor: die
Spaltung der tunesischen Juden in Grdna und Twénsa*®. Man muss aber
betonen, dass dieser Einfluss minimal war. Eines der wichtigen Merkmale
dieser zionistische Organisation ist ihre Entstehungsweise, denn sie kam nur in
der Absicht zustande, sich der eigenen Existenz zu versichern, und nicht

aufgrund einer Reife zionistischer Uberzeugung.

Abschlieliend mochte ich bezuglich des Zusammenhangs zwischen dem
Zionismus in Tunesien und den Spannungen in der judisch-muslimischen
Beziehung betonen, dass die Entstehung einer zionistische Bewegung in
Tunesien keine Reaktion unter der muslimischen Bevolkerung erregte. Dadurch
wurde die Beziehung der Juden zu ihren muslimischen Mitblirger bzw. ihrer
Umgebung nach der Entstehungsphase des Zionismus kaum beeinflusst. Die
muslimische Masse der Bevolkerung, die fast vollstandig analphabetisch war,
bekam von der neuen Bewegung unter ihren judischen Mitbdrger nichts mit.
Den muslimischen Eliten erschien der Zionismus als judische Angelegenheit, in

die man sich, wie gewohnt, nicht einmischen durfte.

3.2.Die Aktivitat der Aghoudat und ihr Einfluss auf die judisch-

muslimische Beziehung

Die wichtigste Aktivitat der Aghoudat im Lande war in erster Linie die
Propagandaarbeit, da ihr Ziel die Verbreitung des zionistischen Bewusstseins
unter der Bevolkerung und die Befreiung ihrer Ausrichtung auf Palastina von
Messianismus war. Der erste externe Schritt war der Anschluss an die

zionistische Weltorganisation durch die Fédération Zioniste Francgaise, weil

43 Theodor Herzl, L Etat juif, Paris, 1926, S. 72.
414 Alfred Valensi, Le Sionisme, Tunis, 1913.
415 Henri Maérek, o. z., S. 8.
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diese unter dem Kolonisation Frankreichs stand. Mit diesem Anschluss
begannen die Anhanger der Aghoudat, den Schekel zu bezahlen.

Neben ihrer monatlich erscheinenden Zeitschrift La voix de Sion besaly die
Aghoudat auch andere Mittel flr ihre Werbetatigkeit, wie zum Beispiel die von
Alfred Valensi auf franzOsisch verfassten Hefte Uber die ideologischen
Grundlagen des Zionismus. Damit die Wirkung diese Publikationen sich nicht
nur auf die das Franzdsische beherrschenden intellektuellen Juden
beschrankte, ibernahm Jacob Cohen, Grinder der Zeitschrift ,Assabah“ (der
Morgen), die Ubersetzung der wichtigsten Hefte ins Judeo-Arabische, die
Sprache der Mehrheit der tunesischen Juden in der Hara oder in anderen
Regionen des Landes*'. Fir die Fihrung der Aghoudat war die Verbreitung der
hebraischen Sprache unter den tunesischen Juden ein wichtiges Ziel. In diesem
Zusammenhang grundete sie eine zionistische Bibliothek und bildete einen
hebraischen Unterrichtkreis, der aber nach kurzer Zeit scheiterte*’”. Neben dem
Schekel bezahlten die Anhanger der Aghoudat eine freiwillige Spende an die
Keren kayamet Leisarael, die 1901 mit dem Ziel antrat, mit dem gesammelten
Geld Grundsticke fur den Besitzer ,Das judische Volk® zu kaufen. Auf dieser
Weise beabsichtigten sie die Verstarkung ihrer Beziehung zu anderen
zionistischen Gruppierungen in der Welt, insbesondere zu deren Flhrung.

Wie ihre europaischen Glaubensgeschwister, vor allem Angehdrige des
Burgertums, sahen die tunesischen Juden den Zionismus als eine
nationalistische Bewegung. Auflerdem betont Alfred Valensi, Grunder des
tunesischen Zionismus, in seinen Veroffentlichungen die sozialistische
Ausrichtung des Zionismus, um weitere Schichten der Juden auf seine Seite zu
holen, namentlich die proletarische Schicht und das niedere Burgertum.
Aufgrund von Valensis Ausrichtung und seiner ideologischen Lehre konnte man
die Richtung dieses nordafrikanischen Zionismus im Spektrum des allgemeinen
Zionismus als linksgerichtet klassifizieren, weil er in erster Linie atheistisch und

,sozialistisch-reformistisch* war*'.

416 Jacques Vehel, o.z.
417 Ibid.
“8 Hedi Timoumi, o, z., S. 64.
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Trotz dieser Bemuihungen und Aktivitaten erreichte die Aghoudat keinen
bemerkenswerten Erfolg. Im Gegenteil, sie hatte viele Schwachpunkte, die ihr
Wachstum behinderten. Der Kern des Zionismus, die Grindung eine nationalen
Heimat fur alle Juden in Palastina, blieb sowohl fir die Masse der tunesischen
Juden als auch fur die zionistische Fuhrung eine unklare Vorstellung, die keine
konkrete Form fur sie hatte. Auch die Forderung einer ,politischen
Unabhangigkeit fur die Juden in Palastina“ war fur das zionistische Werben in
Tunesien ein nicht nachvollziehbares Motto. Diese ideologischen Unklarheiten
fuhrten unter anderem zur Schwachung der Aghoudat. Die Anhanger dieser
Organisation litten unter einer mangelnden Disziplin, da ihre Aktivitat
»handwerklicher® Natur und sehr von personlicher ,Lust und Laune® abhangig
war, wie der Historiker Hedi Timoumi in seiner Studie Uber den tunesischen
Zionismus feststellt*’°. Keiner in dieser Organisation, weder die Anhénger noch
die Fuhrer, sah in der Politik seine eigentliche Tatigkeit oder widmete seine Zeit
grundsatzlich dem politischen Engagement. Die wichtigste Ursache, die die
Aghoudat immer mehr schwachte und am Wachstum hinderte, waren die
inneren Konflikte und die Bildung von Fronten. Bemerkenswert ist, dass diesen
Fronten und uneinigen Gruppierungen personliche Streite zugrunde lagen. Ein
weiterer Schwachpunkt der zionistischen Organisation in Tunesien war ihre
Vernachlassigung der Frauen. Denn die Aghoudat richtete keine einzige ihrer
Werbeaktivitaten an judische Frauen*®. AulRerdem kam es flr die tunesischen
Zionisten nie in Frage, in nicht-judischen Kreisen aktiv zu werden um die
Sympathie der Mitbirger zu gewinnen oder zumindest die Gegner zu
neutralisieren.

Schon wahrend ihrer ersten wackligen Schritte drohte die Aghoudat also von
innen zu zerfallen. Manche Grinder dieser Organisation hielten den Zionismus
fur eine philanthropischen Bewegung zugunsten der armen Juden, wie der
Grunder der Tunisia—Zeitung Joseph Ganona. Nicht lange nach ihrem
Entstehen teilten sich ihre Anhanger in zwei Gruppierungen. Danach wurde aus
der bestehenden Uneinigkeit dieser beiden Gruppen rasch ein wahrer Konflikt.
Auf der einen Seite der Front standen die Laienzionisten unter der Fihrung von

Alfred Valensi und auf der andere Seite die religids orientierten Zionisten, die

4% Hedi Timoumi, o, z., S. 65.
40 Henri Maérek, o. z., S. 8.
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drauf bestanden, in der Versammlung der Aghoudat zu beten*?'. Mit der
Vertiefung der Kluft zwischen den beiden blieb den religidsen Zionisten nur eine
einzige Losung, sich von der anderen Strémung zu trennen. Dadurch kam die
Yochebet Sion zutage. lhre Fihrung bestand aus Jacques Belais, Jules Bonan,
Issac Hai, Elie Dana und dem Rabbiner Jacob Bukhari. Inr Werbeorgan war die
Zeitung Tunis Revue. Obwohl ihren Anhangern eine ideologische und politische
Schlussigkeit fehlte, hielten sie die judische Religion flir den Kern des
Zionismus*??. Aufgrund dessen bezeichnete die Zeitung La voix d’Israel die
Yochebet Sion als eine messianisch orientierte Organisation*?. Die Yochebet
Sion gewann nach dem zehnten zionistischen Kongress mehr Vertrauen in sich
selbst, wo zur Wiederbelebung der judischen Kultur aufgerufen wurde. Diese
neue zionistische Organisation verwandte viel Mihe, um mehr Anhanger und
Sympathisanten zu gewinnen als ihre Konkurrenten in der Aghoudat. Sie
investierte den grofRte Teil ihre Krafte und ihrer Zeit fur die Verbreitung der
hebraischen Sprache und die Aufklarung der Juden mit dem fir notwendig
erachteten Ziel, an der eigenen Identitat und dem kulturellen Erbe, das auf der
judischen Religion basierte, festzahlten. Im diesem Zusammenhang bot die
Organisation Hebraischkurse an und grindete Musik- und Theatergruppen,
deren Auffihrungen ausschlieBlich auf Hebraisch waren. Mit dem Ziel, die
FUhrung der Aghoudat zu reizen, flhrte diese Organisation fieberhaft Aktionen
durch, was teilweise ein absurdes Niveau erreichte**.

Neben diesen zwei fuhrenden zionistischen Organisationen der Hauptstadt
Tunis tauchten wahrend dieser Phase weitere solcher Organisationen in
anderen Regionen des Landes auf, wie zum Beispiel in Sousse die Terham
Sion und in Sfax die Ohave Sion, durch die Verordnung vom 17- 07- 1915,

Fazit

Trotz dieses Anstiegs von Organisationen in Tunesien nach 1911, dem Datum
des offiziellen Beginns einer zionistischen Bewegung im Lande, blieb der

Zionismus bis dahin eine der schwacheren Stromungen unter den tunesischen

! Henri Madrek, Sionisme et religion, in der Zeitung La Gazette d Israél von 16-02-1950.

42 Hedi Timoumi, o, z., S. 66.

42 La Voix d’Israél von 24- 03- 1921.

A, G. G. T., Serie A, Kaste 289, Akte 8 und eine weitere Akte, die ohne Nummerierung ist und kein
Datum tragt.

425 Hedi Timoumi, o. z., S. 67.
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Juden. Die wahre Botschaft des Zionismus war noch nicht bei den
nordafrikanischen Juden angekommen. Auch deswegen wurden die
zionistischen Prinzipien bis 1917, dem Datum der Balfour-Deklaration, noch
nicht verankert. Aufgrund dessen verwundert es kaum zu erfahren, dass all
diese Werbeaktionen und Aktivitaten der Zionisten in Tunesien keine besondere
Aufmerksamkeit unter den anderen Mitburgern der tunesischen Gesellschaft
bzw. der muslimischen Bevolkerung erregten. Wie schon seine Entstehung
hatten die ersten Aktivitdten und Schritte des Zionismus Kkeinen
bemerkenswerten Einfluss auf der judisch-muslimisch Beziehung ausgeubt.
Man darf nicht vergessen zu erwahnen, dass dies unter anderem mit der
grolRen Vorsicht der Zionisten bei der Auslbung ihrer Aktivitaten und
Werbeaktionen zusammenhangt. Von Anfang an war die Vorsicht ein wichtiges
Gebot der Zionisten, das ihnen Malgabe war. In diesem Zusammenhang
schreibt Henri Maarek: ,Wegen ihrer kleinen Zahl, ihres besonderen Lebensstils
und ihres Zusammenlebens mit unterschiedlichen und nicht homogenen
gesellschaftlichen Gruppen, missen die Juden besonders vorsichtig sein, weil
jede Aktivitat, die unuberlegt oder nicht am richtigen Platz ist, uns und unser
Anliegen um die Sympathien der restlichen Blirger bringen kann“?, Diese
Orientierung der tunesischen Zionisten verstarkte sich noch mehr nachdem
Frankreich der Belagerungszustand im Land verkindete mit dem Ziel, die
anti-kolonialistische Bewegung der muslimischen Bevolkerung nach dem
blutigen Aufstand vom 7. November 1911 auf dem Djellaz-Friedhof der
Hauptstadt Tunis zu stoppen*?’. Unter diesen Umstanden war zu erwarten, dass
die Zionisten ihre Aktivitaten auf einen engen Raum begrenzen wuirden, damit
sie nicht mit der Kolonialmacht zusammenstof3en wurden. So wie es auch in
anderen Landern der Fall war, erschwerte und behinderte der Ausbruch des
Ersten Weltkriegs die =zionistische Bewegung in Tunesien. Die harten
Lebensumstande des Krieges vernichteten alle zionistischen oder Zionismus-
freundlichen Zeitungen. Damit verlor die Bewegung vollstandig ihr Sprachrohr

und trat in der Folge in eine Phase der Lahmung.

426 Henri Maérek, o. z.
47 Siehe die Djellaz- Affire bei Ali Mahjoubi, Les origines du mouvement national en Tunisie 1904-
1934, Tunis 1982. S. 129-133.
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Es ist auch nicht verwunderlich, dass der Zionismus in Tunesien wahrend
dieser Phase weit von seinen Zielen, also die Aliya in das gelobte Land und die
Bildung eines wunabhangigen judischen Staates, entfernt blieb. Eine
Auswanderung in Richtung des ,zukinftigen Judenstaats® kam fir die
tunesischen Zionisten nicht in Frage. Die Erklarung war, wie oben geschildert,
die Abwesenheit sowohl einer tatsachlichen ,judischen Frage® in Tunesien, als
auch der Grinde, die eine Auswanderung der Juden aus dem Land
lebensnotwendig gemacht hatten. Vor dem tunesischen Zionismus lag, wie wir
in den nachsten Kapiteln sehen werden, noch ein mihsamer Weg, ehe er eine

Phase erreichte, in der die Juden fur die Aliya bereit und fahig sein warden.

3.3.Entwicklung der tunesischen zionistischen Bewegung von 1917 bis

Ende der zwanziger Jahre

Diese Situation des tunesischen Zionismus sollte sich im Zuge der
Balfour-Deklaration und der antisemitischen Welle von 1917 aber schnell
andern. Das antisemitische Verhalten der franzosischen Macht in Tunesien
Uberraschte die judische Bevdlkerung vollkommen, die immer auf der Seite
Frankreich standen und die keine Gelegenheit auslieen, ihre Loyalitat zu
diesem Land auszudrucken. Die Krise von 1917 Ioste eine Welle der
Feindseligkeit unter der judischen Bevolkerung gegenuber Frankreich aus.
Dieses Erlebnis schockierte sie tief und zeigte ihr die Notwendigkeit des Beitritts
zur zionistischen Bewegung oder zu anti-kolonialistischen politischen
Bewegungen in Tunesien, wie der kommunistischen, sozial-demokratischen
und nationalen Bewegung, die von unterschiedlichen Warten gegen das
existierende Regime kampften.

Besonders der tunesische Zionismus erlebte einen bemerkenswerten
Aufschwung nach der Krise von 1917 (21. August bis 1. September 1917). Die
neuen Erkenntnisse der tunesischen Juden uUber der wahren Absichten
Frankreichs ihnen gegenuber veranderte die Orientierung vieler judischer
Gruppen. Dadurch gaben viele auf Europa fixierten Juden ihre
Assimilationsiiberzeugung auf und schlossen sich einer zionistischen

Organisation an. Auch die Balfour-Deklaration (2. November 1917) forderte
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deutlich die Verbreitung und Verstarkung der zionistischen Gedanken unter den
tunesischen Juden, da sie diesen Gedanken einen realistischen Boden gab.
Dieser Schwung, den der tunesische Zionismus nach der Krise 1917 erlebte,
betraf nicht nur die Anzahl seiner Anhanger, sondern auch die zionistischen
Gedanken und Uberzeugungen der meisten Mitglieder. Manche von ihnen
fingen gar an, in ihrer enthusiastischen Freude Uber die Balfour-Deklaration an
eine Auswanderung nach Palastina zu denken, wie das Beispiel von Fernand
Toubiana zeigt, ein Handler aus der Stadt Beja, der die Kolonialmacht Ende
1917 um die Erlaubnis bat, nach Palastina auszuwandern, als ,enthusiastischer
Propagandist der franzosischen Zivilisation*?®, Durch diese neuen
ermutigenden Ereignisse erreichten manche tunesische Zionisten eine Stufe,
die sie in die Lage versetzte, die Auswanderung nach Palastina ins Auge zu
fassen. Ende 1918 forderte die Zionistische Weltorganisation die Aghoudat
Sion auf, eine Liste der Kandidaten fur die Arbeit in den zionistischen
Siedlungen in Palastina vorzulegen*”®. Im Juli 1920 fuhr eine Gruppe von
Handlern nach Palastina, um die Lage vor Ort zu prifen, bevor sie sich auf die
endgiltige Reise in Richtung ihrer neuen Heimat begeben wiirden*®. Wegen
dieses neuen Interesses der tunesischen Zionisten an der Aliya, die fur sie
bislang nie in Frage gekommen war, ernannte die Zionistische Weltorganisation
1921 den Anwalt Albert Bessis zu ihrem Vertreter in Tunesien fur die
Angelegenheiten der tunesischen Auswanderung nach Palastina. All diese
Veranderungen, die das Leben der Juden in Tunesien bzw. in den ganzen Welt
betrafen, zumal nach dem Beschluss, Palastina zum britischen Mandat zu
machen und GroRbritannien mit der Aufgabe beauftragen, die Entstehung des
zionistischen Staats zu fordern, erfullten die tunesischen Zionisten mit einem
Ubertriebenen Selbstbewusstsein und einem grof3en Stolz, wie es der Historiker
Hedi Timoumi nannte**'. So benachrichtigte der Stadthalter von Siidtunesien
den Minister des Landes im Oktober 1920, dass die Zionisten von Gabes mit
der zionistischen Flagge vor anderen Mitburgern prahlten, obwohl das judische

Blrgertum dieses Verhalten verurteilte*>. Wahrend dieser Phase erlebten die

“2A. G. G. T., Serie A, Kasten 289, Akte 8, Unterlage 104.

WA, G. G. T, Serie A, Kasten 289, Akte 8, Unterlage 231.

#0 Zeitung: La Voix d’Israél von 2- 8- 1920.

1 Hedi Timoumi, o. z., S. 78.

2A. G. G. T., Mouvement Nationale, Kaste 5, Akte 13, Unterlage 43.
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tunesischen Zionisten eine ungeheure Welle des Optimismus und in immer
schnellerem Takt wurden weitere zionistische Organisationen gegrindet,
obwohl in den meisten Fallen kein objektiver Grund zu einer Neugrindung
vorlag. Dies betont einerseits die Uneinigkeit der tunesischen Juden in ihrer
Vorstellung des Zionismus, aber andererseits auch die Starke ihre Hoffnungen
und ihres Freudenrausches nach der Balfour-Erklarung. In kurzem Zeitraum,
zwischen 1917 und 1921, entstanden in Tunesien insgesamt sieben weitere
zionistische Organisationen**®. Bemerkenswert ist, dass unter diesen sieben
neuen zionistischen Organisationen eine Frauenorganisation namens Hatikwa
war, die als erste zionistische Frauenorganisation im Lande galt, gegriindet von
Marcelle Guinsburg in Tunis 1921. Das Hauptmerkmal dieser verschiedenen
Organisationen war aber ihre starke Feindlichkeit untereinander, wie der
Historiker Timoumi in seiner Studie iber den tunesischen Zionismus feststellt*3*.
Der Grund dafir war die grole Konkurrenz zwischen den unterschiedlichen

Gruppierungen bei der Gewinnung neuer Anhanger und Mitglieder.

Die Balfour-Erklarung verwandelte die aus der Krise 1917 resultierende
tragische Atmosphare innerhalb der tunesischen jidischen Bevdlkerung in eine
Atmosphare optimistischer Freude, die stellenweise in einen Ubertriebenen
Stolz miindete. Sie sahen in der Erklarung einen Riickschlag fur all diejenigen,
die sie wahrend des Augusts 1917 gedemditigt und erniedrigt hatten. Aus
diesem Grund begannen sie, den Rest der Bewohner des Landes zu
provozieren*®*. Das flihrte gar so weit, dass sie ihre Geringschatzung
gegenuber den Feierlichkeiten zum Anlass des Alliiertensieges deutlich
ausdruckten, indem sie zeitgleich eine grol3e Demonstration in den Stra3en der
Hauptstadt veranstalteten. Die Franzosen zogerten nicht, auf dieses Verhalten
zu reagieren. Zionistische Fahnen wurden zerrissen und judische Geschafte
beschadigt. Auch die Kolonialmacht reagierte heftig auf dieses Verhalten der
tunesischen Juden. Der Résident Général jener Zeit, Etienne Flandin, der fur

seinen Judenhass bekannt war, verkindete offentlich, dass er das geplante

3 Behoure Sion 1917 in Tunis gegriindet von Joseph Ganouna, Direktor der Tunisia Zeitung; Hiroth Sion
1919 in Kairouan gegriindet; Pro Sion 1020 in El-Kef gegriindet; Tippadi Sion und Tikwat Sion 1920 in
Nabeul gegriindet; Messameah Sion 1921in Tunis gegriindet.

4 Hedi Timoumi, o. z., S. 80.

A, G. G. T., Mouvement national, Kaste8, Akte: 1’element juif, Unterlage 32.
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Entschadigungsprogramm flur die wahrend die antisemitische Welle von 1917
zu Schaden gekommenen Juden abweisen wurde, solange diese nicht auf ihre
Anzeigen, die zum groften Teil gegen seine Burger gerichtet waren, verzichten
wirden**®. Dieses Entschadigungsprogramm wurde von dem folgenden
Résident Général Lucien Saint bis zum 16. Juni 1926 aufgeschoben, ganze
neun Jahre nach der Krise von 1917-1918, wahrend der die tunesischen Juden
schwer getroffen wurden. Dies spiegelt die antisemitische Atmosphare seitens
der Kolonialmacht in Tunesien im Zusammenhang mit den zunehmenden
zionistischen Aktivitdten mancher Juden wider. Diese Feststellung wird
zusatzlich gestutzt durch die Neugrindung zwei antisemitischer franzdsischer

Zeitungen im Jahr 1920, Le Falot und La Gazette Nationaliste.

Anhand der Untersuchung der jludisch-muslimischen Beziehung im kolonialen
Tunesien wurde uns deutlich, dass das Kolonisationsregime eine ungeheure
Rolle bei der Bestimmung bzw. Manipulierung dieser Beziehung spielte. Wie
schon festgestellt wurde, war die Kolonialmacht an allen Wiederbelebungen
und Verscharfungen des Konfliktes auf direkte oder indirekte Weise beteiligt.
Fast immer kam es zeitgleich oder im Anschluss an die oben geschilderten
antisemitischen Vorfalle, wie der Dreyfus-Affare oder den Ereignissen nach
dem ersten Weltkrieg, auch zu einer Verscharfung des Konfliktes zwischen den
Juden und Moslems der Regentschaft. Die Wellen des franzdsischen
Antisemitismus, wie er in Tunesien vor der Kolonisierung unbekannt war,
wirkten sich so auf die gesellschaftliche Situation der Kolonie aus. Deswegen ist
es meiner Ansicht nach weder Ubertrieben, an einen engen Zusammenhang
zwischen dem Antisemitismus der Kolonialherren und der Verschlechterung der
judisch-muslimischen Beziehung zu glauben, noch, dem Regime zu
unterstellen, den judisch-muslimischen Konflikt bestandig angeschirt zu haben
mit dem Ziel, interne Konflikte in der tunesischen kolonisierten Gesellschaft zu
erwecken und die franzdsischen Interessen zu schitzen.

In der Tat kam es nach den oben geschilderten antisemitischen Handlungen
mancher franzésischen Einwohner gegen die Juden und der starren Haltung

der Kolonialmacht gegenuber den zionistischen Tunesiern zum ersten

A, G. G. T., Serie E, Kasten 550, Akte 16, Unterlage nicht nummeriert, sie trigt das Datum 24. 11.
1919.
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Zusammenstol3 zwischen manchen muslimischen Gruppen und zionistischen
Juden, wobei antisemitische frankophone Zeitungen ihr ubriges taten. Da die
muslimische Bevolkerung jener Zeit den Unterschied zwischen Zionismus und
Judentum nicht nachvollzog, kann man nicht ausschlieRen, dass dieser
Zusammenstofld vom Juli 1920 in La Goulette, eine Siedlung am Stadtrand von
Tunis*’, ausschlieRlich zwischen Moslems und nur zionistischen Juden statt
fand. Im Jahre 1921 erschien noch eine franzdsische antisemitische Zeitung
namens La Voix Francgaise, die die antijudische Propaganda zusatzlich
verstarkte. Im April 1923 und im Mai 1924 kam es wieder zu Geplankeln
zwischen Juden und Moslems in Ariana, eine kleine Stadt in der Nahe von
Tunis*®. Dies waren die ersten Reaktionen mancher Muslimen gegeniiber den
zionistischen Juden. Wichtig ist zu betonen, dass sie nicht zustande gekommen
waren, wenn die Kolonialmacht sie nicht aufgehetzt hatte. Sogar die Juden
franzosischer Staatsbirgerschaft wurden von den Kolonialisten diskriminiert**.
Zu dieser Zeit waren auch franzdsische Plakate, die zum Boykott der jlidischen
Handler aufriefen, ein sehr verbreitetes Phanomen*4°.

Diese Antisemitismus der franzdsischen Macht gegenuber den tunesischen
Juden und ihr starres Verhalten gegenuber den muslimischen Birgern fuhrte
nach dem ersten Weltkrieg zu einem zunehmenden Meinungskonflikt und zu
einem nationalen Konflikt mit dem kolonialen Regime. Unter diesen Umstanden
und aus Achtung seiner Interessen im Land entschied Frankreich, die
Spannungen zu lockern, um den Arger und die Wut der Biirger zu beruhigen.
Die Politik der ,eisernen Faust® gegenlber ihren Gegnern wurde moderater, an
ihre Stelle trat eine lockere Politik gegenuber der Elite der Muslime und der
Juden mit dem Ziel, sie aus dem Kampfring herauszuholen. In diesem
Zusammenhang erlie} die Kolonialmacht im August 1921 eine Verordnung, die
es der judischen Gemeinde der Hauptstadt erlaubte, einen Rat zu wahlen, der
sie reprasentieren sollte. Die zweite wichtige Konzession, die die Kolonialisten
gegenuber den tunesischen Juden machten, war die Verordnung von 1923, die

die Einburgerung einfacher machte. Diese beiden Errungenschaften hatten fur

47 Zeitung: LA VOIX D'ISRAEL, 26. 07.1920.

438 Zeitung: LA VOIX D'ISRAEL, 27.05.1924.

49 Elie Cohen Hadria, Du Protectorat frangaise a 1'Indépendance tunisienne, Souvenirs d un témoin
socialiste, Nice, CM.M.C., 1976, S. 68.

4“A . G. G. T., Mouvement national, Kaste8, Akte: 1’element juif, Unterlage 14.
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die judische Gemeinde aber auch einen Nachteil, namlich den Rickgang des

zionistischen Eifers mancher Juden.

Fazit

Die Untersuchung des Zionismus in Tunesien wahrend dieser Phase vermittelt
uns noch ein Stick der Gestalt der judisch-muslimischen Beziehung. Das
Aufkommen des Zionismus, sowie die zionistischen Aktivitadten mancher
tunesischen Juden deutete die muslimische Bevolkerung als religiose
Aktivitaten, das heildt, als eine rein jludische Angelegenheit, in die sich die
Muslime nicht einmischen durften, wie es die Regeln judisch-muslimischer
Koexistenz vorsahen. Auch der VergroRerung der zionistischen Aktivitaten und
Organisationen veranderte kaum das judisch-muslimische Verhaltnis in
Tunesien jener Zeit. Fur die nationalistische Partei, Le Parti Doustourient, die
die muslimische Masse vertrat, stellte die zionistische Bewegung nur ein ganz
sekundares Thema dar. Es ist wichtig zu erwahnen, dass sie den Zionismus als
religidses Phanomen betrachteten, weswegen auch nicht zwischen den zwei
Begriffen Zionismus und Judentum richtig unterscheiden wurde**'.

Diese Betrachtung der zionistischen Bewegung und ihrer Aktivitat anhand der
verschiedenen existierenden Organisationen vermittelt uns auch die Vielfalt und
die Uneinigkeit der tunesischen Juden uber der Bedeutung von Zionismus und
die praktische Ausubung zionistischen Denkens. Dies wird eine ungeheure
Rolle bei der Beeinflussung der verschiedenen Entwicklungsphasen der
gesamte zionistischen Bewegung im Lande spielen.

Der wichtigste Merkmal des tunesischen Zionismus bis Ende der zwanziger
Jahre, waren, trotz des bemerkenswerten Aufschwungs, den er erlebte, die
gespannten Beziehungen zwischen den verschiedenen Organisationen und der
Beginn einer radikalen revisionistischen Stromung im Jahr 1925 auf Kosten der
allgemeinen zionistischen Stromung. Diese Richtungsanderung im tunesischen
Zionismus wird spater eine der Ursachen flir die Anspannung der judisch-
muslimischen Beziehung mit dem Beginn des dritten Jahrzehntes des 20.
Jahrhunderts sein. Abschliellend modchte ich betonen, dass der Zionismus,

obwohl sich viele der tunesischen Juden an ihm orientierten, nicht die einzige

4! Hedi Timoumi, o. z., S. 103.
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Denkrichtung war, die die Juden nach der Krise von 1917 an sich band,
sondern dass sich viele der judischen Burger anderen politischen Strémungen
anschlossen, besonders der demokratisch-sozialistischen Bewegung, der
kommunistischen Bewegung und sogar der Nationalbewegung. Der Beitritt des
oberen Burgertums der Twansa-Gemeinde in die Partei der Nationalbewegung,
.Les Jeunes — Tunisiens® fuhrte zur Entstehung einer jludisch-muslimischen
Organisation namens L alliance Judeo- Musulmane. Dies zeigt wiederum die
Vielfalt der jludisch-muslimischen Beziehung im Lande, die man nicht unter
einer bestimmten Bezeichnung subsumieren kann. Auf der einen Seite gibt es
den judisch-muslimischen Streit, der manchmal den Status eines Konfliktes
erreichte, aber auf der andere Seite auch die friedlichen Koexistenz und

harmonisches Zusammenleben.

3.4.Verankerung der zionistischen Gedanken unter den tunesischen

Juden wahrend der dreiBiger Jahre

Drei wichtige Faktoren wahrend der dreiRiger Jahren spielten zusammen eine
bedeutende Rolle bei der Verstarkung und Verankerung der zionistischen
Gedanken unter den tunesischen Juden. Der tunesische Zionismus liel3 auch
diese Reihe von Faktoren und Ereignisse nicht verstreichen, ohne sie zu seinen
Gunsten auszunutzen. Es waren die wirtschaftliche Krise von 1929, Hitlers
Anstieg zur Macht 1933 und das brutale Stoppen der Einburgerungsaktion der
Juden durch die franzésische Macht ab 1934.

Die wirtschaftliche Krise von 1929, die die ganzen dreilRiger Jahre tief pragte,
verursachte durch den raschen wirtschaftlichen Niedergang eine deutliche
Verschlechterung der Lebensumstande vieler tunesischer Juden bzw. der
meisten Schichten und sozialen Klassen in der ganzen Welt. Die zionistische
Bewegung in Tunesien nutzte diesen drastischen Umstanden aus um so viele
Juden wie moglich auf ihre Seite zu holen. Tatsachlich gewann das tunesischen
Zionismus jener Zeit ganz viele Anhanger in kurze Zeit. Wichtig ist aber zu
erwahnen, dass die meisten dieser neuen Anhanger sich mehr als

Sympathisanten denn als echte engagierte Zionisten verstanden. Der beste
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Beweis daflr ist, dass die meisten dieser neuen Zionisten keinen Schekel
bezahlten. Im Jahre 1931 notieren wir 1501 Zahlende. Im Jahr danach
reduzierte sich die Anzahl auf 460 Juden. Diese stieg 1933 wieder auf 981
Person und schlieBlich stlrzte der Anzahl der engagierten Zionisten, die den
Schekel bezahlten, Im Jahr 1934 auf nur 228 Personen.

Der zweite Faktor, der dem Zionismus dabei half, sich unter neuen Schichten
der tunesischen Juden zu verbreiten, war der plétzliche Stop des
Einblrgerungsprozesses durch die franzésische Macht ab 1934. Diese
Entscheidung Frankreich Uberraschte und schockierte viele Juden, die groRRe
Erwartungen an das Erlangen der Staatsbirgerschaft hatten. Alle jlidischen
Zeitungen, auch die zionistischen, verurteilten dieses Verhalten der
Kolonialmacht gegenuber der judischen Bevolkerung. Unter diesen Umstanden
war der Zionismus die einzige Zuflucht fur viele tunesischen Juden. Die erneute
Konfrontation mit dem franzdsischen Antisemitismus liel3 die meisten Juden die
Notwendigkeit erkennen, sich an eine Bewegung anzuschlie3en, die ihnen eine
grundsatzliche Lésung flr ihre unterschiedlichen Problemen versprach, indem
sie sie in ihr eigenes Land fuhren warde.

Durch diesen beiden oben geschilderten Ereignisse drangen die zionistischen
Gedanken immer mehr in den judischen Alltag ein. Der Aufstieg Hitlers zur
Macht 1933 erschutterte die tunesischen Juden so wie alle anderen judischen
Gemeinden in der Welt tief und lief3 ihre blol3e Sympathie zum Zionismus rasch
zu einem ernsthaften Engagement werden. Denn dieses Ereignis schockte alle
Juden des Landes und machte sie der Gefahr bewusst, die ihren
Glaubensbridern und Schwestern in Deutschland drohte. Wahrend dieser
Phase verdichtete die zionistische Bewegung ihre Aktivitaten vor allem durch ihr
Pressenetz, so dass es ihr in der Tat gelang, die tunesischen Juden aus den
verschiedenen Sozialgruppen zu Uberzeugen, dass der Zionismus die einzige
Lésung fur alle Juden der Welt sei. Es gelang, das Interesse einer groflde Anzahl
der Juden in Richtung des Zionismus zu lenken.

Die Zeit der Dreilliger Jahre mit ihren unterschiedlichen Ereignissen konnte
man als eine wichtige Wende flr den tunesischen Zionismus einerseits und
andererseits fur die gesamte judische Bevodlkerung des Landes verstehen.

Denn allein in dieser Phase gelang es dem Zionismus, so tief sowohl in die
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Kopfe als auch in die Seelen der tunesischen Juden zu dringen. Die Wende, die
die tunesischen Juden erlebten, betraf aber auch ihr Identitats- und
Zugehorigkeitsgefiihl. Neben ihrer tunesisch-nordafrikanischen Bindung wuchs
parallel dazu immer mehr das neues Gefihl, ein Teil des in der ganzen Welt
zerstreuten judischen Volks zu sein. Die Offenheit gegenuber anderen
judischen Gemeinden der Welt wuchs bestandig und sie fuhlten sich immer
mehr mit diesen verbunden, nicht nur, weil sie denselben Glauben teilten,
sondern viel mehr, weil sie dasselbe Schicksal teilten. Diese neue ldentitat der
tunesischen Juden holte sie aus der begrenzte Welt Tunesiens und naturlich
Frankreich heraus. Sich mit dem Rest der Juden in der Welt zu identifizieren
war ein sehr bedeutsames Ereignis fur die tunesischen Juden bzw. flr den
Zionismus. Durch diese neue Reife und Uberzeugung sollte es der Bewegung
gelingen, eine grol’e Anzahl der Juden in mehreren Auswanderungswellen ins
,gelobte Land® zu fuhren. Diese Phase das Zionismus in Tunesien interessiert
mich deshalb besonders, weil sie den Anfang eines neue Geschichtsabschnitts
der Juden in Tunesien darstellt. Im Rahmen dieser Arbeit versuche ich, die
Spannungen der judisch-muslimischen Beziehung zu verfolgen, um der
bestehenden Gestalt des Konflikts im Land naher zu kommen und
anschlieBend die Grinde fur den Exodus dieser Minderheit zu klaren. Die
Kolonisation, die judischen Forderungen und die Krise des 20. Jahrhunderts
vermittelten uns zwar die verschiedene Aspekte der judisch-muslimischen
Beziehung bzw. des Konfliktes in Tunesien, besonders wahrend des 20.
Jahrhunderts, sie reichten aber nicht aus, um die Juden Tunesiens die
Entscheidung treffen zu lassen, eine endglltige Auswanderung zu vollziehen.
Allein diese neuen Uberzeugungen der jiidischen Bevolkerung wéahrend der
dreilBiger Jahre waren fur die Entstehung von ersten Auswanderungswellen
verantwortlich.

Die zionistischen FUhrer jener Zeit gaben sich viele Mihe, die judische
Gemeinde in Tunesien mit den anderen Glaubensgeschwistern in Kontakt zu
bringen. Schon 1927 organisierten sie eine groRe Versammlung, wahrend der
die diskriminierenden Verordnungen der politischen Machte in Rumanien, Polen

und Ungarn gegeniiber den Juden verurteilt wurden**?. Im selben Kontext

4“2 Hedi Timoumi, o. z., S. 123.
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veranstalteten sie offene Versammlungen in den meisten Stadte des Landes,
um ihre Ablehnung der antisemitischen Politik der Nazis auszudriicken**®. Sie
riefen zum Boykott aller deutschen Interesse in Tunesien auf, wie zum Beispiel
der deutsche Waren und Kinos, die der deutschen Firma Seiberras gehérten.
Als Gegenreaktion versuchte das deutsche Konsulat in Tunis, das
.2antisemitische Brullen” in der Regentschaft durch Plakartaktionen und
Flugblatter zu erwecken*#.

Noch ein wichtiges Ereignis wahrend dieser Phase beeinflusste den
tunesischen Zionismus, aber nicht zum Positiven, wie die oben genannten drei
Faktoren, sondern mehr zum Negativen: das Erscheinen des britischen
~Weilbuches” im Jahr 1930, das der zionistischen Einwanderung nach
Palastina eine Anzahl von Beschrankungen auferlegte. Die meisten
tunesischen Zionisten zogerten nicht, ihren Protest gegen diese Entscheidung
der britischen Regierung auszudrlcken, vor allem durch eine Reihe von
Telegrammen*®. Und trotz der Ricknahme GroRbritanniens dieser
Beschrankungen unter dem Druck der zionistischen Weltorganisation fingen
viele tunesischen Juden und Sympathisanten des Zionismus an, am Erfolg des

zionistischen Plan zu zweifeln.

So wie in den zwanziger Jahren setzte sich die revisionistische Strémung weiter
im tunesischen Zionismus durch und behielt die Fihrung. Der Wesen dieser
zionistischen Richtung in Tunesien hing sehr eng zusammen mit der
Geschichte der revisionistischen Weltstromung und ihrem Fdhrer Viadimir
Jabotinsky zusammen. Die tunesischen Revisionisten versuchten die
Auswanderungswellen nach Palastina zu verstarken, trotzdem betrug die Zahl
judischer Auswanderer aus Tunesien zwischen 1932 und 1939 nur 90
Personen. Dieses minimale Ergebnis enttauschte die tunesischen
revisionistischen Fuhrer. Jacques Bili, einer der berGthmten Revisionisten im
Land, begann die ,faulen Juden® in der Zeitung Le Reveil Juif zu tadeln**. Eine
der wichtigen Aktivitaten der tunesischen Revisionisten war die Griindung einer
Zweigstelle der beruhmten revisionistischen Weltorganisation Betar im Jahr

43 Tbid.

44 Tbid.

*A.G.G.T., Serie A, Kasten 289, Akte 8, Unterlage 86.
46 Zeitung Le Reveil juif von 21 Juili 1933.
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1933. Sie nannten diese Filiale Berith Trumpeldor, in Verehrung Joseph
Trumpeldors, der Symbolfigur judischer Selbstverteidigung. In Folge dieser
Bemulhungen der revisionistische Stromung erwogen viele tunesische Zionisten
ernsthaft die Aliya.

Neben diesen groRen Richtungen existierten in Tunesien noch funf weitere
zionistische Richtungen, wie zum Beispiel die allgemeine zionistische, die

messianische und die kommunistisch-demokratische Stromung.

3.4.1. Stellung der franzésischen Macht gegentiber der zionistische

Bewegung

Die Kolonialmacht lehnte die Bestrebung der tunesischen Zionisten, die
hebraische Sprache zu modernisieren und sie unter den Juden zu verbreiten,
heftig ab. Sie hielten das fur eine Gefahr fir die franzésische Sprache bzw.
Kultur, die schon eine ungeheure Bedeutung unter den tunesischen Juden
besal’. Die Kolonialmacht war gezwungen, die zionistischen Aktivitaten in
Tunesien zu bremsen, damit die judisch-muslimischen Spannungen nicht weiter
wachsen und sich zum Konflikt entwickeln wirden, gerade aufgrund der
permanent steigenden Sensibilisierung der muslimischen Bevolkerung wegen
der Geschehnisse in Palastina, vor allem nach dem Aufstand der Palastinenser
von 1929 gegen den Zionismus und imperialistische Machte. Denn zu dieser
Zeit begann sich deutlich ein arabisches Bewusstsein unter der muslimischen
Bevolkerung von Tunesien zu entwickeln. Infolge dessen weigerte sich die
Kolonialmacht, dem zionistischen Rabbiner aus Palastina Haim Jehuda
Afrabach im Februar 1931 ein Einreisevisum zu gewahren. Der franzdsische
Aulenminister jener Zeit argumentierte folgendermalien flr diese
Entscheidung: ,... Der Besuch von Rabbiner Afrabach in Tunesien kommt in
einer Situation, wahrend der die Sensibilisierung fur die Ereignisse in Palastina
stark steigt und es ware nicht zu verhindern, dass die bereits existierenden
rassischen und religidsen Gegensatze in unserer Kolonie explodieren und
Unruhen verursachten, die zu vermeiden wir momentan das grof3e Bedurfnis
haben“*’. Um die Zionisten, die sich sehr liber diese Entscheidung argerten, zu

besanftigen, verbot es die franzdésische Macht Muhai Eddin El Klibi, einem der
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wichtigsten Mitglieder der nationalistischen Partei Ende 1931 nach Jerusalem
zu gehen, um am islamischen Kongress teilzunehmen. Auch der geplante
Besuch von Zeev Jabotinsky, dem Grinder der Revisionistenbewegung, nach

Tunesien am 17. Marz 1932 wurde abgesagt.

3.4.2. Die Nationalpartei und der Zionismus

Wie oben schon erwahnt, erregten die Anfange des Zionismus genau wie seine
Aktivitaten bis 1927 keine bemerkenswerte Reaktion unter der muslimischen
Bevdlkerung, weder unter den Eliten noch der Masse der Bevolkerung. Deshalb
Ubte der Zionismus bis zu diesem Datum nur beschrankten Einfluss auf die
judisch-muslimische Beziehung im allgemeinen. Diese Lage anderte sich aber
rasch wahrend der dreiRiger Jahre durch die Entstehung eines arabischen
Bewusstseins unter der muslimische Bevolkerung in der Regentschaft und dem
gegenuber die Neigung der tunesischen Juden, sich immer mehr mit dem Rest
der Juden in der ganzen Welt zu identifizieren. Ab dieser Zeit wird der
Zionismus eine sehr bedeutende Rolle spielen bei der Bestimmung der
Beziehungsart der beiden Glaubensgemeinschaften und wird vor allem dem
judisch-muslimischen Verhaltnis eine neue Dimension verleihen, das sich von
einem einfachen Konflikt zwischen tunesischen Juden und tunesischen
Moslems zu einen komplexen Konflikt zwischen Zionisten im allgemeinen bzw.
Juden einerseits und den arabischen Nationen andererseits entwickeln sollte.

Vor allem die Nationalpartei, die Destour, die sich hauptsachlich aus Muslimen
zusammensetzte, begann wahrend der Dreilliger ganz intensiv gegen den
Zionismus in Tunesien sowie aul3erhalb Tunesiens zu agieren. Sie protestierte
vor dem Volkerbund gegen die Unterstlitzung der britischen Mandatsmacht fur
die Zionisten wahrend des Barrak-Aufstandes im August 1929. Der Flhrer und
Grunder dieser Nationalpartei, Abdelaziz Thaalbi, spielte auch eine grof3e Rolle
auf dem islamischen Kongress, der im Dezember 1931 in Jerusalem stattfand.
Echaddli Kairallah, Besitzer der Zeitung La voix du Tunisien und Mitglied der
Destour, fuhrte eine heftige Pressekampagne gegen die Zionisten als Reaktion
auf den geplanten Besuch Jabotinskys. Er bekam wahrend seiner Kampagne
Unterstitzung von anderen Zeitungen, die mit der Nationalpartei

sympathisierten, wie Azzahra und Alwazir. Die nationalistischen Fuhrer
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mobilisierten ihre Anhanger, damit sie gegen diesen Besuch protestieren
wirden. Unter diesen Umstanden entschied die Kolonialmacht, wie oben
erwahnt, unter dem von der Destour ausgeubten Druck den geplanten Besuch
Jabotinskys abzusagen. Trotzdem dachten die Nationalisten, dass diese
Entscheidung der Kolonialisten nur eine Tauschung ware, weshalb sie ihre
Anhanger aus der Bevdlkerung im Hafen La Goulette stationierten, um sicher
zu sein, dass Jabotinsky doch nicht auf der Fahre Grévy ankame. Als sie sich
sicher waren, dass es keine Tauschung war, veranstalteten sie auf dem
Ruckweg vom Hafen eine friedliche Demonstration, wahrend der sie Parolen fur
den palastinensischen Fuhrer Hajj Amin al-Husseini und fir den Bey riefen, der
sich diesem Besuch offensichtlich auch widersetzte**®. Diese Demonstration
galt als sehr wichtiges Ereignis, weil sie als erste 6ffentliche Aktivitat gegen den
Zionismus in Tunesien galt, auch wenn die meisten Demonstranten zwischen
Zionismus und Judentum nicht unterscheiden konnten*®. Anfang Juni des
selben Jahres fuhrte Echaddli Kairallah eine neue Presskampagne, um die
Kolonialmacht dazu zu zwingen, die geplante Konferenz von Louis Halpern am
11. Juni in Tunis, zu annullieren, weil jener die Absicht hatte, dort den Film ,Das
verheizte Land“ zu prasentieren. Eine gro3e Anzahl der muslimischen
Demonstranten versammelten sich aus Protest vor dem Raum, der flr den
zionistischen Propagandist Halpern bestimmt war. Die Kolonialmacht hatte in
dieser Situation keine andere Wahl, als die Konferenz ausfallen zu lassen. Die
Annullierung der zionistischen Konferenz erregte wiederum gro3e Empdrung
innerhalb des judischen Milieus. Sie organisierten eine gro3e Demonstration fur
den Zionismus und fir die 6ffentliche Versammlungsfreiheit. lhre Motto lautete:
.Heute geht es gegen den Zionismus, morgen gegen die gesamte
Gemeinde“*. In diesem Kontext fand ich in den tunesischen Archiven einen
Polizeibericht, der auf kleine Unruhen in Mateur am 5. Juni hinweist, die sich
wegen der Ankunft eines der tunesischen Zionisten in der Stadt ereigneten, der
die Absicht hatte, einen Vortrag zu halten*'.

Wahrend dieser Phase wuchsen schnell die Beziehungen der muslimischen

Bevolkerung in Tunesien zu den anderen arabischen Lander, was auch das

#% Siehe zum Beispiel die Zeitung Alwazir, 31 Mirz 1932.

4% Hedi Timoumi, o. z., S. 140.

40 Zeitung Le Réveil juif, 9 Juni 1932.

1A, G. G. T., Kasten 13, Akte 43 Unterlage 22, Nationale Bewegung.
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Zusammenleben mit ihren judischen Mitblrger reizbarer machte. Die Zeitung
La voix du Tunisien, die zu dieser Zeit gegen die zionistischen Aktivitaten
anschrieb, bekam unzahlige lobende Telegramme von mehren politischen
Personlichkeiten und Organisationen aus Palastina, wie zum Beispiel dem Hajj
Amin al-Husseini und dem Verein der Almohammadiya in Haifa fur ihre
entschlossene  Stellungnahme gegen den Zionismus*?. In  diesen
Archivunterlagen fand ich auch einen Brief vom 25. Oktober 1927, den Abd
Elhamid Said, Vorsitzender des Vereins der agyptischen ,muslimischen
Jugend®, an den Bey Tunesiens schickte und in dem er von ihm die
Unterstiitzung fiir die palastinensische Sache forderte*. Anhand weiterer
Archivquellen lasst sich eine Entwicklung in den Stellungnahmen der
Nationalpartei gegenuber der Zionisten beobachten. Ende Juni 1932 rief sie
zum Boykott der judischen Handler auf, um sie in vom Geldhandel und ihrer
Unterstutzung der zionistischen Bewegung abzuschrecken. Zwei Dinge sollte
man hier bedenken, so der Historiker Timoumi, um die Resonanz der
Bevolkerung auf diesen Aufruf der nationalen Partei verstehen zu kénnen. Zum
einen die Schaden, die sie durch die judischen Bankiers erlitten hatten und zum
anderen das Beharren ihrer judischen Mitburger auf der franzdsischen
Einblrgerung**.

In August 1932 kam es zu einem heftigen Zwischenfall in Sfax. Was als
personlicher wirtschaftlicher Konflikt zwischen einem muslimischen Schuldner
und seinem judischen Glaubiger begann, nahm danach eine viel grolere
Dimension an. Die arabische Presse kritisierte die Juden insbesondere in
Bezug auf den Zionismus und behauptete, dass dieser Zwischenfall die
Steigerung der beim Geldverleih verlangten Garantien durch die Juden seit dem
Beginn der zionistischen Aktivitaten im Lande beweise. Sie schrieb auch, dass
die Juden die Muslime ausbeuteten, um ihren Briidern in Palastina zu helfen*®.
Seit der erste Halfte der dreiRiger Jahren bildeten sich zwei Vereine in Tunesien

die sich fur die Araber von Palastina einsetzten, das Comité de secours de

42 Zeitung: La Voix du Tunisien, 29. und 30. Mai 1932.

4BA. G. G. T, Serie A, Kasten 286, Akte 6, Unterlage 7.

44 Hedi Timoumi, o. z., S. 141.

43 Siehe z B. ,,Les événements de Sfax“ in der Zeitung Le Réveil juif, 29. Juli 1932; ,,Aprés les incidents
de Sfax, les relations judéo-musulmanes en Tunisie® in der Zeitung La Justice, 5. August 1932.
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Palestine und die Association des jeunes Musulmans*®, die beide mit religidsen
Institutionen verbunden waren, wie der Khaldunia. Anzumerken ist, dass unter
dem kolonialen Regime die Verbindung der Nationalisten zu den Moscheen
sehr wichtig war. Allgemein vermieden es die Kolonialisten, sich einzumischen,
wenn es sich um religiose Angelegenheiten handelte. Die Moscheen konnten
so das Zentrum der nationalen und religidsen Aktivitaten sein. Die Hilfe an die
Araber Palastinas kdnnte man also auf zwei Ebenen verstehen: auf einer
religidsen Ebene und einer nationalen Ebene.

Die Mittel und Aktivitaten der tunesischen Nationalisten glichen zum groften
Teil denen der Zionisten: Geldsammlungen fur ihre Bruder in Palastina,
Propaganda in der Presse, beten und fasten als Identifikationssymbol mit
Palastina, Organisation offentlicher Demonstrationen und Teilnahme an
arabischen Konferenzen. Der wirtschaftliche Boykott gegenuber den judischen
Mitblrgern war das interessanteste Mittel. Die Entscheidung, beispielsweise ein
judisches Orchester nicht mehr flr eine muslimischen Hochzeit zu engagieren,
zeigt uns einerseits das ehemals gute Verhaltnis zwischen den Juden und dem
umgebenden Milieu, den Moslems, andererseits spiegelt sie die
Beeintrachtigung wider, die die Beziehung erfuhr. Zwei Bemerkungen sind in
diesem Zusammenhang zu treffen:

Erstens: Alle genannten Aktivitaten seitens der nationalistischen Bewegung
stehen ohne direkten Bezug zum Zionismus. Wir fragen uns, ob der Zionismus
die Rolle eines Katalysators spielte oder der Vorwand fur die Entstehung
weiterer nationaler Aktivitaten war.

Der zweite Punkt betrifft die Ahnlichkeit der Aktivitaten auf beiden Seiten. Dies
verwundert deshalb nicht, da es sich um zwei nationalistische Bewegungen*”’
handelte, die sowohl eine religidse als auch eine nationale Bindung an
Palastina hatten. Es sind zwei Bewegungen, die unter einem franzdsischen

Kolonialregime wirkten.

Bemerkenswert war, dass die Nationalpartei immer noch den Zionismus aus

einer rein islamisch-religidsen Sicht betrachtete und interpretierte, was uns die

#% Haim Saadoun, L influence du sionisme sur les relations judéo-musulmanes en Tunisie in Akte de
Collogue de Paris, o. z., S. 223.
7 Ibid.
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Verwechslung des Zionismus mit dem Judentum erklart. Daher war der
Zionismus in den Augen der Nationalisten auch eine Bewegung, die gegen alle
Moslems der Welt gerichtet war, die Palastinenser werden hier in erste Linie als
Muslime und nicht als Araber gesehen. Was ich noch betonen mochte: diese
Partei war die erste politische Bewegung in Tunesien, die das Interesse vieler
Muslime aus den verschiedenen Bevolkerungsgruppen auf den Zionismus
richten konnte. Vor diesen Aktivitaten der Nationalpartei erfuhr die Mehrheit der
tunesischen Muslime fast nichts Uber den Zionismus im Land. Nur eine kleine
Schicht der Nationalpartei sah nicht in der Religion die Grundlage fur ihr
Engagement gegen den Zionismus. Sie waren Muslime, die eine franzdsische
Bildung erhalten hatten, und sie wirden spater die Grinder der neuen

Nationalpartei sein, der Neo-Destour.

Fazit

Die zionistische Bewegung existierte in Tunesien zunachst parallel zur
nationalistischen Bewegung, die vor allem die muslimische Bevolkerung des
Landes vertrat, ohne mit den einheimischen Politikern oder mit den Flhrern
dieser Bewegung zusammen zu stof3en. Die Ereignisse von 1929 in Palastina
bildeten einen Wendepunkt in Tunesien wie in der gesamten arabischen Welt.
Dieser Wendepunkt ist als Entstehung eines arabischen Bewusstseins zu
verstehen. Die Teilnahme von Abed el Aziz Taalabi, einem der wichtigsten
nationalistischen Fuhrer, am islamischen Kongress 1931 in Jerusalem
symbolisierte den Anfang einer echten Beziehung zwischen der arabischen
Welt und der tunesischen nationalen Bewegung. Von diesem Zeitpunkt an
wurde das Thema Palastina der Hauptverbindungs- wie Reibungspunkt
zwischen den Zionisten und der judische Bevolkerung auf der einen Seite und
der Destour und der muslimische Bevolkerung auf der anderen Seite. Es
schien, dass wann immer die palastinensische Lage Gegenstand war,
dieselben Mechanismen in der tunesischen Gesellschaft wirkten, die zu
Spannungen zwischen den verschiedenen Gruppen der Bevodlkerung flhrten.
Es waren nicht nur die Nationalisten, die sich gegen die Zionisten einsetzten,
sondern auch eine Reihe anderer politischer Organisationen und

Gruppierungen, allen voran die Kommunistische Bewegung, die als erste gegen
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den Zionismus demonstrierte**® und deren wichtigste Mitglieder jldischer
Herkunft waren, wie Eli Cohen Hadria, Albert Cattan und Serge Moatti*>°.

Schlief3lich mdchte ich betonen, dass der tunesische Zionismus, obwohl er
einen deutlichen Aufschwung wahrend der Dreildiger erlebte, seine relative
Schwache nicht Uberwinden konnte. Die Abwesenheit einer tatsachlichen
»~Judenfrage® in Tunesien stand der Entwicklung der zionistischen Bewegung in
diesem Land im Weg. Die Abwesenheit einer ,Judenfrage“ in Tunesien
bedeutete aber durchaus nicht, dass die Juden in diesem Land nicht unter
Unterdrickung litten, sondern lediglich, dass ihre Lage nicht mit dem Leiden

ihrer Glaubensbrider, besonders in Europa, zu vergleichen war.

3.5.Faschismus, der groRe arabische Aufstand und seine Einfllisse auf

den Zionismus in Tunesien

Mit dem Aufstieg der Front Populaire in Frankreich an die Macht im Jahr 1936
erlitt die zionistische Bewegung in Tunesien einen schweren Ruckschlag. Eine
grolRe Zahl der tunesischen Juden horten plotzlich auf, Zionisten zu sein. Auch
die Anzahl der mit dem Zionismus Sympathisierenden fiel drastisch. Dagegen
wandten sich die tunesischen Juden fast unbewusst den linken Parteien zu, wie
einer der Zionisten aus Nabeul, eine Kistenstadt nahe Tunis, feststellte*c°.

Die neuen faschistischen Machte in Frankreich und in der Welt, vor allem in
Italien, beeinflussten das Leben der Juden in Tunesien sehr negativ. Die
faschistischen Franzosen, genau wie die ltaliener, die zu der Zeit im Lande
lebten, richteten ihre Krafte gegen die tunesischen Juden und wollten sie
dadurch vom Rest der Bevolkerung abgrenzen. Alle faschistischen Parteien und
Organisationen in Frankreich wie L‘union militaire frangaise, Ralliement
francais, und besonders die Parti populaire francaise lielken Filialen und
Zweigstellen in Tunesien grinden. Die faschistische Propaganda wurde von
den meisten franzosischen Einwohnern Tunesiens begruf3t und angenommen,
was auch den kolonialen Antisemitismus im Lande wieder verstarkte. Zu dieser

Zeit waren die wichtigsten Stadte des Landes, insbesondere die Hauptstadt

4% Siehe Hedi Timoumi, o. z., S. 100-103.
4% Hedi Timoumi, o. z., S. 93.
40 Zeitung Tel Aviv, 25. Oktober 1936.
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Tunis, eine Buhne fur die heftigen Auseinandersetzungen zwischen den
Faschisten einerseits und den Juden und Linken wie Kommunisten und
Sozialisten andererseits. Unter dieser faschistischen Bedrohung verringerte
sich der Kluft zwischen den verschiedenen judischen Gruppen, besonders den
zwei klassischen Gruppen der Twansa und Gréana. Der faschistische Gefahr
bewegte die tunesischen Juden dazu, aus ihrer territorialen Abgeschiedenheit
herauszukommen und sich mit den Juden in der Welt zu verbunden. Diesmal
sollte der Bund aber weniger massiv und kurzfristig sein, wie es in den Jahren

zuvor der Fall gewesen war, sondern weniger intensiv, dafur aber dauerhaft.

Wie der Faschismus beeinflusste auch der grol3e arabische Aufstand von 1936-
1939 negativ den tunesischen Zionismus. So schrieb die zionistische Zeitung
La semaine juive gar, dass ,der tunesische Zionismus sich in einer Situation
des Dahinscheidens befindet*®’. Die Zionisten, die sich noch an ihr
zionistisches Denken klammerten, begannen, sich mit grofter Vorsicht zu
bewegen, um einen Zusammenstol3 mit der muslimischen Bevolkerung zu
vermeiden, zumal dieser Bevolkerungsteil die Neuigkeiten des grolden
arabischen Aufstandes in Palastina mit grolem Interesse verfolgte. Unter
diesen Umstanden anderte sich die Ansprache der zionistischen Zeitungen
stark und zielte in erste Linie auf die Besanftigung der ,semitischen Brider®. Zu
dieser Zeit wurde in Tunesien auch der sogenannte arabisch-judische
Briiderbund gegriindet (1936)%2.

Durch den Faschismus einerseits und den grof3en arabischen Aufstand
andererseits treten der tunesischen Zionismus und die weltweite zionistische
Bewegung in eine sehr kritische Phase, wahrend der sie alle Aktivitaten stark
beschrankten und mit aullerster Vorsicht agierten. Es ist nicht Ubertrieben zu
behaupten, dass das zionistische Engagement in Tunesien wahrend dieser
Jahre in erster Linie fur das Uberleben des Zionismus kampfte. Weitere
wichtige Aktivitaten der Organisation in Tunesien wahrend dieser Phase
zwischen 1936 und 1938 waren die Ankunft mehrerer Gesandter der
zionistischen Weltorganisation, wie Maurice Stern, Sassia Erlich und Meneham

Gorodiche.

4! Zeitung: La Semaine Juive, 2. November 1938.
42 Zeitung: La Nouvelle Aurore, 25. Dezember 1936.
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3.5.1. Die Nationalisten und Zionisten in Tunesien 1936 bis 1939

Der Destour verfolgte wachsam alle Entwicklungen des grolen
palastinensischen Aufstandes gegen die Briten und die Zionisten. Er verflugte
uber ein gut ausgebautes Netz von Kontakten, das ihn mit den politischen
Organisationen in Palastina und Agypten verband. Es gelang ihm, die Masse
der muslimischem Bevolkerung positiv fur die palastinensische Sache zu
stimmen. Neben seinem zentralen Organ, der Zeitung ,Al Irada“ (arab.: 33U
der Wille), gab es mehrere andere Zeitungen, die diese nationalistische Partei
bei ihrer Propaganda unterstutzten, wie zum Beispiel Azzahra und Annahda.
Neben den intensiven Pressaktivitaten organisierte der Destfour in den
verschiedenen Stadten des Landes unter allen Bevdlkerungsschichten
Kampagnen, wahrend derer er den Zionismus und die Briten verurteilte und die
Solidaritat mit den Palastinenser zum Ausdruck brachte. Die Partei nutzte auch
die Moscheen, um dichter an die muslimische Bevolkerung heran zu kommen
und ihnen die Lage in Palastina bewusst zu machen. Im Juni 1936 grundete
sich der ,Solidaritatsausschuss mit dem Martyrium Palastinas®, das fiur die
Geldspenden zustéandig war*®.

Die Anhanger der Neo-Destour konnten im Gegensatz zu den anderen
Nationalisten aus der klassischen Destour dank ihrer modernen Ausbildung in
Frankreich zwischen Zionismus und Judentum klar unterscheiden. Sie
engagierten sich auch gegen diese Organisation, aber aus einer anderen
Perspektive, die nicht religios war wie im Fall der Destour-Anhanger, sondern
rein politisch. Sie betrachteten den Zionismus als eine koloniale Bewegung und
hielten es flr notwendig, die judischen Mitblrger von ihren zionistischen
Gedanken abzubringen (fr. Desionisation des Juifs).

Wahrend der ersten zwei Tage im Januar 1938 organisierte der Destour zwei
grole Demonstrationen gegen den zionistischen Kapitan der Fahre Sara1 und
mobilisierte seine Anhanger, um die geplanten zionistischen Aktivitaten zu
unterbinden. In diesem Zusammenhang kam es zu Zusammensté3en zwischen

judischen und muslimischen Blrgern im alten Stadtteil der Medina, wo Juden

4SA. G. G. T., Serie A, Kaste 289, Akte 8, Unterlage 42.
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und Moslems noch enger zusammenlebten. Ein zweites bemerkenswertes
Ereignis, das den judisch-muslimischen Konflikt verscharfte, war die Ablehnung
der Konferenzen, die auf dem Schulboot der maritimen Abteilung des Betar in
Tunesien abgehalten wurden. Das Boot lag einen Monat im tunesischen Hafen,
zwischen den Jahren 1937-1938. In einigen Quellen wird sogar berichtet, dass

es Versuche gegeben habe, das Boot zu sabotieren*®*.

3.6.Die Wende und die Aliya

Diese Einstellung der tunesischen Zionisten veranderte sich mit der Grindung
des Staates Israel im Jahr 1948. Anders als in den Jahren zwischen den
Kriegen beschrankten sich die zionistischen Organisationen nun nicht mehr auf
die Sammlung des Schekels und die Organisation von Subskriptionen
zugunsten der wichtigsten Fonds, die von der Agence Juive fur die
wirtschaftliche Entwicklung des neuen Staates geschaffen. Sie machten die
Auswanderung nach Israel, die Aliya, zum Hauptziel ihrer Aktivitaten*c°.

Vor der Deklaration des jldischen Staates am 14. Mai 1948, lie} sich eine
Gruppe von ungefahr hundert jungen tunesischen Zionisten in Palastina nieder
und griindete landwirtschaftliche Kollektive, die sogenannten Kibbutzim*®. Aber
vor allem nach 1948 begann die judische Bevolkerung von Tunesien, die von
der zionistische Propaganda gewonnen wurde, in Massen nach Israel
auszuwandern. Es gab in manchen Jahren eine organisierte Auswanderung
von Tausenden Juden des Landes in Richtung der neuen Heimat Israel.

Der Anteil der Auswanderer war je nach Region Tunesiens und sozialer Schicht
unterschiedlich. Die zionistische Propaganda fand ein gréfieres Echo bei den
Gemeinden des Hinterlandes, die traditioneller waren, als in der moderneren

Hauptstadt und den Kistenstadten. Der Zionismus band die armeren Schichten

44 Uber diese Affire wurde sowohl in der arabischen, als auch der jiidischen und franzdsischen Presse des
Landes berichtet. Der Bootskapitidn Jeremie Halperin ver6ffentlichte seine Memoiren in einem Buch mit
dem Titel: ,,La Résurrection de la navigation maritime hébraique®, in dem er diese Affare detailiert
beschrieb, Tel-Aviv, 1961, S. 169-178 (hebréisch Ausgabe).

45 Cf. Sh. Barad, Le mouvement sioniste en Tunisie. Etudes et documents, Yad Tabenkin, Efal, 1980 (auf
hebréisch).

4% Cf. H. Avrahami, ,,Les débuts du mouvement haloustique en Afrique du Nord (1943-1948)%, in
Shorashim bamizrah. Racines en Orient. Etudes et Documents, Yad Tabenkin, Efal, 1986, SS. 191-240
(auf hebriisch); Haim Saadoun, «L Emigration juive de Tunisie a destination d'Israel avant |
"Indépendance» in Peanim, n°® 39, 1989 (auf hebriisch).
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an sich, die nichts zu verlieren hatten, weniger die sozialen Schichten, die
wohlhabender waren und die flrchteten, sich in etwas hineinzubegeben, was
ihnen als ,Abenteuer erschien*®’. In wenigen Jahren wanderten mehr als
25 000 tunesischem Juden nach Israel aus.

Die damit erreichte Entwicklungsstufe des tunesischen Zionismus sorgte fur die
Anspannung der Beziehung zwischen Juden und Moslems. Vor allem waren es
die Nationalisten, die durch die Presse ihr Unverstandnis gegenuber dieser
judischen Entscheidung flir die Aliya aulerten. Besonders interessant war der
Aufruf von Mohammed Sadk Bessis an die Juden Tunesien: ,Ce n’est pas dans
I"ordre des choses de vivre chez moi et de me planter un couteau dans le dos.
Cela n’est pas logique, fils de Sion, dont I'existence dépend de I'argent
tunisien qui est la raison de la prospérité de votre commerce, tandis que
d’autres font de leur argent a la Palestine. Nous ne pourrions jamais |’accepter.
[...] Nous vous avons avertis, juifs, au Congres de notre Comité qui s’est tenu a
la grande mosquée de la Zitouna. Eviter tout contact avec les sionistes.
S’éloigner des sionistes. Et que s’est-il passé? Eh bien voila: émissions
sionistes a la Radio Tunis, collecte de fonds s’élevent a des millions. Une
Presse sioniste qui sert avec arrogance |’objectif sioniste sans aucune honte.
Des tracts sont distribués entre vous. Exhibition publique de vos voyous et petit
peuple prénant la partition en Palestine L hébreu. Contacts incessants avec
des organismes sionistes de Palestine et d’Europe. Votre jeunesse voyage en
Palestine apres avoir regu une formation militaire. [...] Le peuple palestinien ne
peut permettre a aucun juif vivant sous le drapeau tunisien, qui respire I'air
tunisien, et qui vit du commerce tunisien, d’étre partisan de cette idéologie
ravageuse “‘¢¢,

Diese AuRerung eines der wichtigsten Mitglieder der Nationalpartei spiegelt
deutlich die Meinung der meisten muslimischen politischen Organisation wider,
und dadurch auch die Sicht der muslimischen Eliten, die im Allgemeinen die
Ebene von Aufrufen und verbalen Verurteilungen nicht Uberschritt. Dies galt
auch fur die muslimische Masse, die immer noch den Zionismus aus einer

religidsen Sicht deuteten.

47 P, Sebag,, 0. z., S. 174.
4% Haim Saadoun, L’influence du sionisme, in Acte du Koloogue de Paris.., 0. z., S. 225.
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Fazit

Die Beziehung zwischen Zionisten und Nationalisten bzw. Juden und Moslems
war zu dieser Zeit sehr angespannt und wurde zunehmend bruchiger. Auf
beiden Seiten der tunesischen Bevdlkerung wuchs permanent ein Gefihl der
Distanzierung. Diese Lage spitzte sich weiter zu wahrend dieser Phase. Es ist
wichtig zu betonen, dass diese Spannung zwischen Juden und Moslems in
Tunesien Ende der DreilBiger hauptsachlich mit der Lage in Nahost
zusammenhing und kein Ergebnis der tunesischen Gesellschaft war. Man kann
es sogar als ein direktes Ergebnis des Geschehens in diesem Gebiet
verstehen. Der dortige Konflikt beeinflusste sehr negativ die judisch-
muslimische Beziehung und stellte dadurch die langjahrige Koexistenz dieser
beiden Gruppen wieder auf eine neue Probe. Trotz der Spannungen in der
Beziehung und der Belebung des judisch-muslimischen Konfliktes in Tunesien
lebten auch weiterhin Juden und Moslems in friedlicher Koexistenz zusammen.
Es war meiner Meinung nach allein die neu entstandene Bindung zu Palastina
bzw. zur arabischen Welt und die damit verbundene Entwicklung eines
arabischen Bewusstseins, die fur die Anspannung der Beziehung zwischen den

judischen und muslimischen Bewohnern Tunesiens verantwortlich war.

Die Bedeutung des Zionismus in Tunesien, der dort wegen seiner
Organisationsstruktur und seiner Aktivitat von allen arabischen Lander am
starksten war*®, lag nicht an seinem Einfluss auf die jlidisch-muslimische
Beziehung, sondern vor allem an seinem direkten Einfluss auf die judisch-
muslimische Koexistenz und das Zusammenleben. Die Bedeutsamkeit des
Zionismus in Tunesien in einer historischen Perspektive bestand also vor allem
in der Schaffung einer Infrastruktur fur die Auswanderung der tunesischen
Juden, womit er eine Alternative fur das Leben in Tunesien bot. Diese neue
Denkstromung, die von den verschiedenen zionistischen Organisationen und
zionistischen Zeitungen unter der judischen Bevolkerung von Tunesien
verbreitet wurde, verwandelte sich aber wahrend der ganze Periode zwischen

den beiden Weltkriegen nie in eine Auswanderungsbewegung, Aliya, in

4% Haim Saadoun, Le mouvement sioniste en Tunisie, 1918-1948 (auf hebriisch), Doktorarbeit an der
Hebréischen Universitit von Jerusalem, 1992.
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Richtung des Landes lIsrael. Zunachst handelte es sich um ein zionistisches
Modell, das ,Zionismus ohne Verwirklichung“ genannt wurde*®. Es war aber
nicht Uberraschend, dass die tunesische Juden keine Anteil an der
VergroRerung der Bevolkerung Israels hatten. Israel diente in den Augen der
Fuhrer der zionistischen Bewegung zwischen den beide Kriegen in erster Linie
dazu, ein Zuflucht flir die Juden aus Zentraleuropa zu sichern, weil deren
Situation am bedrohlichsten war. Dazu kam es oft zu Angriffen der Araber in
Palastina auf die neu entstandenen judischen Kolonien. Deswegen war
Grol3britannien dazu gezwungen, die Auswanderung der Juden durch
einschrankende MalRnahmen zu regulieren. Allein die Juden, deren Leben in
ihren Herkunftslandern nicht mehr auszuhalten war, wagten es unter diesen
Umstanden, nach Israel auszuwandern. ,,Or les conditions de vie des Juifs de
Tunisie ne furent jamais telles qu’ils aient été contraints d’émigrer*’" bestatigt
der Historiker Paul Sebag. In anderen Worten heif3t dies, dass auf tunesischem
Boden die so genannte «Judenfrage» nicht vorhanden war. ,Ainsi, pour la
plupart d’entre eux, I'adhération au sionisme signifiait le ralliement a un projet
idéal, non |'engagement personnel de prendre part a la renaissance de |'Etat

juif sur le sol de I’ancienne Judée»*.

Der Zionismus in Tunesien war eine starke Bewegung, sogar die starkste dieser
Art innerhalb der gesamten islamisch-arabischen Lander. Die eigentliche
Bedeutung des Zionismus liegt nicht nur in seiner Rolle bei der Beeinflussung
der judisch-muslimischen Beziehung, sondern in der Schaffung einer neuen
Uberzeugung unter den Juden, die Aliya ins ,gelobte Land*.

Die ersten Auswanderungswellen der tunesischen Juden kamen nicht als
Ergebnis eines Konfliktes mit dem Rest der Bevdlkerung zustande, viel mehr
waren sie Teil einer Entwicklungsphase, die den tunesischen Zionismus
erreichte. Denn mit der Grindung des Staates Israel wurde den zionistisch

orientierten tunesischen Juden klar, dass ihre Bestrebungen kein ,Abenteuer

470 M. Bitrol, “North Africa”, in M. Davis, Zionism in Transition, New York, 1980, S. 204

471 P, Sebag, o. z., S. 206.

472 Cf. A. Kassab, «La communauté israélite de Tunisie entre la francisation et le sionisme (1930-1940)»,
in Les Mouvements politiques et sociaux dans la Tunisie des années trente, Tunis, Meers, C. Nudst, 1987,
S. 525-548.
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ins Ungewisse® mehr waren. Ab diesem Zeitpunkt fanden die ersten
Auswanderungsbewegungen der tunesischen Juden nach Israel statt.

Die Auswanderung der zionistischen Juden bedeutet aber noch lange nicht das
Erléschen judischen Lebens in Tunesien, da nicht alle Juden zionistisch
orientiert waren. Man unterscheidet zwischen den Okzidentalisten, die sich in
der franzosischen Gesellschaft assimilieren lie3en, Nationalisten, die sich den
einheimischen Parteien anschlossen, vor allem den kommunistischen
Organisationen, und die Traditionalisten, die noch in der Hara oder in den
verschiedenen Stadten Tunesiens zerstreut lebten.

Die Aktivitaten der tunesischen Zionisten trafen nicht unmittelbar auf den
Widerstand der muslimische Bevolkerung, erst mit der Entstehung eines
arabischen Bewusstseins in der muslimischen tunesischen Gesellschaft nahm
fur sie der Zionismus als solches eine neue Dimensionen und Bedeutung an.
Besonders wichtig ist zu wissen, dass nicht die tunesischen Juden als solche
das Ziel dieses Widerstand waren, sondern vielmehr ihre politischen
Bestrebungen. Auch die ZusammenstoRe, die sich zwischen Juden und
Moslems in manchen Stadten wahrend der Jahre 1920 und 1921 oder Anfang
der dreilRiger Jahren ereigneten, beruhten oft auf anderen Grinden, die nicht
vom Zionismus herruhrten. Sie verweisen zwar auferlich auf einen Konflikt, von
manchen auch als Hass oder gegenseitige Groll gedeutet, sind aber kein
realistischer Anhaltspunkt, um die judisch-muslimische Beziehung in ihrem Kern
zu deuten. Denn wahrend der Eroberung Tunesiens durch die Nazis, bewiesen
die meisten Moslems einschlie3lich des Beys, der Eliten und der Masse der
Bevolkerung bis hin zu einfachen Menschen wie wir noch sehen werden das
genaue Gegenteil, als sie ihre judischen Mitblrger wahrend deren Verfolgung
auf verschiedene Arten unterstutzten.

Mit der Entscheidung der ersten zionistischen Gruppen Tunesien zu verlassen,
war die Form der judisch-muslimischen Beziehung nicht langer Anhaltspunkt flr
die Koexistenz und das weitere Zusammenleben der beiden Gruppe zu. Die
Entscheidung das Land zu verlassen war schon getroffen, unabhangig von den
Lebensumstanden in Tunesien und der Art und Weise der Beziehung zum Rest
der Bevolkerung. Deswegen sind die ersten Auswanderungswellen der

tunesischen Juden als eine innere Entwicklung in der judischen Bevolkerung zu
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verstehen und nicht als Ergebnis des Niedergangs ihrer Beziehung zum Rest

der Einheimischen.

4.Wirtschaftskrise und die judisch-muslimische Beziehung

Auch wenn das Motiv fir manche der Zusammenstof3e zwischen muslimischen
und judischen Gruppen in Tunesien wahrend der dreiBiger Jahre die
zionistische Aktivitat mancher tunesischer Juden gewesen sein mag, ist es
doch wichtig zu betonen, dass nicht nur der Zionismus der Hintergrund fiir diese
Verscharfung des Konfliktes darstellte, sondern auch die Wirtschaftskrise von
1929 und die Verschlechterung der Lebensumstande der einheimischen

Bevolkerung, muslimischer wie jadischer, daftr verantwortlich war.

Diese wirtschaftliche Krise in Tunesien dauerte von 1930 bis 1935 und lasst
sich in zwei Phasen unterteilen. Die erste Phase der Krise (1930 bis 1931) hatte
einen traditionellen Aspekt und brachte einen starken Ruckzug der Produktion
mit sich. Die zweite Phase hingegen hatte moderne Griinde und aul3erte sich in
Form von Uberproduktion bzw. Konsumriickgang. Die erste Phase betraf vor
allem die Landwirtschaft, das heif3t grundsatzlich die muslimische Bevolkerung
des Landes. Die zweite betraf mehr die Handels und Handwerksbranchen, die

vor allem von den Juden der Regentschaft besetzt waren.

Die erste Phase der Krise ergab sich aus der schlechten klimatischen Situation,
insbesondere der Durre, unter der das Land litt. Zusatzlich zur schwierigen
klimatischen Lage Uberflutete die Regentschaft eine Welle von Heuschrecken,
die in manchen Region wie Gabes, Sousse und Kairouan Totalschaden bei der
Ernte anrichteten*”. Die Lage war so ernst, dass die Kolonialmacht Hilfs- und
Unterstitzungskampagnen organisierte, um den Opfern und schwer
Betroffenen beizustehen. Vor allem die Landwirtschaft und die Tierzucht, die
Haupteinnahmequellen der meisten Einwohner des Landes, waren von diesen
Umstanden schwer betroffen. Die landwirtschaftliche Produktion erlebte einen

radikalen Einbruch und fiihrte wiederum zu einem Massensterben des Viehs in

47 Résidence Générale de la République francaise a Tunis. Rapport sur 1'activité des services du
Protectorat et prévisions budgétaires pour 1933, S. 181-182.
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Tunesien. In der Region von Medenine im Suden der Regentschaft wurden bis
zu 60% der Zuchttiere getotet. Durch den Produktionsmangel und das Sterben
der Tiere erhohten sich die Preise von aller Lebensmittel stark, so dass die
armeren Schichten der tunesischen Gesellschaft im Jahre 1931 durch eine
Hungersnot bedroht waren. In vielen Regionen des Landes notierte man
mehrere Todesfalle, wie in Kef im Nordwesten und in Mehdia im
Zentraltunesien*’*. Viele Stamme zogen wahrend dieser Phase in die besseren
Regionen oder lieen sich am Rand der Hauptstadt Tunis nieder, wo sie ihren
Unterhalt durch Raub, Plinderung und dem Sammeln der Reste auf den
benachbarten Feldern sicherten. Unter diesen Umstanden wurden viele Burger

und manchmal ganze Familien zu Bettlern*’.

War die erste Krise noch eine Folge der Unterproduktion, handelte es sich bei
der zweiten um eine Krise der Uberproduktion, die noch durch die
Konsumschwache der Bevolkerung verstarkt wurde. Die beiden Krisen
uberlagerten sich ab 1933, als neben der klimatischen Katastrophe die
Nachbeben des Zusammenbruchs des Kapitalismus das Leben der
Einheimischen belasteten*®. Diese flir Tunesien neuartige Wirtschaftskrise war
aber eine direkte Folge der Weltwirtschaftskrise im Jahr 1929, die in New York
am ,Schwarzen Donnerstag“ ihren Anfang nahm und dann langsam die
gesamte kapitalistische Welt und ihre Kolonien erreichte. Die Krise erreichte
1931 Frankreich und verbreitete sich dann rasch in den kolonialisierten Landern
wie Tunesien.

Durch diese neue Art von Krise wurde die Regentschaft mit neuen
Katastrophen konfrontiert, die nicht durch klimatische Umstande bedingt waren,
sondern vielmehr mit der Preissenkung der Produkte auf dem gesamten
Weltmarkt zusammenhingen. Das Leiden des Landes unter diesen Preisstlrzen
und dem nationalen und internationalen Niedergangs des Marktes fir
landwirtschaftliche Produkte und Rohstoffe war viel grof3er als das durch Durre

und Naturkatastrophen verursachte Leiden. Zunachst waren die

41 Zeitung: La Dépéche Tunisienne, 18. Mirz 1931.

475 Ali Mahjoubi, Les origines du mouvement national en Tunisie 1904- 1934, Tunis 1982.

476 Claude Liauzu, Un aspect de la crise en Tunisie: la naissance des bidonvilles. In Revue frangaise
d’ histoire d’Outre-mer, Tome LXIII, N° 232-233, 3. et 4. trim, 1976.
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landwirtschaftlichen Produkte, wie Getreide, Ol und Wein mehr als die
industrielle Produktion von diesem Preissturz betroffen. Durch den allgemeinen
Preisverfall in den lokalen sowie internationalen Markten wurde der tunesische
Handel, der vor allem von den tunesischen Juden ausgeubt wurde, stark
geschadigt. Durch diese zweite Phase der wirtschaftlichen Krise wurden noch
weiteren Schichten der tunesischen Gesellschaft stark betroffen, vor allem die
Kleinhandler und Industriellen. Neben der Landwirtschaft litt nun auch die
tunesische Wirtschaft unter einem Rickgang des Handels und das Handwerk

erlebte eine grofde Krise.

4.1.Die Konsequenzen der Krise fiir die tunesische Bevolkerung und

fiir die jlidisch-muslimische Beziehung

Nach diesen zwei Phasen der Wirtschaftskrise war die gesamte Bevodlkerung
der tunesischen Gesellschaft, Einheimische wie Europaer, in unterschiedlichem
Mal von dieser Weltkrise betroffen. Wahrend die europaische Bevolkerung des
Landes allgemein durch diese Krise lediglich in ihren Einkommen betroffen war,
waren sehr viele Tunesier in ihrer Existenz bedroht. Ich werde mich auf die
Folgen der Wirtschaftskrise auf die einheimische Bevdlkerung Tunesiens
(Moslems und Juden) beschranken, was uns dabei helfen soll, die
Verschlechterung und Anspannung der Beziehung dieser beiden Gruppen
wahrend der dreilRiger Jahre zu verstehen.

Schon durch die erste Phase der Wirtschaftskrise und ihren unmittelbaren
Folgen wie Hungersnot und Armut waren die meisten Tunesier stark belastet,
so dass sie nicht mehr in der Lage waren, die zweite Krisenphase zu verkraften.
Auf verschiedene Weisen wurden Landwirten, Handwerker, Handler und

Angestellte von der Krise getroffen.

Die Landwirten litten im Allgemeinen sehr unter der Krise, vor allem, weil ihre
Lage schon vor diesem Ereignis sehr instabil war, da sie in den meisten Fallen
stark verschuldet waren. Die Wohlhabenden unter ihnen hatten die Moglichkeit,
Kredite bei den verschiedenen Geldinstitutionen zu beantragen, um durch eine

modernere Bearbeitung des Landes ihre Gewinne zu steigern. Dagegen waren
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die kleinen und mittelgroRen Landwirte, deren Land in den meisten Fallen nicht
eingetragen war und die daher keinen Anspruch auf Bankkredite hatten,
gezwungen, in den schlechten Erntejahren von Wucherern Geld zu horrenden
Zinsen auszuleihen und auf die eine oder die andere gute Ernte angewiesen
waren, um ihre Schulden zu zahlen*’’. Aber der Preissturz ihrer Waren
zusatzlich zum niedrigen Ertrag enttduschte sie tief. Zudem waren sie von den
standig steigenden Steuerzahlungen sehr geschwacht*®. Den kleinen
Landwirten, die weder ihre Steuern noch ihre Schulden begleichen konnten,
drohte oft das Gefangnis oder zumindest die Ubertragung ihrer Eigentimer auf
Glaubiger. Seit 1931 endeten die von den Banken und Geldhandlern
betriebenen gerichtlichen Verfolgungen mit Tausenden von Pfandungen und
Zwangsverkaufen. Besonders die Landwirte aus Sahel*”® und Sfax waren von
diesem Phanomen betroffen. Allein im Jahr 1931 fiihrte der zivile Kontrolleur*?
der Region Sfax 112 Ermittlungsverfahren Zwangsverkaufe von Immobilien
betreffend, deren muslimische Besitzer nicht in der Lage waren, ihre Schulden
zu begleichen®®'. Diese Bewegung beschleunigte sich mit der Verscharfung der
Wirtschaftskrise. Allgemein war die Lage der tunesischen Landwirtschaft, die
hauptsachlich von der muslimischen Bevdlkerung betrieben wurde, derart
kritisch, dass eine der als gemaRigt geltenden Zeitungen des Landes schrieb:
,L agriculture tunisienne est dans |'impossibilité incontestable d acquitter ne
serait-ce que les intéréts des dettes qui pesent sur elle. Sans la crainte de ne
pas trouver d’acquéreur les neuf dixiemes des propriétés rurales de Tunisie se
vendent a la barre du tribunal“*®. Diese Situation war die Ursache erneuter
Spannungen in der Beziehung von Juden und Moslems, denn die meisten der
beteiligten Geldhandler und Bankiers waren Juden, die Mehrheit der Landwirte
dagegen Moslems. Daher kam der Profit der judischen Geldhandler wahrend

dieser Wirtschaftskrise hauptsachlich auf Kosten der muslimische Landwirten

47 Die Zinssitze waren selten unter 30% und konnten in manchen Fillen 300% erreichen . Rapport de la
Commission Tardy. Jannuar 1933.

4”8 Die Steuererhdhung von 1926 war wihrend der Krisenphase besonders schwer zu verkraften, vor allem
fiir die Olivenhainbesitzer.

47 Der Begriff Sahel (arab. Jalw | Kiiste* oder ,, Ufer) bezeichnet die Kiistenzone in Mitte Tunesien.

0 Der zivile Kontrolleur war ein der franzdsischen Kolonialregierung zugehériger Stadthalter in den
verschiedenen Stddten der tunesischen Regentschaft.

%A, G. G. T., Serie E, Kasten 31, Akte 2. Vom zivil Kontrolleur von Sfax an der Résident Général. Sfax
1. und 28. Oktober 1931.

“Gaston Bouthoul Problémes Tunisiens, in Revue de Paris, Dezember 1934,
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und Kleinbauern zustande, was in manchen Regionen des Landes, wie wir
noch erfahren werden, zu heftigen Auseinandersetzungen zwischen den beiden
Gruppen und dadurch zur Verschlechterung ihres Verhaltnisses flihren sollte.

Genau wie die Landwirte litten auch die tunesischen Handwerker unter der
Flaute und dem Preissturz, den die Wirtschaftskrise ausloste. |hre Lage war
sehr kritisch und sie waren buchstablich zermurbt, vor allem weil sie weiterhin
sehr veraltete Herstellungsmethoden verwendeten und sie wahrend der Krise
die Uberproduktion durch die starke Konkurrenz bei industriellen Produkten
nicht Uberstehen konnten. Daher waren die meisten dazu gezwungen, ihre
Produktion zu stoppen oder sie zumindest einzuschranken. ,Viele von ihnen
schlieen ihre Laden und laufen hin und her auf den Strallen, andere wurden
Inhaber schabiger Restaurants und Verkaufer von /lablabi‘®***® schrieb die
Zeitung der Action Tunisienne. Die Anzahl der tatigen Kupferschmieden sank
beispielsweise drastisch von ca. 400 im Jahre 1930, auf nur 150 innerhalb von
zwei Jahren*®. Die Lage der Handwerker war durchweg alarmierend, so dass
die Kolonialregierung ab 1932 begann, wdchentliche Hilfen in Form von Geld
oder Nahrungsmitteln an die am starksten Geschadigten zu verteilen, um ihren
Hungertod zu verhindern*®. Was fiir die Handwerker galt, galt auch fiir die
kleinen Handler, die in den meisten Fallen einen Bankrott oder eine gerichtliche
Liquidation erleiden mussten. Ich mochte hier noch einmal betonen, dass sich
die Handlerschicht zwar nicht ausschlieRlich, aber mehrheitlich aus Juden
zusammensetzte. Das heil3t, die gesamte Bevolkerung Tunesiens litt ohne
Ausnahmen unter dieser Krise, Juden genau so wie Moslems, jede Gruppe

aber auf andere Weise.

Die Lage der Handwerker und die kleine Handler spitzte sich unter anderem
wegen der Wucherpraxis einiger Geldhandler zu, die sichtlich von der
Wirtschaftskrise profitierten. Die schlechte wirtschaftliche Lage erlaube es einer
,skrupellosen“ (so der Historiker Mahjoubi)*®” Gruppe von Geschaftemachern,

die die Schwierigkeiten und das Elend eines groRen Teils der Bevolkerung

8 Ein tunesisches Armenessen.

484 Zeitung: L"Action Tunisienne,14. November 1932.
4 Zeitung: La Dépéche Tunisienne, 28. Juni 1932.

4% Zeitung: L’action Tunisienne, 8. November 1932,

7 Ali Mahjoubi, L origine de Mouvement, o. z., S. 562.
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ausnutzten, ihre Vermodgen zu vergroRern. Es blieb vielen dieser Handwerker
und Kleinhandler nichts anderes Ubrig, als sich an jene zu wenden, die von
ihnen Pfander wie Kleider und Schmuck verlangten, bevor sie ihnen kurzfristige
Kredite mit Zinsen bis zu 25% pro Monat gaben*®. Wie oben erwahnt,
stammten die meisten der Geldhandler der Regentschaft aus der judischen
Bevdlkerung. Aus diesem Grund spielte die wirtschaftliche Krise der dreiBiger
Jahre mit ihren oben geschilderten Konsequenzen eine ungeheure Rolle bei der
Verstarkung des judisch-muslimischen Konflikts und es resultierte eine
Verschlechterung der Beziehung der beiden Bevolkerungsgruppen in Tunesien
wahrend dieser Phase. Der Konflikt zwischen Glaubigern und Schuldnern
wandelte sich zu einem Konflikt zwischen Juden und Moslems. Um falschen
Verallgemeinerungen vorzubeugen: diese Darstellung lasst sich relativieren,
wenn wir wissen, dass die meisten Geldhandler des Landes zwar Juden waren,
es unter ihnen aber auch Muslime gab, die der tunesischen Historiker Ahmed
Ben Abi Dhiaf als viel schlimmer als ihre jlidischen Kollegen einstufte*®®. Es ist
auch wichtig zu wissen, dass auch Juden aus armen Verhaltnissen, wie zum
Beispiel Kleinhandler oder Arbeiter von Wucherpraxis betroffen waren und
genau so wie Muslime von ihren reichen Glaubensbridern gnadenlos
ausgenutzt wurden.

Doch nicht nur dies flhrte zu Spannungen im jlidisch-muslimischen Verhaltnis
wahrend der DreiRiger, sondern auch die allgemeine Verschlechterung der
Lebensumstande unter den meisten Sozialschichten beider Gruppen, so dass
es die soziale Wut vereinfachte, sie zu gegeneinander zu mobilisieren.

Viele Einwohner des Landes waren nicht nur in ihrem Einkommen betroffen,
sondern auch in ihrer Existenz durch die tiefgreifenden Folgen der Krise
gefahrdet, vielen drohte der Tod durch Hungersnoéte. Die Lohne der meisten
Arbeiter aus den verschiedenen Branchen sank dramatisch um bis zu 40%*®.
Trotz dieses Lohnsturzes bei gleichzeitig schlechteren Arbeitsbedingungen
waren diejenigen, die noch weiter arbeiten durften, relativ privilegiert im
Vergleich zu ihren Kollegen, die mit der Krise aus ihrer Arbeit entlassen wurden.

Die Arbeitslosigkeit verschonte fast keine Branche der tunesischen Wirtschaft.

488 Zeitung: Tunis-Socialiste, 2 Februar 1931.
4% Ahmed Ibn Abi Dhiaf, o. z., Teil 4, S. 56.
40 Zeitung: Tunis socialiste, 29 Januar 1934.
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Zu den vielen Arbeitslosen aus der Landwirtschaft, die aus den Dorfern in
Richtung Stadt wanderten, auf der Suche neue Arbeitsmodglichkeiten, kommen
noch viele andere Arbeitslosen aus der Stadt selbst. Allein die Schiffsbranche
beispielsweise entlie® im Januar 1934 dreiviertel ihrer Besatzungen*®".

Im Allgemeinen verzeichnete die Regentschaft wahrend der grolen
Wirtschaftskrise eine sehr hohe Arbeitslosenrate im Vergleich zu der Anzahl der
Landeseinwohner. In einer Broschure unter dem Titel La crise économique et le
chémage en Tunisie schatzte die C.G.T (Union Départementale des syndicats
de Tunisie) im Oktober 1935 die Zahl der Arbeitslosen allein in der Hauptstadt
auf 30 000, wovon die Halfte Handwerker waren*®?. Neben der Krise spitzte sich
die Lage auf dem Arbeitsmarkt noch mehr zu durch die zunehmende Migration
der arbeitslosen und hungrigen Menschen vom Lande in die Stadt, vor allem in
die Hauptstadt Tunis, die bei ihren Hilfsorganisationen darum zu kampfen hatte,
um die 15 000 Menschen zu ernahren, die vom Hungertod bedroht waren*%.
Selbst der Résident Général des Landes bestritt nicht, dass die meisten
Einwohner Tunesiens von Armut und sogar von Hungersnot bedroht waren®,
Das Elend unter den Arbeitslosen und Landflichtlingen war so grol3, dass sie
sich um des bloRen Uberlebens willen gendtigt sahen, Backereien und
Lebensmittelladen zu plundern. Diese Unruhen begannen im Februar 1934 in
Tunis und Beja, der fruchtbarsten Region des Landes, und verbreiteten sich in
andere Stadte in den Monaten Marz und April*®. Die Situation eskalierte derart,
dass man von einer Revolution der Kleinbauern sprechen konnte, wie es die
Zeitung Tunis socialiste beschrieb: ,A Béja, le 27 février 1934, les boulangeries
ont été pillées par des centaines de pauvres affamés venus des campagnes
environnantes et de la montagne a la recherche d’un mourceau de pain. Toute
la matinée, la plus vive effervescence régna dans la ville, tandis que la police
dispersait les affamés. Il y a vingt quatre heures, on fut a deux doigts a Béja

d’une veéritable jacquerie paysanne. A Medjez el-Bab également, plusieurs

1 Zeitung: Tunis socialiste, 29 Januar 1934.

#2C.G.T;Union Départementale des syndicats de Tunisie: Les revendication du prolétariat tunisien. La

crise économique et le chomage en Tunisie. Tunis 1935.

43 Gaston Bouthoul, o. z.

494 Ibid

495 A line Naura, Les socialistes de Tunisie devant la crise de 1929 et ses conséquences politiques. In Le
mouvement Social, N° 78, 1. trimestre 1972.
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4% mourant littérarement de faim, étaient hier assis 8 méme

centaines de fellahs
la chaussée, attendant avec fatalisme un secours problématique“’.

Der Missmut, der sich in diesen Unruhen auflerte, ging nicht nur von den
Kleinbauern aus, sondern auch von weiteren Schichten der Bevdlkerung. Diese
witende Masse zogerte nicht, sich bei den kolonialen Machthabern zu
beschweren und sich gegen die Enteignungen ihrer Landereien zu wehren.

Die Olbauern der Sahelzone forderten insbesondere vom Résident Général
eine der Konjunkturkrise angepasste Zoll- und Steuerpolitik, sowie ein
staatliches Eingreifen zur Preisstabilisierung als auch zur Erleichterung der
Kreditaufnahme.

Sie verlangten, dass ,die Regierung ohne weiteres Zégern MalRnahmen grof3en
Ausmalies ergreift, um die gerichtlich verhangten Enteignungen zu stoppen.
Zudem betonten sie, dass bei Ausbleiben sofortiger MalRnahmen, die desolate
Situation der tunesischen Bauern ,letztlich zwangslaufig dazu fihren wurde,
Hass zu schiiren und Unmut zu wecken”*®, Da die Kolonialmacht nicht auf die
Beschwerden einging, spitze sich die Lage zu. In dieser Situation zliindeten die
Einwohner von Moknin**®°, die die Fortflihrung der Enteignungen kaum ertragen
konnten, wahrend einer heftigen Demonstration am 4. September 1934 die
Bliros der Stadtverwaltung und der Gerichtsvollzieher an, die mit der
Ausflihrung der gerichtlichen Beschllisse der Zwangsenteignungen beauftragt
waren®®. Ahnlicher Widerstand gegen die Enteignungen zeigte sich auch in der
Region Sfax. Der zivile Kontrolleur der Region betonte in seinem Bericht fur den
Résident Général die durch die gerichtlichen Verkaufe verursachten Unruhen
und die Proteste der Bevolkerung gegen der Ausfihrung dieser
Gerichtsbeschlusse insbesondere in der Region von Djebéniana, wo die
meisten Einwohner kleine Besitzungen hatten. Im Juli 1931 notierte er in
diesem Zusammenhang: ,De sérieuses reactions se produisent dans la
population indigene a I'occasion de la mise en possession de terrains vendus a

la barre du Tribunal. Tout dernierement un nommé Meftah ben Khélifa den

4% Fellahs kommt aus dem Arabischen und heit Landwirt. In diesen Zusammenhang sind die
Kleinbauern und die Lohnarbeiter der Ackerbaubranche gemeint.

47 Zeitung: Tunis socialiste, 28 Februar 1934.

48 L ettre de la populationdu Sahel 2 Monsieur le Résident Général de Tunisie. 28 novembre 1932.
(C.D.N Evenements 1932. A-2-1).
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Hattai et son épouse Zina bent Tounsi bent Hamed du region Djebéniana, ont
crée toutes sorte de difficultés a la mise en possession d’un terrain vendu au
Tribunal de Sousse a leur ancien créancier, le Sieur Mardochée Nahamias. La
dame susnommée a méme, de désespoir dit-on, tué son jeune enfant...en
prétextant que, dépouillée de tous ses biens, elle n’avait plus le moyen
d’assurer son existence “*°'. Angesichts der zugespitzten Situation betonte der
zivile Kontrolleur in seinen Schlussfolgerungen flr den Résident Général die
Notwendigkeit, krisenbezogene MalRnahmen zu treffen, um es den Kleinbauern
zu ermoglichen, ihre Schulden, die sie meist bei Geldhandlern und nicht bei
grof’en Kreditinstitutionen hatten, begleichen zu konnen®*®2. Ende Oktober 1931
bekraftigt der zivile Kontrolleur von Sfax erneut die Ernsthaftigkeit der Reaktion,
die sich unter der einheimische Bevolkerung bei der Ubertragung von
Eigentimer zeigte, wenn diese bei Gericht verkauft wurden. Solche
Zwangsvollziehungen waren in fast allen Fallen ohne Armeeeinsatz nicht
durchzufihren. Am Ende des dritten Jahres standiger Enteignungen, so meint
Gaston Bouthoul, habe sich die Lage in den meisten friedlichen Lander
einschlieBlich Tunesiens hin zu einem gesellschaftlichen Klima entwickelt, das
subversive Propaganda begiinstigte®®.

In der Stadt Sfax kam es zu heftigen Zusammenstol3 zwischen Juden und
Moslems und ein Armeeeinsatz war notig, um die Lage unter Kontrolle zu
bringen®*. Auch Ende August, Anfang September 1932 ereigneten sich starke
Gefechte zwischen jludischen und muslimischen Biirger in Ariana®®, einem
Vorort der Hauptstadt Tunis, sowie in den beiden Kustenstadten Moknin und
Ksar Hlel*®. Die gewaltigen ZusammenstoRe, die sich Ende 1934 zwischen den
algerischen Juden und Moslems in Konstantine (Algerien) zutrugen®”,
verstarkten den Groll der muslimischen Bevolkerung auf ihre judischen

Mitblrger in Tunesien®®. Die gesamte Lage war sehr angespannt und konnte

P A, G. G. T, Serie E, Kasten 31, Akte 2, Du contrdleur civil de Sfax au Résident Général, Sfax, 9 Juli
1931.

92 A.G. G.T., Serie E, Kasten 31, Akte 2, Du contrdleur civil de Sfax au Résident Général, Sfax, 30
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jederzeit explodieren, bestatigt der Historiker Hedi Timoumi®®. Dadurch
vergroRerte sich die Kluft zwischen den Juden und Moslems und die
Atmosphare im Lande spitzte sich derart zu, dass sogar jede unbedeutende
Provokation einen kleinen ,Burgerkrieg“ zwischen den beiden Seiten auslésen
konnte®'°. Die Atmosphare war so gespannt, dass Salah Ben Joussef, einer der
Parteifuhrer des Neo-Destour eine Volksdemonstration nutzte, um die
muslimische Bevdlkerung dazu aufzurufen, sich gegenuber den Juden wie
Brider zu verhalten. Er wies die Bevolkerung auf die Gefahr hin, dass, wenn
man mit der Nationalbewegung in das Labyrinth des Antisemitismus geraten
wirde, man den eigentlichen Feind, namlich Frankreich, vergessen wiirde®".
Die franzdsische Kolonialmacht versuchte, einige Mallhahmen zu ergreifen, die
darauf zielten, die sozialen Unruhen, die sich gegen Wucherpraxis richteten,
einzuddmmen. Sie stoppte die gerichtlich verhangte Beschlagnahme der Guter,
sie verschob die Ruckzahlungen, die die verschuldeten Kleinbauern bei ihren
judischen Glaubigern leisten mussten, auf eine unbestimmte Zeit, zudem
griundete sie ein Kreditinstitut und bildete mehrere Kommissionen, die
beauftragt waren, zwischen den Schuldnern und ihren Glaubigern zu
verhandeln. Trotz all dieser MalRnahmen konnte der Wucher nicht vollstandig
unterbunden werden, sondern wurde, allerdings in neuen weniger schlimmen
Ausfihrungen fortgefihrt. Man sollte jedoch nicht annehmen, dass die
franzdsische Kolonialregierung in der Lage gewesen ware, dieses Phanomen
des Wuchers endgultig zu beseitigen, sie war lediglich darum bemuht, ihn
mdglichst einzugrenzen. Dieses Eingreifen seitens der Kolonialregierung zwang
manche judische Handler, ihr Kapital in die Industrie zu investieren, letztlich
blieb es aber bei einer kleinen Minderheit, die sich von der Wucherpraxis
abkehrten. Erneut soll hierbei betont werden, dass die oben aufgefuhrten
judischen Geldhandler nur eine Schicht der judischen Bevolkerung des Landes

darstellten.

Alle weiteren Juden des Landes waren unterschiedlich stark von der

Wirtschaftskrise geschadigt, durch den Rickgang des Handels der

39 Hedi Timoumi, o. z., S. 133.
519 Hedi Timoumi, o. z., S. 113.
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Warenproduktion. Viele Industrielle gingen dadurch bankrott. Es wurde auch fur
den meisten Handler sehr schwierig, ihre Schulden zu begleichen. Vor allem
durch den Abzug der Zollamter in Hohe von 2% des Wertes von exportierten
Waren verringerte sich deutlich der Gewinn der Handler®2, Die Situation vieler
dieser Handler verschlechterte sich so sehr, dass sie nicht mehr in der Lage
waren, die Mieten fiir ihre Laden zu zahlen®. Die Arbeitslosenraten stiegen
immer weiter und verschlechterten die Lebensbedingungen der armeren
judischen Schichten. Insgesamt belief sich die Anzahl judischer Familien, die
unter groBer Armut litten, auf Gber hundert Familien®'.

Die Einnahmen durch Geldverleih deckten in der Tat nur einen Bruchteil der
Verluste, die viele judische Finanziers aufgrund der wirtschaftlichen Krise
erlitten hatten. Man darf hierbei aber nicht vergessen, dass die von der
franzosischen Kolonialregierung getroffenen Mallnahmen gegen Wucherpraxis

einige von ihnen einschrankte, insbesondere die Kleineren unter ihnen.

Fazit

Nachdem wir nun die Lage der gesamte Bevodlkerung in Tunesien wahrend der
ersten Jahre der Drei3iger untersucht haben, kann man besser nachvollziehen,
warum die Menschen reizbarer und schneller zu mobilisieren waren als zuvor,
das gilt fir Juden wie Muslime. Die Lage spitzte sich durch die Wucherpraxis
zusatzlich zu, die als eine der wichtigsten Merkmale der Wirtschaftskrise in
Tunesien galt. Die meist judischen Geldhandler erhoben hohe Zinsen, die in
manchen Fallen 400% erreichten®™. Dies flihrte zur Unfahigkeit des groRten
Teils der tunesischen Landwirte, die den groRten Teil der Schuldner stellten,
ihre Schulden bezahlen zu kénnen. Auf Grund dieser Unfahigkeit beschlossen
die Gerichte, denen Tausende derartiger Falle vorlagen, zumeist eine
Enteignung dieser Schuldner zugunsten ihrer Glaubiger®'®. Genau dieser Punkt
spielte fur einen langen Zeitraum wahrend der dreil3iger Jahre die Rolle eines

Katalysators fur die Verschlechterung des juidisch-muslimischen Verhaltnisses.
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Fazit ist, dass der Zionismus wahrend seiner ersten Aufschwungphase in den
Dreilligern einen wichtigen Faktor darstellte, der das Zusammenleben von
Juden und Moslems erschwerte, aber nicht allein der Ausloser dieser
Verscharfung des Konfliktes zwischen diesen beiden Gruppen war. Wie nicht zu
Ubersehen war, spielten die wirtschaftlichen Ursachen bzw. die Wirtschaftskrise
von 1929 eine wichtige Rolle bei der Zuspitzung der Lage zwischen Juden und
Moslems. Es bestatigt sich wieder, dass der judisch-muslimische Konflikt
hauptsachlich ein wirtschaftlicher Konflikt war. Weil er in erster Linie
wirtschaftlich, und nicht religids, sozial oder ethnisch zu verstehen ist, konnte
sich der Konflikt auch entscharfen, sobald sich die wirtschaftliche Lage im Land
stabilisierte und verbesserte. Ware dieser Gegensatz jedoch hauptsachlich
religids, sozial oder ethnisch begrindet, ware es meiner Meinung nach nicht
moglich, eine stille Phase zu haben. Klar ist aber auch, dass ein Entscharfen
des Konflikts lange nicht seine Erldschen bedeutete. Vielmehr existiert er auch
in den stabilen Phasen des Landes, allerdings in wenig starker Gestalt als in
der Krisenzeit. Diese Abhangigkeit des judisch-muslimischen Konfliktes von den
wirtschaftlichen Umstanden, das heilt sein dauerndes Schwanken zwischen

Verbesserung und Anspannung, gilt als eines seiner bedeutendsten Merkmale.

5.Nazis in Tunesien

Im November 1942 eroberten die Nazitruppen Tunesien. Die Besetzung
dauerte einen halbes Jahr lang, wahrend dessen die Juden des Landes die
dunkelste Epoche ihre Geschichte erlebten®'’. Schon vor dem Eindringen der
Nazis in Tunesien bekamen die tunesischen Juden die antisemitischen
Malnahmen der Flhrung des Vichy-Regimes in Tunesien ab 1940 zu fuhren.

Nach der Niederlage Frankreichs gegen Deutschland am 22. Juni 1940
etablierte sich das Vichy-Regime, das die Dritte Franzdsische Republik abldste.
Dreiviertel der Flache Frankreichs fiel in die Hande der Nazis, der verbliebene
Teil des Landes wurde von den Nazis auf indirekte Weise dirigiert, durch die

oben erwahnte Vichy-Regierung. Kaum in Kraft getreten, begann dieses

317 Paul Guez, Six mois sous la botte, Tunis, 1943; G. Guez, Nos martyrs sous la botte allemande ou les
ex-travailleurs juifs racontent leurs souffrances, Tunis,
1946.
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Regime, auch in den Kolonien Frankreichs, unter anderem in Tunesien, zu

wirken.

Die Juden in Tunesien wurden von diesem neuen Regime heftig getroffen.
Besonders wichtig hierbei ist festzustellen, so meint der Historiker Hedi
Timoumi, dass der Antisemitismus keine von der Vichy-Regierung neu
erfundene |deologie war, sondern auf ein gelaufiges antisemitisches Denken
innerhalb der franzosischen Gesellschaft zurlickgreifen konnte®®. Dies lasst
sich durch den Umstand veranschaulichen, dass die Vichy-Regierung, kaum
war sie an der Macht, eine antisemitische Verordnung nach der anderen erliel3,
und die Deportation der tunesischen Juden in die schrecklichen Nazi-
Konzentrationslager veranlasste®®. Zusatzlich setzten die in  Tunesien
ansassigen Bediensteten der Vichy-Regierung alle ihre Krafte ein, um bei den
muslimischen und europaischen Einwohnern des Landes antisemitische
Ressentiments zu schiuren und sie gegen die Juden aufzuhetzen. Um dies zu
erreichen, nutzten sie die folgenden, bereits existierenden ginstigen Umstande
aus:

- Die allgemeine Verschlechterung des Lebensniveaus bzw. die wachsende
Armut  insbesondere der muslimischen  Bevolkerung, die  hohe
Arbeitslosenquote sowie der starke Preisanstieg zu Beginn des zweiten
Weltkriegs.

-Das rucksichtslose Streben einiger judischer Handler, durch Zinsnahme und
Spekulationen ihr Vermégen und ihre Guter zu vermehren, oftmals zum
Nachteil der restlichen Bevdlkerung.

-Die Schmach der Niederlage, die die franzosische Bevodlkerung Tunesiens
beim Einmarsch der Deutschen in ihre Kolonie empfand, nutzte die anti-
semitische Vichy Regierung aus, um sie gegen die Juden auszuspielen. Die
unter den Kolonialisten verbreitete Propaganda lautete, dass die Juden
Tunesiens nicht alles in ihrer Macht stehende getan hatten, um die Franzosen
wahrend des Krieges zu unterstitzen. Stattdessen hatten sie von der
Abwesenheit ihrer franzdsischen Wirtschaftskonkurrenten profitiert, um ihre

Gewinne in kurzer Zeit zu vergrofRern.

518 Hedi Timoumi, o. z., S. 169.
519 Tbid.
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Schon bevor die Vichy-Regierung die Macht erlangte, bekamen die tunesischen
Juden die Anfange dieser ,schwarze Epoche des Schreckens*® zu spiiren. Am
28. April 1940 kam es zu einem heftigen Zusammenstol3 in Tunesien zwischen
franzdsischen Soldaten, die vom Dienst an den Fronten vorubergehend
entlassen wurden und judischen Burgern. Wie oben bereits erwahnt, war die
franzdsische Bevolkerung der Regentschaft Tunesiens, besonders diejenigen,
die alles aufgeben sollten, um sich an die gefahrlichen Kriegsfronten zu
begeben und fur ihr Vaterland zu kdmpfen, voller Groll und Missmut auf die
judische Bevolkerung. Dazu ereigneten sich im August desselben Jahres in
verschiedenen Dorfern in  Zentral- und Sddtunesien Zusammenstolie
unterschiedlichen Ausmafes zwischen Juden und einzelnen muslimischen
Gruppen, die meist den sozial benachteiligten Schichten der tunesischen
Bevdlkerung angehdrten.

Die Bediensteten des Vichy-Regimes verfolgten eine ,doppelseitige“ Politik
gegenuber den Juden Tunesiens. Zum einen wollten sie als Antisemiten die
Juden unterdricken, terrorisieren und sogar die sogenannte ,Endlésung” der
NS-Politik umsetzen. Zum anderen splrten sie die Schwache ihres
niedergeschlagenen Landes bei der Kontrolle ihrer Kolonie Tunesien und
folglich strebten sie mit allen Mitteln danach, die muslimische Bevolkerung von
der Nationalbewegung abzulenken und sie zu schwachen, indem sie sie in
Konflikte mit ihren judischen Mitburger verwickelten. Dieses Ziel verfolgten sie
vor allem in einer Phase, in der der Wille der muslimischen Bevolkerung, die
Besetzung Frankreichs durch die Nazis und die damit verbundene Schwachung
Frankreichs auszunutzen, um sie dazu zu zwingen, das Land zu verlassen,
immer starker wurde. Die Vertreter der antisemitischen Regierung in Tunesien
achteten aber darauf, die zahlreichen Streite und Konflikte, die sie zwischen
Juden und Moslems des Landes stifteten, in begrenztem Rahmen zu halten, um
ungunstige Vorfalle entgegen ihrer eigentlichen Intention zu vermeiden. Dieser
irrefuhrende Plan der Vichy Regime war aber nicht immer erfolgreich, denn die
muslimischen gewaltbereiten Gruppen, die sie auf ihre jlidischen Mitburger

ansetzten, waren nicht immer so zu dirigieren, wie es geplant war. Dies
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veranlasste zum Beispiel die franzosische Polizei am 8. August 1940,
mindestens 15 Moslems im Dorf Siliana zu téten®?!, nachdem sie feststellte,
dass diese Muslime, die auf ihren Befehl hin Juden angreifen sollten, nicht in
den befohlenen Grenzen operierten. Das franzosische Gericht verurteilte auch
funf Muslime zum Tod, die in die Ereignisse in der Sudstadt Gabes am 19. Mai
1941 verwickelt waren, wo sieben judische Burger den Tod fanden, 18 verletzt

wurden und auch ein franzdsischer Polizist getétet wurde.

Diese Aufstacheln der muslimischen Einwohner Tunesiens gegen ihre
judischen Mitburger war nicht die einzige Waffe, die das Vichy-Regime gegen
die judische Gemeinde verwandte. Auch die Gesetzgebung spiegelte ihren
antisemitischen Geist wider. Ende Juni 1941 erliel3 das Regime ein Gesetz, das
die Juden verpflichtete, ihre gesamten Eigentimer anzugeben. Im September
desselben Jahres wurde der Gemeinderat aufgeldst und durch eine ,amtliche
Kommission der judischen Gemeinde“ ersetzt. In einem weiteren Gesetz verbot
sie den Juden, eine Reihe von Berufen auszulben, wie zum Beispiel
medizinische Berufe und Anwaltsberufe. Im Oktober 1942 ergriffen die
Bediensteten der Vichy-Regierung eine noch scharfere Mallhahme gegen die
Juden: die Beschlagnahmung ihres Eigentums (Kinos, Verlage, ...). Mit Beginn
dieser Aktion marschierten die Nazitruppen Anfang November in Tunesien ein
und kontrollierten das Land bis Mai 1943. Wahrend dieser sechsmonatigen
Besatzung erlebten die tunesischen Juden verschiedenste Arten von
Unterdrickung und Verfolgung durch die beiden deutschen Generale von
Nehring und von Arnheim. Die Misshandlungen der Juden durch die Nazis
lassen sich schwer eingrenzen, weshalb ich mich auf die einschneidesten
beschranke.

Zunachst grindeten sie die sogenannte ,Jidische Kammer®, die als Kanal flr
alle antisemitischen Befehle gegen die Juden dienen wirde. Sie nahmen die
wichtigen judische Personlichkeiten als Geisel, um sie bei Bedarf als Mittel der
Erpressung einzusetzen. Sie verwandelten die Grolde Synagoge von Tunis in
ein Warenlager. Um die Juden von der Aullenwelt abzuschneiden, schlossen

die Nazis alle Rundfunkanstalten. Sie zwangen Uber 1 000 Familien, ihre
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Wohnungen zu verlassen und sie ihnen zu Uberlassen. Der deutsche General
von Nehring befiel der Judischen Kammer, innerhalb von 24 Stunden eine Liste
mit 2 000 Juden zu erstellen, die fur die deutsche Besatzung arbeiten mussten.
Aufgrund des Unvermdégens der judischen Kammer, diesen Befehl zu erfillen,
fuhrten die Nazi mehrere Razzien in den verschiedenen judischen Siedlungen
durch und verschleppten unzahlige Menschen, ohne Ausnahme, egal ob Alte,
Kranke oder Kinder. Viele judische Jugendliche versuchten sich zu verstecken,
um der Zwangsarbeit in den deutschen Lagern zu entkommen. Dies war nicht
einfach, waren doch die Augen der Nazi uberall. Nur wenige entkamen dem
eisernen Griff der Nazis. In den meisten Fallen verdankten sie ihre Rettung
ihren nichtjudischen Mitburgern. Es gab unter den Christen sowie den Moslems
Personen, die mit ihren jludischen Mitbirgern Solidaritat bewiesen, indem sie
ihnen dabei halfen, die antisemitischen MalRnahmen zu verkraften oder indem
sie ihnen Zuflucht in Verstecken boten, wo sie illegal lebten und auf eine
Verbesserung der Lage hofften.

Tausende von judischen Mannern, vor allem aus der Gemeinde von Tunis, die
als grolte des Landes galt, waren dazu gezwungen, in den deutschen Lager
unter hartesten Bedingungen zu arbeiten. Wahren der ganzen Okkupation
durch die Nazis wurden die Zwangsarbeiter gezwungen, sich in diesen Lagern,
die in unterschiedlicher Entfernung von der Hauptstadt Tunis lagen,
aufzuhalten. In den zahlreichen ausfuhrlichen Berichten Uber das Leben in den
Lagern wurde vor allem die Grausamkeit der Lebensbedingungen
beschrieben®?. Besonders schlimm fiir die jidischen Zwangsarbeiter in den
Nazilagern waren die Bombardierungen durch die ,Alliierten®, da jene Lager
auch Statzpunkte der Nazis waren. 28 tunesischen Juden starben dabei und 29
wurden schwer verletzt. Doch noch mehr Unheil widerfuhr den Juden wahrend
der Nazi-Jahre. Unter den unmenschlichen Arbeitsbedingungen im Lager
kamen zwei Juden ums Leben, zwei wurden als vermisst gemeldet und sechs
weitere wurden hingerichtet, da sie beschuldigt wurden mit den ,Alliilerten”
kooperiert zu haben. Zwei weitere wurden in Konzentrationslager nach Europa

geschickt. Alfred Walensi, der Grindervater der zionistischen Bewegung in
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Tunesien, galt als die wohl bekannteste tunesische Personlichkeit, die den
Nazis zum Opfer fiel. Er starb im deutschen Konzentrationslager Auschwitz.

Die Juden Tunesiens waren wahrend der gesamten Nazi-Okkupation des
Landes vielen weiteren Formen der Gewalt durch die Antisemiten ausgesetzt.
Besonders schlimm trafen sie die Beschlagnahmungen bzw. Plinderungen
judischer Eigentumer und die kollektiven Geldstrafen. Die meisten Gemeinden
des Landes, wie zum Beispiel in Kairouan, Hammamet, Nabeul und Tunis,
wurden aus unterschiedlichen Grinden von den Nazis gezwungen, solche
Geldstrafen zu zahlen. In den letzten Dezembertagen des Jahres 1942
verhangte der deutsche Oberkommandeur von Armin Uber die judischen
Bevolkerung von Tunis eine kollektive Geldstrafe in Héhe von 20 Millionen
Franc, um damit den christichen und muslimischen Opfer der alliilerten
Bombardierungen zu helfen®?®. Dieser deutsche General stellte die Juden als
Schuldige fur all das dar, was die restliche Bevdlkerung zu erleiden hatte; diese
irrtimliche Auffassung versuchte er auch unter den Muslimen und Christen
Tunesiens zu verbreiten. Gleiches galt auch fir seinen Kollegen, General von
Nehring, der durch offentliche Bekundungen von Empathie mit den Opfern der
Bombardierungen nicht nur die deutschen Besatzer in ein besseres Licht
rucken wollte, sondern eben auch dadurch die restliche Bevolkerung gegen die
Juden aufzuhetzen beabsichtigte. Er aulderte sich dabei folgendermalien : ,La
guerre a été voulue et préparée par la juiverie internationale. La population de
Tunisie, frangaise, italienne et musulmane, souffre durement de la guerre par
les bombardements de ces derniers jours...***. Mitte Februar wurde die
judische Bevdlkerung erneut aufgefordert, weitere 3 Millionen Franc zu
bezahlen: Die judische Kammer sollte laut Anweisung der Nazis weitere
eintausend judische Arbeiter unentgeltlich der deutschen Besatzungsmacht zur
Verfligung stellen. Weil sie dem aber nicht nachkam, verpflichteten die Nazis
die von ihnen bendtigten Arbeiter aus der nicht-judischen Bevolkerung, die sie
aber mit hundert Franc am Tag uUber den Zeitraum eines Monats entlohnten.
Daraus ergibt sich schlieBlich der obige, von den Nazis eingeforderte Betrag.
Nicht nur die judische Gemeinde der Hauptstadt Tunis musste solche

kollektiven Geldstrafen entrichten, sondern auch alle weiteren jldischen
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Gemeinden der deutschen Besatzungszone. So sollte die Gemeinde von
Sousse, die bereits am 17. Marz 1943 eine erste Geldstrafe von 15 Millionen
Franc aufzubringen hatte, um die Opfer der Bombardierung, die muslimischen
und christlichen Einwohner der Stadt Sousse, zu entschadigen, weitere 10
Millionen Franc fiir die Honoratioren der Stadt Sousse zur Verfiigung stellen®%.
In den sudlichen Gemeinden hingegen, die wenig vermodgend waren, wurde die
Summe im Gegenwert von Gold entrichtet. Die Gemeinde von Djerba
beispielsweise musste dem deutschen Oberkommandostab 50 Kilo Gold
aushandigen®®.

Als weiteres Diskriminierungsmittel diente die Zwangskennzeichnung durch den
gelben Stern, die am 12. Marz 1942 verordnet wurde. Die in Tunesien lebenden
italienischen Juden blieben von dieser Rassenverordnung unberuhrt, sie
bildeten eine Ausnahme, da das mit Nazi-Deutschland verblndete faschistische
Italien sich dagegen verwehrte. Auch die Juden der Hauptstadt Tunis wurden
von dieser MalRnahme unter dem Druck der nationalistischen Partei Destour

befreit.

Mit all diesen antisemitischen MalRnahmen beabsichtigten die Nazis nicht nur,
die Juden Tunesiens zu unterdricken, sondern sie strebten zugleich an, den
Rest der Bevdlkerung der Regentschaft gegen sie aufzubringen. Der Historiker
Paul Sebag schreibt in diesem Zusammenhang folgendes: ,Par les mesures
qu’ils édicterent a I'encontre des Juifs de Tunisie, les Allemands ne voulaient
pas seulement frapper ceux qu’ils considéraient comme I’incarnation du mal
sur la terre, mais encore tourner contre eux le ressentiment des autres
éléments de la population qui avaient a souffrir des malheurs de la guerre “ %',

Denn trotz dieser Anstrengung der deutschen Propaganda gelang es ihnen
nicht, die muslimische und franzdsische Bevdlkerung mit der antisemitischen
Ideologie anzustecken. Der Admiral Estéva, der die franzésischen Regierung in
Tunesien jener Zeit vertrat, auferte seine Missbilligung der getroffenen
Malinahmen durch die Okkupationsmacht. Er driickte auch unter anderem sein

Lverstandnis“ und seine ,Sympathie” flr die judische Bevolkerung Tunesiens
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aus®?®. Moncef Bey, der Herrscher Tunesiens jener Zeit, betonte oft, dass seine
Sorge allen seinen Untertanen gelte, gleich ob Moslem oder Jude®®. Er sagte:
,Pas de distinction entre Juifs et musulmans, ce sont tous mes enfants“°. Er
trotzte der deutschen Besatzung und weigerte sich, die Verordnung, die aus
den tunesischen Juden Zwangsarbeiter machen sollte, zu unterschreiben'.
Unter allen ethnischen Gruppen fanden sich Menschen, die dazu bereit waren,
den Nazis zu helfen, ihre antijidischen MalRhahmen durchzusetzen. Es gab
auch solche unter der muslimischen sowie franzdsischen Bevolkerung®®?, die
von der misslichen Lage der Juden profitieren wollten. Feindselige
Demonstrationen und AuRerungen gegen die Juden waren aber sehr selten im
Land. Die Mehrheit der Bevdlkerung zeigte grof3e Solidaritatsgeflhle mit ihren
judischen Gesellschaftsgliedern. Sebag bestatigt, dass: ,.../’antisémitisme n’ait
jamais revétu le caractére d’un mouvement populaire®*. Dazu sollte man
wissen, dass auch viele Muslime in den deutschen Lager arbeiten mussten, so
dass nicht wenige muslimische Familien das Schicksal ihrer judischen
Nachbarn teilten. Die deutsche Besatzung zog 8 000 Arbeiter aus der
muslimische Bevolkerung fur ihre unterschiedlichen Lager ein, wo diese
Arbeiter schwer unter den Bombardierungen der Alliierten litten®**. In den
letzten Tagen der Okkupation forderten die Nazis von der franzdsischen
Regierung junge Franzosen flir die Zwangsarbeit.

Die nationalistischen Fuhrer zogerten nicht, ohne Ausnahme an der Seite der
durch die Nazis unterdrickten Juden zu stehen. Dieses Verhalten rihrte von
ihrer festen Uberzeugung her, dass die Juden tunesische Biirger waren und
kein Unterschied zwischen ihnen und den muslimischen Biirger bestand®®®. Die
nationalistische Partei rief immer wieder ihre Anhanger und ihre Mitstreiter dazu
auf, sich nicht von der nazistischen Propaganda verfihren zu lassen, die

ihrerseits alle Krafte einsetzte, um die tunesischen Muslime gegen die Juden

528 Paul Ghez, 0. z., SS. 52-53; R. Borgel, Etoile jaune et croix gammée, Tunis 1944, S. 151-152.

5 Zeitung: Le Petit Matin, 25 Juni 1942.

330 Charles Haddad De Paz, Juifs et Arabes au pays de Bourguiba, Aix-en-Provence, 1977, S. 43.

53! Livre Blanc tunisien des événements qui amenérent la déposition, la déportation et 1’exil de son altesse
Sidi Mohamed Moncef Bacha Bey, Tunis, 1946.

332 Siehe entsprechende Beispiele in P. Sebag, o. z., S. 245.
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aufzuhetzen®*®. Unter dem durch die muslimischen Nationalisten ausgeiibten
Druck waren die Nazi gezwungen, die Juden der Hauptstadt Tunis von der
Pflicht, den ,Gelben Stern“ zu tragen, zu befreien. Die Nationalisten zielten
durch ihre Unterstlitzung der Juden wahrend dieser Jahre darauf, deren
Zugehorigkeitsgefuhl zum Land Tunesien zu starken. Sie versuchten so auch,
die tunesischen Juden vom Zionismus abzubringen. Aufgrund der muslimischen
Solidaritat erkannten sogar die radikalsten Zionisten, die Revisionisten, die
Unterstitzung wahrend der Jahre der Verfolgung durch die, wie sie meinten,
,aufgeklarte und edle Elite der Muslime“ an>’. Die Erfolg der Bestrebungen der
muslimischen Eliten, die Juden starker an Tunesien zu binden und sie vom
Zionismus abzubringen, blieb aber sehr begrenzt. Die nationalistische Partei
gewann zwar manche Juden fir ihre Sache, die meisten Zionisten engagierten
sich jedoch weiterhin fur ihre eigenen Ziele.

Die zionistischen Fuhrer in Tunesien, insbesondere die Revisionisten, hielten
die Nazi-Ideologie flr den Ausbau und die Legitimation ihrer zionistischen Ziele
fur sehr zutraglich. Folglich lasst sich behaupten, dass die Tatsache, dass sie
nichts unternahmen, um ihren bedrangten Glaubensbriudern zu helfen, nicht an
mangelnden Moglichkeiten, sondern vielmehr daran lag, dass sie die
Gesamtlage dazu ausnutzten, ein Erstarken des Zulaufs zu erreichen, indem
namlich die Juden den Zionismus als einzige Zuflucht vor dem Schrecken der
Nazis wahrnahmen. In der Tat resultierte aus den antisemitischen Handlungen
der Nazis eine Intensivierung des Zusammengehorigkeitsgefuhls unter der
judischen Bevolkerung des Landes und daruber hinaus sogar mit dem
weltweiten Judentum. Der beste Beweis dafir war, dass die Juden Tunesiens
dem Aufruf des Obersten Rabbiners am 14. Marz 1945, am selben Tag ihre
Arbeit niederzulegen und auf jegliche Einnahme von Speisen zu verzichten,
Folge leisteten. Dies war als mentaler Beistand flr die Juden aller Lander
gedacht, die dem Nazi-Regime zum Opfer fielen. Hier mochte ich nochmals
hervorheben, dass die Juden Tunesiens nach den schlimmen Erlebnissen der
Nazi-Okkupation ihre Isolation verlieBen und sich immer starker dem Welt-

Judentum zuwandten. Was Tunesien allein betrifft, so ergab es sich im Kontext

336 Ch. R. Ageron, Contribution a 1’étude de la propagande allemende au Maghreb pendant la seconde
guerre mondiale, in Revue d’histoire maghrébine, N°7-8, Jannuar 1977.
337 Zionistische Zeitung: La Gazette d'Israél, 6 Juni 1946.
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des Erstarkens des Zusammengehorigkeitsgefuhls, dass viele Juden, die in
Zentral- und Sudtunesien zerstreut gelebt hatten, begannen, sich den grofien
judischen Gemeinden des Landes wie etwa Sfax, Sousse, Nabeul und vor
allem Tunis anzuschlieen. Durch diese Abwanderungen vieler Juden aus ihren
abgelegenen Orten in Richtung der grolden Stadte verringerte sich permanent
die Anzahl der traditionell gepragten Juden Tunesiens, die im Gegensatz zu
ihren westlich orientierten Glaubensbrudern, die in groRen Stadten lebten, mehr
Gemeinsamkeiten mit der orientalischen Kultur der Muslime hatten. Dies wirkte
sich nachteilig auf die Beziehungen zwischen Juden und Muslimen aus.

In diesem Zusammenhang sei noch erwahnt, dass die Mehrheit der Juden
darauf bestand, die Teilung zwischen Twénsa und Grdna zu Uberwinden.
Letztendlich beugte sich die Kolonialregierung diesem Wunsch der Vereinigung
beider Gruppierungen und erlie am 17. Februar 1947 eine gesetzliche

Verordnung zur Anerkennung eben jener Vereinigung.

Fazit

Die Nazi-Okkupation Tunesiens beeinflusste in zweierlei Hinsicht die Beziehung
zwischen Juden und Muslimen: Erstens durch die starkere Identifikation der
tunesischen Juden mit den in der Diaspora lebenden Juden der ganzen Welt
und damit einhergehend eine groRere kulturelle Abgrenzung zu den
muslimischen Mitburgern, was eine Verschlechterung der Beziehung dieser
beiden Gruppen der tunesischen Gesellschaft nach sich zog. Diese
Abgrenzung verhartete sich noch dadurch, dass der Grofteil der tunesischen
Juden, unter anderem auch die Zionisten, sich Frankreich mit ,Leib und Seele®
verschrieben hatte. Sie waren der nationalistischen Bewegung gegenuber, die
von ihren muslimischen Mitblrgern ausging, feindlicher gestimmt als manche
franzdsische Kolonialisten selber. Nachlesen Iasst sich dies bei dem berihmten
tunesisch-jiidischen Schriftsteller Albert Memmi %,

Zweitens durch den grof3en Aufschwung der zionistischen Bewegung nach der
Nazi-Okkupation, denn nach dieser Schreckensphase traten die meisten Juden
der zionistischen Bewegung bei oder begannen, mit ihr zu sympathisieren. Die

revisionistischen Zionisten verursachten mit ihrer Propaganda, zu deren

338 Albert Memmi, Portrait du colonisé, Utrecht, 1966, S. 53

217



Leitsatzen unter anderem die Ansicht gehorte, dass man, mit Blick auf das
Vichy-Regime, selbst im aufgeklarten Frankreich, dem Land der
Menschenrechte, kein friedliches Leben als Jude fihren koénne, eine
VergroRerung der Entfremdung wie auch eine Angst vor erneuter Verfolgung. In
dieser Phase kamen es auch zu den ersten Aliya-Wellen tunesischer Juden, die
sich ab der Grindung des Staates Israels im Jahre 1948 noch verstarkten. Der
Konflikt zwischen Juden und Muslimen spitzte sich zu, eben weil die Muslime
sowie die Juden sich zur Identitatsfindung immer starker auf ihre eigenen

Bewegungen beriefen.
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IV. Der Scheidepunkt fiir die tunesischen Juden: die Unabhangigkeit

Tunesiens

Schon vor der Unabhangigkeit Tunesiens wanderten viele Juden in den neu
gegrundeten Staat Israel aus und setzten damit ihrem Leben auf tunesischen
Boden ein Ende. Es waren insgesamt 29 625 Juden, die in der Zeitspanne
zwischen 1948 und 1957, die Aliya auf sich nahmen®*. Fiir diese zionistisch
orientierten Juden stellte die Entstehung des Staates Israel die entscheidende
Wende in ihrem Leben dar. Fir den verbleibenden Teil der tunesischen Juden,
die tief von der okzidentalen Kultur, insbesondere der franzdsischen gepragt
waren, wird erst die Unabhangigkeit Tunesiens den entscheidenden
Wendepunkt markieren. Die Tatsache, dass Frankreich nach 75 Jahren
permanenter Anwesenheit auf tunesischem Boden, sich schlieBlich endgultig
als Kolonialmacht aus Tunesien zurlckziehen musste, war fur die Mehrheit
dieser Juden unvorstellbar. Schon seit den letzten Kolonialjahren, bekannt als
Zeit der ,Krise des Protektorats®, fingen die Juden an, sich Gedanken Uber ihre
Zukunft in Tunesien zu machen. Die Unabhangigkeit dieses nordafrikanisch-
arabischen Landes bedeutete fur die okzidentalen Juden, vor allem nach der
grollen Umwalzung, die sie machtlos Uber sich ergehen lassen mussten, einen
Beginn des Lebens im Ungewissen, was dem Leben in einem fremden Land

ziemlich gleichkam.

1. Die Umwalzungen im Leben der tunesischen Juden wahrend der

letzten Jahren der Kolonisation

In den letzten Jahren der franzdsischen Kolonisation in Tunesien sollten sich
zahlreiche Neuerungen im Leben der Juden ergeben, die nicht nur ihr aktuelles
Leben, sondern sogar die bloRe Vorstellung ihrer weiteren zuklnftigen Existenz
im neuen postkolonialen Tunesien unvorstellbar machte.

Nach dem Krieg und der Abschaffung der rassistischen Gesetze, die wahrend
des Vichy-Regimes eingeflihrt worden waren, fanden die tunesischen Juden
sehr schnell wieder die besser Bedingungen fur ein wirdiges Leben und fur
eine soziale, wirtschaftliche und kulturelle Entwicklung vor. Ich werde mich im

folgenden Kapitel, in dem die Unabhangigkeit Tunesiens und der Exodus der

53 Donath Bensimon, Immigrants d”Afrique du Nord en Israél, Anthropos, Paris, 1970, S. 559.
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Juden beschrieben wird, auf die Untersuchung des kulturellen Wandels
beschranken, da dieser letztlich fur das weitere Leben der Juden in Tunesien
entscheidend sein wurde.

Der demographische Anstieg, der wahrend der letzten Jahre der Kolonisation
verzeichnet wurde, schlug sich auch in einer Zunahme der eingeschulten
Kinder nieder. Wahrend des Schuljahres 1955 - 1956 registrierte man
insgesamt 14 441 tunesisch-jidische Schiler, davon 7 042 Madchen®®,
Zusatzlich erfasste man noch eine weitere Anzahl jldischer Schiler, die
eingeblrgerte Franzosen oder Italiener waren. Mit der Grindung einer
Hochschule in Tunis 1945 stieg auch die Anzahl an qualifizierten jlidischen
Arbeitskraften beider Geschlechter mit Universitatsabschluss. Die Einschulung,
die fast die Gesamtheit der schulpflichtigen jldischen Kinder beider
Geschlechter erfasste, erweiterte die Franzdsischkenntnisse in allen sozialen
Schichten. Fur diejenigen Kinder, denen der Besuch einer modernen Schule
moglich war, ersetzte Franzosisch teilweise oder auch ganz die arabische
Muttersprache. Folglich war es nur eine Frage der Zeit, bis der Grofteil der
tunesischen Juden vollkommen den Bezug zur arabischen Sprache verlor. Das
Arabische als Lingua franca wurde nur noch in den Gemeinden des
Hinterlandes, wo das Leben der Juden noch eng mit dem der muslimischen
Bevolkerung verbunden war, aufrechterhalten. In den Gemeinden der
Hauptstadt und der groRen Kistenstadte, wo das Leben der Juden stark von
der Prasenz der europaischen Kolonialblrger gepragt war, versank die
arabische Sprache zusehends in Bedeutungslosigkeit. Es soll hier noch erganzt
werden, dass diejenigen Juden, die noch arabisch sprachen, meist nicht mehr
die Grundlagen und Regeln des Arabischen sicher beherrschten und dass sich
ihr Wortschatz stetig im alltaglichen Leben auf das Nétigste reduzierte.

Die Ubernahme des Franzdsischen als Lingua franca sowie die kulturelle
Assimilierung, die eben durch die Sprache ermdéglicht wurde, zeigt, dass ein
immer bedeutenderer Teil der judischen Bevodlkerung sich den okzidentalen
Leitbildern anpasste. Die frankophonen Eltern gaben ihren Kindern Vornamen,
die in den franzésisch-sprachigen Landern gebrauchlich waren und die die

arabischen und hebraischen Namen ersetzten. In den Gemeinden des Siidens

30 Annuaire statistique 1955, S. 22.
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kleideten sich die Manner wund Frauen oft noch mit groldter
Selbstverstandlichkeit nach arabischer Tradition und ihre Kleidung wurde oft
detailliert von den vielen Beobachtern judischen Lebens beschrieben. Aber dies
traf nicht auf Tunis und auf die grol’en Kistenstadte zu, wo das Tragen
europaischer Mode immer beliebter bei der judischen Bevolkerung wurde. Man
traf jedoch gelegentlich einen Rabbiner, der die traditionelle Bekleidung der
Juden Tunis trug. Die meisten Rabbiner kleidete sich aber zu jener Zeit bereits
europaisch, gleiches gilt sogar flr den Berufsstand der Bestatter. Abgesehen
von denjenigen, die noch in der Hara und in den anderen traditionellen
judischen Viertels des Landes lebten, wohnten die meisten judischen Familien
in Appartements und Villen, die nach europaischen Vorbild erbaut wurden und
bei denen sich auch die Inneneinrichtung nach dem europaischen Stil richtete.
Man konnte auch eine Veranderung der Ernahrungsgewohnheiten feststellen.
Die judischen Familien nahmen haufig die europaischen Rezepte und Gerichte
an, wahrend die Spezialitaten der traditionellen jidischen Kiiche immer seltener
auf dem normalen Speiseplan auftauchten und lediglich an Festtagen
aufgetischt wurden.

Da die Anzahl der Juden, die franzdsisch lesen konnten immer gréf3er wurde,
reduzierte sich folglich die Leserschaft der judisch-arabischen Presse, diese
wurde letztlich nur noch von einer einzigen Wochenzeitung reprasentiert. Die
judisch-arabische Literatur, die zu Beginn des 20. Jahrhunderts eine
bemerkenswerte Entwicklung vollzogen hatte, war auch von einem starken
Rickgang betroffen. Es wurden keine neuen Werke, ob sakral oder profan,
mehr veroffentlicht. Franzdsisch war die Sprache, in der nun die Zeitungen
erschienen, die sich an die judische Bevolkerung richtete, wie etwa in
zionistischen Zeitungen wie La voix juif (erschienen von 1943 bis 1946) und La
Gazette d’Israel (erschienen von 1945 bis 1955) oder die auf informative
Nachrichten ausgelegte Zeitung Echo juif (erschienen von 1950 bis 1955). Die
Juden unterschiedlicher Nationalitdten lasen nun regelmaRig die taglich oder
wochentlich erscheinenden franzdsischsprachigen Zeitungen, die sich an alle
Mitglieder der Bevolkerung richtete. In den meisten dieser Zeitungen schrieben

oft Journalisten jldischer Herkunft.
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Die sprachliche Veranderung zog auch eine kulturelle nach sich. Als die neue
Generation der tunesischen Juden den Reichtum der okzidentalen Kultur far
sich entdeckte, wandte sie sich verstarkt der klassischen Musik und dem
modernen Tanz zu und von der orientalischen Musik und ebenso dem
orientalischen Tanz ab. Jene hatten aber weiterhin ihre Liebhaber unter den
einfachen Menschen. Ging es jedoch um wichtige Anlasse, wie etwa die
Beschneidung, die Bar Mitzwa und die Hochzeit, markante Punkte im Leben
eines jeden religiosen Juden, wurde nichtsdestotrotz auf die traditionelle
orientalische Musik zurtckgegriffen.

In der Hauptstadt sowie in den groRen Kistenstadte setzte sich die
Transformierung der judischen Familie noch fort: Das Hochzeitsalter erhdhte
sich, die Zahl der Kinder pro Familie erniedrigte sich, die Gleichberechtigung
zwischen den Geschlechtern etablierte sich, die Kernfamilie gewann an
Bedeutung.

Ein Resultat der Moderne war unter anderem, dass junge Paare den Bund der
Ehe eingingen, ohne dass dieser von den Eltern oder gar von Heiratsvermittlern
in die Wege geleitet worden ware. In den mittleren sowie gehobenen
Gesellschaftsschichten ~ wurden  immer  haufiger  Ballabende  und
Abendgesellschaften organisiert, dies ging einher mit einer Lockerung der
Sitten. Letzteres manifestierte sich auch in einer Zunahme von nichtehelichen
Beziehungen. Beeinflusst vom feministischem Gedankengut begannen die
judischen Frauen, bewusster nach einem Tatigkeitsfeld aullerhalb ihrer
hauslichen Verpflichtungen zu suchen.

All diese Veranderungen, die zuerst in den fihrenden Schichten der jldischen
Gesellschaft zu Tage traten, setzten sich auch in allen weiteren judischen
Schichten fort.

Die Schulbildung der neuen Generation in den modernen Schulen bedingte
auch den Ruckzug der traditionellen hebraischen Kultur. Zumindestens aber zu
seiner Bar Mitzwa musste jedes Kind flieRend hebraisch beherrschen.
Abgesehen von Kindern, die Schulen der AIU besuchten, in denen man
weiterhin Hebraisch unterrichtete, hatten Kinder anderer Schulen keine
Maoglichkeit das Hebraische zu erlernen, es sei denn in den traditionellen Kdttab

oder in speziellen Kursen, die von Rabbinern abgehalten wurden. Die Zahl
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derjenigen, die das Hebraische flieRend beherrschten, sank. Jedoch wurde
nach dem 2. Weltkrieg unter dem Einfluss der zionistischen Bewegung das
Erlernen der hebraischen Sprache durch die groRen judischen Gemeinden in
Tunis enorm geférdert. Hierbei muss aber betont werden, dass dies einzig und
allein der profanen Vorbereitung auf das Leben im neu gegrindeten Staat Israel
diente und nicht einem Wiedererstarken der traditionellen hebraischen Kultur®'.
Durch den wachsenden Zugang zur modernen Kultur und Bildung wurden die
religiosen Praktiken vernachlassigt. Die strikten Regeln, die am Sabbat galten,
wurden immer nachlassiger verfolgt, allein schon deshalb, weil viele Juden sich
an diesem Tag nicht frei nehmen konnten. Abgesehen von denjenigen, die an
Arbeitsregelungen gebunden waren, gab es viele unter den selbststandigen
Juden, die, obwohl sie die Mdglichkeit gehabt hatten, den Sabbat traditionell zu
begehen, ihrer Arbeit nachgingen. Die Einhaltung koscherer Regeln wurde
unbekimmerter gehandhabt. Die okzidental gepragten Familien storten sich
nicht daran, ihr Fleisch auch bei christlichen Metzgern zu kaufen. Jene, die
weiterhin koscher geschlachtetes Fleisch einkauften, mischten es in ihren
Gerichten oft mit Milchprodukten und verzehrten auch Fleisch von ,unreinen®
Tieren. Die Anzahl derjenigen, die sich zu den dreimal taglich abgehaltenen
Gebeten zur Synagoge begaben, nahm deutlich ab. Es war nur noch eine
Minderheit, die wochentlich an den Sabbat-Gottesdiensten teilnahm. Auch an
den anderen Festen des liturgischen judischen Jahres waren kaum mehr Leute
anzutreffen, als jene oben erwahnte Minderheit. Fur die Mehrheit der Juden
konzentrierte sich das jludische Leben allein auf den Festtag Yom Kippur.
Generell wurden in allen verschieden jldischen sozialen Schichten die Riten,
die die einzelnen Lebensabschnitte der Juden markieren (Beschneidung,
Volljahrigkeit, Heirat und Tod) noch weiterhin vollzogen. In vielen Fallen erfolgte
dies allein aus traditionellen Motiven und nicht aus religiosen Beweggrunden.
Am radikalsten vollzogen die Juden, die sich dem Agnostizismus verschrieben
hatten, den Bruch mit der Religion ihrer Vorfahren: Sie lehnten jede Form
religiéser Praxis strikt ab. Durch die fortschreitende Liberalisierung wurden die
Barrieren zwischen den ethnischen Gruppen nach und nach Uberwunden.

Mischehen wurden immer haufiger geschlossen. Jidische Manner und Frauen

! Taieb Jaques, Sephat Tzion, Tunis 1949.
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konnten mit christlichen Partnern eine Ehe eingehen. Es gab sogar judische
Frauen, die muslimische Manner heirateten.

Die religidse Ausubung war von Milieu zu Milieu unterschiedlich. Auf sie wurde
in den gehobeneren Milieus, die westlich orientiert waren, sehr wenig Wert
gelegt, wohingegen die Menschen aus armeren Verhaltnissen, die an ihren
traditionellen Werten hingen, den religiosen Praktiken weiterhin ihre
ursprungliche Bedeutung beimalen. Dies erklart auch, warum in den modernen
Stadtteilen Tunis das Auslben religiéser Riten seltener stattfand als in der
Hara.

Doch wahrend die judischen Gemeinden der Hauptstadt und der gro3en Stadte
des Landes sich mehr oder weniger tief kulturell umstrukturierten, blieben die
Gemeinden im aulersten Siden noch sehr in ihrer traditionellen orientalischen
Kultur verwurzelt. Der Historiker V. Brami bestatigte dies in einem seiner Artikel
uber den Einfluss der franzdsischen Kultur auf das tunesische Judentum. Es
heilt: ,Les Juifs de Djerba sont méme parvenus, a la faveur de leur vie
insulaire, a peu prés sans altération leur mode de vie d’autrefois“**?. Die
landlichen Gemeinden in den tunesischen Randgebieten sowie in
Zentraltunesien schrumpften aber immer mehr nach der Nazi-Okkupation. Sie
verloren viele ihrer Mitglieder an die grolen Gemeinden in Tunis und anderer
grolRer Stadte. Diese Landflucht wirkte sich nachteilig auf die Anzahl der
traditionell-orientalisch gepragten Juden aus, die sich mit ihrer Ankunft in den
grollen Gemeinden an den neuen modernen Lebensstil anpassen mussten. Die
Historikerin Colette Zytnicki schreibt hierzu folgendes: “A partir de la Seconde
Guerre mondiale, les communautés de Sud ont tendance a se vider au profit de
Tunis surtout, qui ne cesse de voir sa population augmenter. De 1946 a 1956,
la part de la capitale dans la population totale du pays passe de 59% a 67,5%.

Dans les masses pauvres, le départ vers la ville, étape de la marche vers

I'"Occident, est percu comme un symbole de modernité et une chance de

réussite,>*.
Noch ein weiterer Umstand trug wahrend der letzten Jahre der Kolonisation zur

Beschleunigung des Modernisierungsprozesses unter den tunesischen Juden

32V, Brami, «L influence de la culture frangaise sur le judaisme tunisien in Bulletain économique et
social», August 1949, SS. 74-78.

3 Colette Zytnicki, Les Juifs et la Tunisie: le temps de la séparation (1945-1967), in Archives Juives,
Revu d’histoire des Juifs de France, S. 80.
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bei, namlich die Zusammenfuhrung der Twéansa und Grana Gemeinden,
veranlasst durch die beyische Verordnung vom 17. Februar 1944.

Aufgrund dieser Modernisierung der tunesischen Juden und ihrer wachsenden
Assimilierung an die franzoésische bzw. die westliche Kultur, wurde die

Unabhangigkeit Tunesien zu einem wichtigen Wendepunkt in inrem Leben.

2. Die Krise der Kolonisation und der Beginn der judischen

Auswanderung

Der ersten grof3eren Auswanderungswelle tunesischer Zionisten im Jahre 1948
nach lIsrael folgten bis zur Unabhangigkeit Tunesiens im Jahre 1956 kleinere
judische Gruppen, die nach Israel aber auch nach Frankreich auswanderten.
Die Aliya-Wellen tunesischer Juden ins ,gelobte Land“ spiegelt den Einfluss der
zionistischen Bewegung Tunesiens wider. Die Auswanderung nach Frankreich
resultierte aus der sich stetig steigernden Beziehungskrise zwischen Tunesien
und Frankreich in den Funfzigerjahren, die als ,Krise des Protektorats®
bezeichnet wurde.

Die tunesischen Juden fanden sich durch diese Krise in einer Lage wieder, die
durch Destabilisierung und Ungewissheit gezeichnet war. Im Verlauf jener Krise
folgten in engen zeitlichen Abstanden sehr viele Ereignisse aufeinander, die fur
die Zukunft Tunesiens entscheidend waren>*. Genauso signifikant waren jene
Ereignisse auch fur die Fortfihrung der Existenz vieler Juden in diesem
nordafrikanischen Land.

Die Juden Tunesiens waren sich uneinig Uber die lange Krise, in der sich die
franzdsisch-tunesische Beziehung befand. Die Juden franzdsischer Nationalitat
und die meisten der tunesischen Juden setzten sich gegen die Aktion der
nationalistischen Partei ein, welche eine von Frankreich vorgeschlagenen
Co-Souveranitat gleich welcher Art strikt ablehnte. Andererseits waren die
eingeburgerten franzésischen Juden mit der extremen Position, die die
franzdsische Kolonialmacht einnahm, nicht vollstdndig einverstanden. Sie
strebten nach der Bildung einer starken, dauerhaften franko-tunesischen Einheit
oder, wie es Sebag ausdruckte, nach ,une union durable“. Denn fur ihr

Selbstverstandnis war sowohl Tunesien, das Land ihrer Vorfahren, als auch

5% Ein chronologischer Uberblick iiber die Kolonisationkrise ist bei P. Sebag, 0. z., SS. 275-276 zu lesen.
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Frankreich, das Land der Freiheit, Gleichheit und Bruderlichkeit, grundlegend.
Der aus dieser Doppelzugehorigkeit resultierende Zwiespalt wird aber
wiederum besonders bei der Unabhangigkeit Tunesiens eine grolde
Schwierigkeit fur sie darstellen. Auch Charles Haddad de Paz, Vorsitzender des
Gemeinderates von Tunis, griff diese Ambivalenz der tunesischen Juden oft in
seinen Werken auf und versuchte sie begreifbar zu machen. Im Gegensatz zu
Sebag aber fligte Haddad dem noch die starke Verbundenheit mit Israel hinzu.
Er sprach dabei von den sogenannten “Trois Amours®, den ,drei Lieben®. Die
erste Liebe der Juden sei die zu Tunesien, dem Heimatland; die zweite, die zu
Frankreich, dem ersten Land, in dem die Emanzipation der Juden umgesetzt
wurde und zuletzt bliebe die ewige Liebe zu Israel, dem Land der Ahnen seit
der Zeit Abrahams. ,Ce triple amour, nous les Juifs, nous avons trois amours:
I"amour du pays natal, 'amour de la France et nous avons un troisieme amour;
I"amour du pays ancestrale"*.

Charles Hadda de Paz widmete ein ganzes Buch dieser Thematik: France,
Israél, Tunisie: Trois amours vécues; En joie et en larmes. Er betonte, dass ,ce
triple amour ni imagination, ni strategie, mais pure réalité“, dass also diese drei
Lieben fur die Mehrheit der tunesischen Juden weder Einbildung noch
Strategie, sondern gelebte Wirklichkeit seien. Dies begriindet, wie bereits bei
Sebag ersichtlich wurde, weshalb der Mehrheit der tunesischen Juden die
Entscheidung sehr schwer fiel, sich fur eines der drei Lander zu entscheiden, in
dem sie nach der Unabhangigkeit Tunesiens weiterleben wollten. Darum wird
auch der Unabhangigkeitsprozess Tunesiens von unterschiedlichen tunesisch-
judischen Historiker und Schriftsteller haufig als: ,Le Temps de la séparation®,
,Le Temps des choix“ oder ,Le début de la fin“* bezeichnet.

Trotz dieser dreifachen Identitatszugehdrigkeit blieb der groRen Mehrheit der
judischen Bevdlkerung nichts anderes ubrig, als sich entweder auf die Seite der
tunesischen Nationalisten oder der Franzosen zu schlagen, wobei sie aber
versuchten, eine vermittelnde Rolle einzunehmen®’. Es war eine groRe

Herausforderung fir die FlUhrer der judischen Bevodlkerung, eine Position

% Charles Haddad de Paz, France Israél Tunisie: Trois amours vécues; En joie et en larmes, Paris, Gil
Wern Editions 1997, S. 79.

346 Colette Zytnicki, o. z., S.77, P. Sebag, o. z., S. 286, Georges Cohen, De L Ariana 4 Galata, itinéraire d
“un Juif de Tunis, Vincennes 1993, S. 147.

347 Charles Haddad De Paz, Juifs et Arabes au Pays de Bourguiba, Aix-en-Provence, 1977, S. 65.
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einzunehmen, mit der sie alle Juden des Landes vertreten konnten. Aber trotz
ihres Engagement in der nationalistischen Bewegung war die Sorge der Juden
um ihre Zukunft nicht zu leugnen. Sie beflirchteten namlich, dass der Kampf
des tunesischen Volkes fir seine Unabhangigkeit zur Errichtung eines
islamischen Regimes fuhren konnte, welches die Rechte und Freiheiten der
judischen Minderheit einschranken wirde. Zudem furchteten sie, dass Tunesien
von den anderen arabischen Staaten dazu gebracht werden wirde, eine
feindselige Haltung gegenliber dem Staat Israel einzunehmen und dass folglich
alle Juden ohne jegliche Ausnahme als Feinde zu betrachten waren®#.

Dennoch liel3 der Souveran, Lamine Bey, keine Gelegenheit aus zu betonen,
dass er zwischen seinen Untertanen, ob Juden oder Muslime, keinerlei
Unterschiede machen wurde. Die Fuhrer der Nationalparteien beteuerten immer
wieder, dass sie sich als Ziel gesetzt hatten, einen demokratischen Staat
aufzubauen, in dem die Menschenrechte geachtet werden wirden und in dem
Juden und Muslime dieselben Rechte als auch dieselben Pflichten eingeraumt
werden wurde.

In den Monaten nach der Deklaration von Pierre Mendés — France, die die
Autonomie Tunesiens verkundete, und nach der Eréffnung von Verhandlungen
uber eine Neugestaltung der Beziehungen zwischen Frankreich und Tunesien,
bezeugten die tunesischen Autoritaten erneut ihren Willen, den Juden eine
gleichberechtigte Existenz im neuen Staate zu sichern:

Am 16. September 1954 unterschrieb der Souveran Lamine Bey auf Vorschlag
des Premierministers Tahar Ben Ammar hin ein Dekret, das den Yom Kippour
zum offiziellen Feiertag erklarte.

Am 17. Oktober 1954, wurde unter Anwesenheit des Souverans Lamine Bey,
des Premierministers Tahar Ben Ammar sowie auch des Résident Général der
Grundstein flr das Gebaude des Gemeindehauses der Juden Tunis gelegt. Der
Premierminister Tunesiens erklarte bei dieser Veranstaltung von Neuem, dass
die tunesische Regierung die friedliche, gleichberechtigte und briderliche
Koexistenz der Juden und Muslime in Tunesien fordern wirde.

In der ersten homogenen Regierung Tunesiens, die sich nach dem franko-

tunesischen Ubereinkommen konstituierte, wurde ein honorierter Birger aus

8 P, Sebag, 0. z, S. 277.
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der judischen Gemeinde, M. Albert Bessis, zum Minister fur Wiederaufbau und
Stadtewesen ernannt.

Die neue Fuhrung des Landes bemuhte sich, damit das Vertrauen der
judischen Minderheit zu gewinnen, um sich die Unterstutzung derselbigen beim
Neuaufbau Tunesiens zu sichern. Aber auch wenn ein bedeutender Teil der
judischen Bevdlkerung sich aus Grunden der starken Heimatverbundenheit an
die neuen Zeiten anzupassen verstand, sah ein anderer ebenso bedeutender
Anteil dem sich ankindigenden Umbruch des Landes voll Furcht entgegen und
traf deshalb die Entscheidung, das Land zu verlassen. Folglich Iasst sich sagen,
dass die Krise der Kolonisation zum Erstarken der Emigration der Juden nach
Israel erheblich beigetragen hat. Im gleichem Malie bedingte sie auch die
Emigration nach Frankreich, wo es vielen Juden einfacher schien, einen
Broterwerb fur sich zu finden, mit dem sie ihr gewohntes Lebensniveau halten
konnten. Letzteres war in Tunesien so nicht mehr mdglich, weshalb auch viele
Juden dies zum Anlass nahmen Tunesien zu verlassen und nach Frankreich
oder Israel auszuwandern. Dementsprechend lie3 sich wahrend der Jahre 1948
bis 1956 eine ununterbrochen starke Auswanderung der tunesischen Juden
verzeichnen, dabei war aber keinerlei Praferenz hinsichtlich eines der beiden
Auswanderungslandern zu konstatieren. Die Anzahl der judischen Bevolkerung
nahm folglich sukzessive ab, was sich anhand der Daten zweier
Volkszahlungen, die am 1. November 1946 und am 1. Februar 1956
durchgefuhrt worden waren, konkret belegen lasst: Die Anzahl der Juden
tunesischer Nationalitat reduzierte sich demzufolge von 70 971 auf 57 786, dies
entspricht einer Abnahme von 18,6% in etwas weniger als zehn Jahren. Die
Unabhangigkeit Tunesiens stellte fur die tunesischen Juden einen
bedeutsamen Wendepunkt in ihrer Geschichte dar, wie es auch fiur die
Beziehung zwischen Juden und Moslems der Fall war. Dadurch verlor der
judisch-muslimische Konflikt, welcher je nach Epoche und sozio-politischen
Umstanden stark variierte, auch seine Gewichtung in der Gestaltung der
Beziehungen zwischen diesen beiden Religionsgruppen. Als Konsequenz
daraus soll der Fokus nun nicht mehr ganzlich auf der Polaritat innerhalb der
judisch-muslimischen Beziehung liegen. Vielmehr soll im weiteren Verlauf der

Arbeit festgestellt werden, ob und von welcher Art ein Zusammenhang
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zwischen dem Exodus der Juden und ihrer Beziehung zur restlichen nicht-
judischen tunesischen Bevdlkerung bestanden haben kdnnte. Desweiteren soll
geklart werden, ob der Exodus der Juden aus dem Verfall der Beziehung zur
muslimischen Mehrheit Tunesiens resultierte oder ob er lediglich eine Folge
sich Uberlagernder weltpolitischer Ereignisse und der inneren Entwicklung des
tunesischen Judentums war. Wie bereits oben festgestellt wurde, begrindete
sich die Auswanderung zionistischer Juden, die Tunesien bei der Grindung des
Staates Israel verlielRen, in keinerlei Weise durch mangelhafte Beziehungen zu
ihren muslimischen Mitbargern. Wie gestaltete sich dies aber mit der
Unabhangigkeit Tunesiens? Auch diese Frage soll im Folgenden behandelt

werden.

3. Die Unabhangigkeit Tunesiens

Mit dem Erhalt des Status eines souveranen Staates, kam es in Tunesien zu
tiefscharfenden Umstrukturierungen in der politischen und sozio-kulturellen
Landschaft. Juden mit einer franzdsischen, italienischen oder einer anderen
Nationalitat als der tunesischen erhielten nach der Unabhangigkeit Tunesiens
die Rechte, die davor eigentlich nur fur in Tunesien ansassige, auslandische
Staatsangehorige gegolten hatten. Folglich, eine gravierende Verschlechterung
ihres rechtlichen Status furchtend, blieb jenen jldischen Tunesiern keine
andere Wahl als es den europaischen Kolonialburgern gleichzutun und ihre
Heimat zu verlassen. Dahingegen gewahrte man den Juden tunesischer
Staatsangehorigkeit dieselben Rechte und Pflichten wie ihren Mitblrgern
muslimischer Konfession.

Wahrend des Unabhangigkeitsprozesses Tunesiens versuchten die meisten
Juden eine neutrale Position einzunehmen, was mit ihnrem Zwiespalt bezuglich
ihrer nationalen Identitdt zusammenhing. Hierzu schrieb der Vorsitzende der
Gemeinde von Tunis Charles Haddad de Paz folgendes: ,On ne peut arréter un
peuple dans son évolution. Lorsqu’un peuple, avec ['appui de la France
d’ailleurs, prend conscience de son existence nationale, il est difficile de

continuer a le maintenir dans un état de minorité et je pense qu’'une des
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solutions du probléme, et cela rejaillirait automatiquement sur la situation des
juifs*>,

Die Fuhrer des neuen, postkolonialen Tunesiens waren bestrebt die judische
Minderheit in die nationale Gemeinschaft zu integrieren: Rechtsstreitigkeiten
innerhalb der judischen Gemeinde wurde nicht mehr von dem mosaischen
Recht geregelt, sondern die tunesischen Juden unterstanden nun wie auch ihre
muslimischen Mitburger ganzlich dem neu konstituierten tunesischem Zivilrecht.
Mit der Einflhrung von letzterem ging die Abschaffung der Scharia-Gerichte
und der rabbinischen Gerichte einher. Die Einrichtungen der judischen
Gemeinde, die wahrend der Kolonialzeit entstanden waren, wurden alle
abgeschafft. Sie seien, so die politische Fuhrung, mit den Normen des neuen
tunesischen Staates nicht kompatibel. Dementsprechend wurden sie durch
neue Institutionen ersetzt, die nur durch Juden tunesischer Nationalitat
verwaltet sein sollten. Aullerdem wurde jenen offentlichen Organe nur eine
begrenzte Kompetenz, wie etwa der Kultusbereich, zugestanden. Der neue
politische Duktus verhalf zwar den Juden zu mehr individuell-freiheitlichen
Rechten, negierte aber jegliche Existenz einer judischen Minderheit im
postkolonialen Tunesien. Diese Umstellung stellte fur die tunesischen Juden
einen radikalen Bruch mit ihrer Lebensart und den -umstanden dar, die sie
bisher unter der Kolonialmacht gewohnt waren. Dies allein brachte die Juden
nicht dazu Tunesien zu verlassen, wirkte sich aber angesichts anderer
schwerwiegender sozio-politischer Anderungen Tunesiens katalysierend aus.
Dazu gehorten: die fortschreitende Arabisierung des Staates, die radikale
Umstrukturierung des wirtschaftlichen Lebens sowie die Diskriminierungen, die
nicht aus der Gesetzeslage, den in dieser war wie bereits mehrmals erwahnt,
eine vollige Gleichbehandlung aller Burger gleich welcher ethnischer und
religioser Angehorigkeit garantiert, sondern aus ihrer behordlichen Austbung
resultierten. Hinzu kamen die Angste der Juden vor einem eventuellen
Gewaltausbruch, der sich gegen sie richten und mit all jenen oben genannten
Faktoren ihr Leben erschweren bzw. gefahrden konnte. All diese Umstande
zusammen brachten eine groRe Anzahl tunesischer Juden letztlich zum

Entschluss das Land zu verlassen.

¥ Charles Haddad De Paz, «Assemblée générale de 1" Alliance israélite universelle: le judaisme tunisien»
in Cahiers de 1"Alliance israélite universelle, n°85, 1954
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Ein Teil der judischen Bevolkerung wanderte nach lIsrael aus, das seit der
Entstehung des judischen Staates im Jahre 1948 eine starke Anziehung auf die
traditionsbewussten Juden ausubte. Ein anderer Teil zog es vor, sich in
Frankreich niederzulassen, da sie aufgrund der 75 Kolonisationsjahren bereits

mit der franzdsischen Sprache sowie der Kultur auf3erst vertraut waren.

3.1. Die Zeit der Wahl

Die tunesische Unabhangigkeit stellte die Juden von Tunesien vor eine
,schwere und schmerzhafte Wahl“*°. Sie mussten flr sich und ihre Kinder eine
neue Heimat suchen, in der sie nicht nur ,Wurzeln schlagen® konnten, sondern
auch keine politischen Repressionen zu fiurchten hatten. Dementsprechend
ubte Israel eine starke Anziehung aus. Mehr als 25 000 Juden aus Tunesien
emigrierten, wie oben angeflhrt, bereits in den ersten Jahren nach der
Grundung des Staates Israel. Die Unabhangigkeit Tunesiens flhrte zu keiner
Einddmmung der Auswanderungswelle nach Israel. Der zionistischen
Bewegung lieferte die Unabhangigkeit Tunesiens neue Argumente um eben
jene Auswanderungsbewegung anzuheizen. Sie wiesen auf eine totale
Machtibernahme der muslimischen Mehrheit hin und erinnerten in diesem
Zusammenhang an Demdutigungen und Unterdrickungen vergangener Zeiten,
die im kollektiven Gedachtnis der tunesischen Juden eingepragt waren. Dies
wurde, wie auch die neugewonnene Souveranitat Tunesiens an sich, als
unabdingbarer Beweis der Richtigkeit der zionistischen Bewegung angefuhrt.
SchlieBlich sei es durchaus auch fur das judische Volk legitim, dem Beispiel
anderer Volker zu folgen und seinen eigenen souveranen Staat zu grinden. Die
Entscheidung nach Israel auszuwandern fiel vor allem Familien mit geringem
Einkommen leicht, da sie von der L ’Agence juive mit finanzieller und sozialer
Unterstitzung rechnen konnten. Zudem wurden sie in Israel von dort seit
langerer Zeit ansassigen Familienangehorigen und Freunden erwartet, die
ihnen in Briefen das Leben in Israel geschildert und auf diese Weise vertraut
gemacht hatten.

Die Parteifunktionare der Neo-Destour, der staatstragenden Gewalt im

postkolonialen Tunesien, lehnten zwar den Zionismus ab, trafen aber keinerlei

0P Sebag, 0. z., S. 286.
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MalBnahmen um der Abwanderung tunesischer Juden nach Israel
entgegenzusteuern. In einem Zeitungsinterview Uber die Haltung der Regierung
zur Aliya der tunesischen Juden befragt, antwortete Habib Bourguiba, Prasident
der Neo-Destour und spaterer Staatsprasident: ,Nous sommes intéressés a ce
que nos Juifs restent en Tunisie. Mais il est clair que tous les citoyens seront
libres de quitter le pays*®'. Nach Verkiindigung der tunesischen
Unabhangigkeit beantwortete M. Bechir b. Yahmed, damaliger Staatssekretar,
die Frage, ob die tunesische Regierung Mallnahmen treffen sollte, um die
Auswanderung der Juden Tunesiens zu stoppen auf gleiche Weise:
LAbsolutment pas. La Tunisie étant un pays libre, tous ses nationaux sont libres
d’y entrer ou d’en sortir a leur guise“*?. Aufgrund dieser gewahrten Freiheit
brachen viele Juden nach Israel auf.

Auch Frankreich Ubte eine starke Anziehung auf die tunesischen Juden aus.
Dies lasst sich damit begrinden, dass eine gro3e Mehrheit von Kindesbeinen
an den Gebrauch der franzésischen Sprache gewohnt war und eine Ausbildung
in franzdsischen Schulen erhielt, die sie mit den wichtigsten Aspekten der
franzdsischen Kultur vertraut machte. Hinzu kamen die funfundsiebzig Jahre
wahrende Kolonisationszeit, die zwangslaufig zu einer Okzidentalisierung vieler
tunesischen Juden, von denen einige sogar die franzdsische
Staatsblrgerschaft annahmen, flhrte. Die repressiven Gesetze unter dem
franzosischen Vichy Regime wurden zwar nicht vergessen, jedoch tat dies der
Verbundenheit zu Frankreich keinen Abbruch, denn es wurde flir ein
Ausnahmeereignis gehalten.

Alle, die nach Verkindung der tunesischen Unabhangigkeit der Ansicht waren,
aus dem einen oder anderen der oben angefuhrten Grinde aus Tunesien
auswandern zu mussen, entschieden sich, sofern sie nicht zionistisch gesinnt
waren, folglich fir Frankreich. Es schien einfach, sich in einem Land
niederzulassen, dessen Sprache und Kultur einem gelaufig war, in dem gute
Chancen bestanden, eine den eigenen Qualifikationen entsprechende
Beschaftigung zu finden und sich in den dortigen grof3en, etablierten judischen
Gemeinden einfugen zu kénnen. Erwahnt sei hier noch die Tatsache, dass die

franzésische Republik der Einwanderung tunesischer Juden keinerlei

! Zeitung: La Presse 9. September 1954.
52 Zeitung: La Presse 24. April 1956.
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Hindernisse, etwa in Form von Einreiseauflagen oder sonstiger
Beschrankungen, in den Weg gelegt™®.

Ein kleiner Teil der Juden entschied sich aber trotz der tiefgreifenden
Veranderungen Tunesiens, im Land zu bleiben. Sebag begriindete ihren
Entschluss so: ,...ont pesé leur attachement a une terre ou ils étaient de longue
date enracinés et a laquelle leur mode de vie était accordé, et tout autant la
crainte d’affronter une vie nouvelle dans un pays inconnu“®. Die Griinde der
im postkolonialen Tunesien verbliebenen Juden waren aber viel differenzierter,
wobei man bezuglich dieser Griunde eine grobe Einteilung in drei judische
Gruppen vornehmen kann: Diejenigen, die zur wohlhabenden Schicht gehdrten,
blieben in Tunesien, da sie im Besitz von Eigentimern unterschiedlichster Art
waren, die sich nicht von einem Tag auf den anderen abwickeln lieRen, aber
problemlos unter der neuen Regierung weiter verwaltet werden konnten. Die
zweite Gruppe, die Angehdrigen der Mittelschicht entschieden sich wiederum
zum Verbleib, weil sie davon uberzeugt waren, weiterhin unbehelligt ihr Leben,
wie es auch zur Kolonialzeit der Fall war, fihren zu konnen. Sie hatten nur
leichte Bedenken gegenliber der von der Regierung angestrebten
Gleichstellungsreform. Doch konnten ihre Zweifel leicht durch die von hochster
staatlicher Autoritadt gegebenen Garantien zerstreut werden. Die dritte Gruppe,
vornehmlich patriotisch gesinnte Intellektuelle, wollten den nationalen Aufbau
des postkolonialen Tunesiens aktiv mitgestalten. Fur sie kam es einer
Verpflichtung gleich, ihre unterschiedlichen Kompetenzen als Arzte, Ingenieure,
Juristen, Bankiers oder Lehrer zugunsten des Landes einzusetzen. Dies war
vor allem nach Abzug franzdsischer Fachkrafte vonnéten. In ihrem Engagement
wollten sie nicht nur ihre unabdingbare Heimatliebe zum Ausdruck bringen,
sondern ihren Glaubensgenossen noch eine andere Mdglichkeit als den Aufbau
des Staates Israel oder die Assimilierung in die franzdsische Nation aufzeigen,
namlich die Integration in die tunesische Gesellschaft. Doch war es nur eine
Frage der Zeit, bis die in ihrer tunesischen Heimat verbliebenen Juden ihren
Entschluss in Frage stellten. Den ersten Anlass zur Beunruhigung gab eine

Reihe unterschiedlichster GesetzesmalRnahmen zur Integration der Juden in die

5% Uber die Politik Frankreichs in den Immigrationsgesetzen siche G. Le Moigne, L immigration en
France, Paris, 1986; L. Richer, Le Droit de I'immigration, Paris, 1986.
>4 Ibid, S. 288.
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tunesische Gemeinschaft. Letztere sowie ihre Auswirkungen auf das Leben

tunesischer Juden werden im folgenden Kapitel ausfuhrlich dargelegt.

3.2. IntegrationsmaBnahmen

Nach dem Machtantritt der Destour Partei, wurde das Land schrittweise mit den
Institutionen und der Gesetzgebung eines demokratischen Staates ausgerustet.
Hierzu zahlte vor allem, alle Burger gleich welcher Konfession und ethnischer
Abstammung mit den gleichen Rechten und Pflichten auszustatten und dieses
auch im Gesetzbuch zu verankern. Um die judische Minderheit einzugliedern,
wurden wie bereits erwahnt, verschiedene Integrationsmal3nahmen getroffen.
Diese ergaben zwar individuelle Vorteile, wirkten sich aber ganzheitlich
gesehen nachteilig auf die judische Gemeinschaft aus. Eine der ersten
IntegrationsmalRnahmen betraf die politischen Rechte. Diese hatten aber
keinerlei bedeutsamen Auswirkungen auf das jldische Gemeinwesen.
Wohingegen die Modifizierungen im Zivilrecht tiefschiurfende Folgen nach sich
zogen. Kurz nach Erlangen der Unabhangigkeit setzten die neuen Autoritat des
Landes eine Vielzahl von Reformen um, schafften dadurch das traditionelle
islamische Recht ab, das je nach Rechtsschule variierte und ersetzten es durch
eine kodifizierte Regelung, die fur alle Burger Tunesiens anwendbar war. Ein
Gesetzbuch, das 170 Artikel zur Regelung von Heirats-, Abstammungs-,
Scheidungs- und Erbschaftsfragen beinhaltete, trat am 13. August 1956 in
Kraft>>®. Dieses neue Gesetzbuch, das anfangs nur fiir Muslime gedacht war,
wurde durch eine Verordnung am 27. September 1957 fur alle Tunesier gleich
welcher Konfession rechtsgultig. Ab dem ersten Oktober regelte dieses neue
Gesetz endguiltig den personlichen Status der tunesischen Juden und ersetzte
die mosaischen Gesetze.

Im Folgenden werden jene Punkte der Verordnung aufgefuhrt, die fur die Juden
besonders einschneidende Veranderungen zur Folge hatten :

Die erste Anderung betraf eine Heraufsetzung des Heiratsalters bei Frauen
von 12 auf 15 Jahren und bei Mannern von 15 auf 18 Jahren®%®. Zweitens wurde

die Polygamie, die zwar selten vorkam, aber vor dem mosaischen Gesetz

33 M. T. Es-Senoussi, Codes du Statut personnel annoté, 2. Aufgabe. Tunis, 1958; cf. M. Borrmans,
«Codes de Statut personnel et évolution sociale en certains pays musulmansy, in IBLA, 1963, SS. 205-
260.

%6 Der 5. Artikel des Gesetzbuch zum persénlichen Status: M. Borrmans, o. z., S. 215.
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erlaubt war, durch die neue Verordnung abgeschafft. Sie wurde fur alle
Tunesier verboten und war von nun an strafbar®’. Die dritte Veranderung betraf
das Scheidungsrecht. Das mosaische Recht erlaubte es dem Ehemann, seine
Frau zu verstoRen, hierfir bedurfte es nur der Angabe oft fadenscheiniger
Grunde. Das neue Gesetzbuch, das den personlichen Status regelte, verbot
das VerstoRen der Frau, die Auflésung der Ehe war nur noch durch eine
gerichtlich durchgeflhrte Scheidung rechtsglltig, die sowohl von dem Mann als
auch von der Frau beantragt werden konnte®®. Eine sehr bedeutsame
Anderung betraf das Erbrecht. Bislang wurden Téchter im mosaischen Recht
von der Erbschaft komplett ausgeschlossen, wenn sie einen oder mehren
Bruder hatten. Hinzu kam, dass der alteste Sohn doppelt soviel wie die anderen
Brider erbte. Durch die Einflihrung des neuen zivilen persénlichen Status, der
bezuglich der Erbschaftsregelung kaum vom islamischen Recht abwich, wird fur
die Sohne der doppelte Anteil im Vergleich zu den Tdchtern bewilligt; der
Ehemann enthalt im Falle des Ablebens seiner Frau ein Viertel des Vermogens,
sofern sie Kinder hat und die Halfte, falls sie kinderlos sterben sollte. Der
Ehefrau wird ein Achtel des Vermdgens ihres verstorbenen Mannes
zugeschrieben, wenn er Kinder hinterlasst und ein Viertel, sofern er keine
Kinder hinterlassen sollte®®. Die Einfihrung der neuen Regeln hinsichtlich des
Personenrechts und die damit verbundene Abschaffung des mosaischen
Rechts rief bei den Traditionalisten der judischen Gemeinden eine grol3e Welle
der Empoérung hervor. Hierbei muss erwahnt werden, dass der mosaische
geregelte persdnliche Status lange Zeit in der Kritik der judischen Intelligenzia
stand; aber auch von einem grofen Teil der jludische Bevdlkerung, die sich
seiner ,argerlichen sozialen Konsequenzen“® bewusst waren, scharf attackiert
wurde. Die Einflhrung des zivilen Gesetzbuches zur Regelung des
personlichen Status stellte einen echten Fortschritt fur die Muslime dar, die
bislang dem islamischen Recht unterstanden, gleiches galt aber auch fir die
tunesischen Juden. Judische Juristen bedauerten es aber, dass der
tunesischen Gesetzgeber eine Gesetzgebung einflhrte, die zwar sowohl flr

Juden als auch flr Muslime angewendet wurde, aber dennoch nur auf

37 Der 18. Artikel des Gesetzbuches zum persdnlichen Status: M. Borrmans, o. z, S. 222.

38 Der 30., 31. u. 32. Artikel des Gesetzbuches zum personlichen Status: M. Borrmans, o. z, S. 225-245.
% Der 143. Artikel des Gesetzbuch zum personlichen Status: M. Borrmans, o. z., S. 245-249.

0 p_Sebag, 0. z., S. 291.
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traditionellen islamischen Gesetzblichern basierte®'. Die Verordnung vom 27.
September 1957, die jenes Gesetzbuch der personlichen Status auch fur Juden
anwendbar machte, ergab zugleich die Abschaffung der Institution der
rabbinischen Gerichte, die dasselbe Schicksal teilten wie die islamischen
shara'a Gerichte (abgeschafft seit dem 13. August 1956). Mit dieser
Entscheidung Uberraschte der tunesische Gesetzgeber die Fuhrer der
judischen Gemeinden des Landes, die sich zwar der Mangel der rabbinischen
Justiz sehr bewusst waren und eine Reformierung derselbigen erwartet hatten,
nicht deren komplette Abschaffung®?. Dennoch war die Abschaffung der
rabbinischen Gerichte eine logische Konsequenz der Adoption des
personlichen Status, der auf einer fur alle Blrger geltenden Justiz basierte. All
diese Malnahmen, die auf eine Integration der Juden in die tunesische
Gesellschaft zielten, stieRen auf keinerlei Widerstand seitens der muslimischen
Bevolkerung. Gefolgt wurden all diese Malinahmen von der Ernennung elf
tunesischer Magistrate jlidischer Konfession®®. Die Integrationspolitik ergab
zwangslaufig auch eine Neustrukturierung jludischer Gemeindeinstitutionen.
Dies wurde durch den Erlass des Gesetzes vom 11. Juli 1958 ermdglicht®®*.

Anhand dieser Gesetz wurde in jeder Provinz des Landes ein ,Association
culturelle israélite* gegrindet. In diesen neuen Institutionen konnten alle Juden
beiderlei Geschlechtes, die das zwanzigste Lebensjahr erreicht hatten,
mitwirken. Jeder dieser Kulturvereinigungen wurde von einem Verwaltungsrat
geleitet, der durch eine zweistufige Wahl bestimmt wurde®®°. Die Aufgaben der
neu geschaffenen Verbande unterteilten sich in vier Bereiche. Als erstes waren
sie fur die Verwaltung des judischen Kultus, besonders die Geschaftsfliihrung
fur die judischen Guter verantwortlich. Sie kummerten sich um die
Instandhaltung, Pflege und den organisatorischen Betrieb der Synagogen, die
Bestattungen, das Schlachten von Tieren nach judischen Riten, die
Bereitstellung des Brot Azyme und der koscheren Lebensmitteln und schliellich

die Veranstaltung von Auswahlprifungen der Rabbiner. Zweitens oblag ihnen

%! Charles Haddad De Paz, Juifs et Arabes..., 0. z., S. 190.

562 Charles Haddad De Paz, Juifs et Arabes..., 0. z., S. 188.

3 Cf. W. Rabi, Anatomie du Judaisme frangais, Paris, 1962, S. 218.

364 Zeitung: La Presse 15. Juli 1958.

365 Artikel 1 und 3 bis 9 des Gesetzes vom 11. Juli 1958, siche P. Sebag, 0. z., S. 292.
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auch eine kulturelle Aufgabe, namlich die Betreuung der Angehérigen des
judischen Glaubens.

Drittens waren sie fir die religiose Ausbildung zustandig. Zuletzt waren sie
verpflichtet Gutachten, Uber das kulturelle Leben der Gemeinde Berichte
anzufertigen, um den Staat und vor allem die groRen Rabbiner der Hauptstadt
Tunis dariiber zu informieren®®. Mit der Einflihrung dieser neuen Institutionen
wurde die bis dahin vorhandenen Institutionen der jidischen Gemeinde wie
auch der Gemeindevorstand Tunis und die verschiedenen Hilfs- und
Wohltatigkeitskassen in allen Orten des Landes abgeschafft. Inr Vermégen und
ihre Wirkungsaktivitdten wurden von provisorischen Komitees Ubernommen. In
der neuen Gesetzgebung war all das verankert, so betont der Historiker Paul
Sebag, was auf eine Integration der jidischen Bevolkerung hinzielte.®®” Sie
stellte sogar einen echten Fortschritt fur die interne Regelung der judischen
Bevolkerung dar, da sie die Teilnahme an fur das judische Gemeinwesen
wichtigen Wahlen fir alle Gemeinden des Landes vorsah, was bislang nur den
Gemeinden der Hauptstadt vorbehalten war. Neu war auch die Zulassung von
Frauen an solchen Wahlen, die bislang aus dem politischen Leben ganz
ausgeschlossen waren. Trotzdem stieRen diese Anderungen auf wenig
Zustimmung bei der judischen Bevolkerung. Wie es der Ratsprasident der
judischen Gemeinde der Hauptstadt Charles Haddad der Paz bezeugte, waren
die Juden des Landes fur alle Arten von Reform ihres Institutionen offen, aber
nicht fir deren Abschaffung®®. Die Lage zwischen den Juden und der
tunesischen Regierung spitzte sich mit der ,Friedhof-Affare noch mehr zu.
Sebag schrieb in diesem Zusammenhang folgendes: ,La transition de |’ancien
régime au nouveau se serait sans doute faite dans de meilleures conditions si
de sérieuses divergences ne s’étaient fait jour entre les dirigeants de Ila
communauté israélite de Tunis et les autorités tunisiennes, au sujet du vieux
cimetiére israélite de la capitale*®. In dieser Affare um den alten jldischen
Friedhof in der Hauptstadt Tunis ging es darum, dass die Stadtverwaltung die
Ruhestétte, die sich auf 6,5 Hektar belief und im Herzen der Stadt lag und

Eigentum der judischen Gemeinde von Tunis war, beabsichtigte in Beschlag zu

366 Artikel 2 des Gesetzes vom 11 Juli 1958, siche P. Sebag, o. z., S. 293.
7P, Sebag, o. z., S. 293.

5% Charles Haddad de Paz, Juis et Arabes..., 0. z., S. 193.

% Paul Sebag, o. z., SS. 293-294.
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nehmen und in ihren Besitz zu UberfUhren. Am 25. Februar 1958 wurde die
Forderung im Journal Officiel formuliert, nadmlich dieses Grundstlck zugunsten
des Gemeinwohls der Stadtverwaltung 2zu Uberlassen. Der jludische
Gemeinderat versuchte mit allen Mitteln, dieser Entscheidung zu trotzen, blieb
aber erfolglos. Die Stadtverwaltung horte nicht auf, ihren Anspruch auf das
Grundstuck geltend zu machen. lhr Vorhaben war es, dieses Grundstick in
einen Park nach franzdsischem Vorbild umzugestalten. Die Uberreste der
Verstorbenen sollten daflir in einen neuen Friedhof in der Nahe Tunis, auf den
heute noch existierenden Borgel-Friedhof, umgesiedelt werden®°. Sie
begrindeten das gegenuber den Flhrern des judischen Rates mit der Prioritat
des Gemeinwohls und wiesen auch auf die Abschaffung vieler muslimischer
Friedhofe oder Kultstatten hin, die zum Beispiel neuen Strallen oder Bricken
weichen mussten. Zwei Jahre nach der Unabhangigkeit Tunesien erreichte die
Integrationspolitik die gesteckten Ziele, namlich eine vdllige rechtliche und
politische Gleichstellung der Juden und Moslems im Lande. Es bestanden
zwischen diesen beiden Volksgruppen keinerlei weitere Unterschiede auler
ihrer verschiedenen Kultausubungen. Die Fuhrer des unabhangigen Tunesiens
waren in ihren BemUhungen, die judische Minderheit zu integrieren von den
aktuellen modernen und demokratischen Staaten aber auch von Vorbildern
vergangener Zeit inspiriert. Vor allem die Werte und die Prinzipien der
franzdsischen Revolution beeinflussten tief ihre Methoden hinsichtlich der
Judenintegration. Sie bildeten damit die wichtigste Grundlage fur ihre
getroffenen MalRnahmen. Sie bezogen sich zum Beispiel auf den Ausspruch
von Clermont-Tonnerre, einem franzosischen Revolutionar: /I faut tout refuser
aux Juifs comme nation et tout accorder aux Juifs comme individus“"" Also:
man soll den Juden als Nation alles verweigern, aber ihnen als Individuen alles
zugestehen. Der Prasident des postkolonialen Tunesiens, Habib Bourguiba,
beschrieb als wichtigstes Ziel die Festigung der tunesischen Einheit, da in
Tunesien weit bis in die Zeit nach der Unabhangigkeit das

Stammesbewusstsein weitaus starker ausgepragt war als das Nationalgeflnhl.

57 Uber die gesamte Friedhof-Affire und insbesondere die Verlegung der Uberreste der Verstorbenen aus
der alten zu der neuen Ruhestitte, siche: Charles Haddad de Paz, Juifs et Arabes..., 0. z. SS 193-218 und
281-282; Charles Haddad de Paz, Les Juifs de Tunisie a Bible vécue, Aix- en- Provence, 1989, SS. 312-
323.

571 B. Philippe, Etre juif dans la société francaise, Paris, 1979, S. 142.
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Die zahlreichen Stammen waren wahrend vergangener Epochen miteinander
oft in Streitigkeiten, Blutfehden und Kriege verwickelt gewesen, einige waren
sich auch unter kolonialer Fremdherrschaft noch feindlich gesinnt. Dies stellte
eine grolde Herausforderung fur die Nationalisten des Landes, die Tunesien auf
seinen Weg in die Unabhangigkeit fuhren wirden, aber auch fur die
Entwicklung des postkolonialen Tunesiens dar. Das Konzept der ,Union“ pragte
die Denkrichtung der neuen politischen Eliten. Folglich war es fur die Fuhrung
des neuen Staates unter anderem von groler Signifikanz, die Identifizierung im
Volk mit dem ,Stamm“ oder der ,Gemeinde” (arab. 4ik) abzubauen und
hingegen das nationale Bewusstsein unter den Angehdrigen der verschiedenen
Stamme zu verankern und zu festigen. Prasident Bourguiba strebte danach,
aus den unterschiedlichen Einwohnern des Landes Burger der tunesischen
Nation zu machen. Aufgrund dieses Vorhabens griff zum Beispiel in der
muslimischen Bevolkerung eine neue Verordnung, die es fur eine gewisse Zeit
verbot, Neugeborenen als Nachnamen den ihres Stamm zu geben. Sie
bekamen von da an als Nachnamen den Vornamen ihrer Vater, daraus ergab
sich beispielsweise ein Name wie Ali Ibon Mohammed (der Sohn von...). Damit
sollte erreicht werden, dass sich die Menschen nicht mehr Uber ihre
Stammeszugehdrigkeit definierten, sondern sich in erster Linie als Bulrger
Tunesiens verstanden®?. Auch die Minderheiten wie zum Beispiel die Berber,
Osmanen und Juden mussten hinsichtlich dieser neuen Richtlinien des
neugegrindeten Staates Tunesien viele Veranderungen in ihrem Leben uber
sich ergehen lassen.

Die umgesetzten IntegrationsmaRnahmen fir die tunesischen Juden im
Rahmen des von den politischen Fuhrern entworfenen ,Union-Konzeptes®
setzte der internen Autonomie, die die judische Gemeinde jahrhundertlang als
Minderheit im muslimischen Staat genossen hatte, ein Ende. Denn die Idee
»<autonomer Gemeinden“ wurde von den Vertretern des modernen Tunesiens
grundsatzlich abgelehnt. A. Mestiri, einer der Fuhrer des unabhangigen
Tunesien verkindete: ,Dans la Tunisie d aujourd’hui, ne peut y avoir d autre

communauté que la communauté nationale®”. (Im heutigen Tunesien kann es

372 Siehe die Studie iiber die Entstehung und die Auflosung der tunesische Stimmen von: Mohammed Ali
Habbachi, o. z.
3 P, Sebag, 0. z., S. 311.
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keine andere Gemeinde geben aulRer der nationalen Gemeinde.) Diese Haltung
der neuen Regierung, die die Juden fast nur als Individuen akzeptierte und sie
in jeglicher anderen Form insbesondere als Minderheit bzw. als Gemeinde nicht
begrufte, stellte fir die tunesischen Juden eine radikale Veranderung in ihrem
Leben dar.

Zusammen mit den anderen bisherigen Ereignissen, wie der oben erwahnten
.Friedhofs-Affare“ wird dies fir die nach der Unabhangigkeit in Tunesien noch
verbliebenen Juden die Frage aufwerfen, ob sie weiterhin dort leben konnten.
Wie dann auch abzusehen war, machte sich die Mehrheit jener tunesischen
Juden in kleinen Gruppen auf dem Weg nach Frankreich oder Israel. Viele neue
Faktoren trieben diese erneuerte Auswanderungswelle an, unter anderem die
Konfessionsdiskriminierung und der Minoritatskomplex, unter dem diese Juden
zunehmend litten. Dies soll im folgenden Kapitel noch ausfuhrlich erlautert

werden.

4. Grinde fiir die Auswanderung der restlichen Juden

Von den letzten Jahren des Kolonisations bis zu den Jahren, die nach der
Unabhangigkeit folgten, setzte sich die Auswanderung der Juden von Tunesien
in zunehmenden Malde fort. Es waren nicht nur die Juden mit franzésischer
oder anderer europaischer Nationalitat, sondern auch die Juden tunesischer
Nationalitat. Sogar viele Juden, denen sowohl die Unabhangigkeit als auch die
zahlreichen Umstrukturierung des judischen Lebens nichts ausmachten und
sich bewusst aus dem einen oder anderen Grund fur das Heimatland Tunesien
entschieden, wanderten wegen der Zunahme der flr ihre Existenz unglnstigen

Umstande aus.

Wie es schon oben erwahnt wurde, wurden die Juden, die die franzdsische
Staatsblrgerschaft hatten, wie es auch bei allen anderen Franzosen der Fall
war, vom offentlichen Dienst suspendiert. Das Ziel war, den o&ffentlichen
Verwaltungsapparat vollstandig in tunesische Hand zu Uberflhren.
Franzosische Beamte und Arbeiter aus den verschiedensten Bereichen,
darunter viele Juden, wurden gebeten, in das Mutterland Uberzusiedeln. Eine

Ausnahme bildeten dabei die Lehrer an tunesischen oder franzosischen
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Einrichtungen, da man fur sie auf die Schnelle keinen passenden Ersatz fand.
Mit der Unabhangigkeit ruckte fur all diese Auslander klar ins Bewusstsein,
dass das Leben in Tunesien sich fur sie immer schwieriger gestalten wirde. Da
ein Verlassen des Landes ohnehin unabwendbar erschien, wurde dies so friih
wie moglich vollzogen. So nahmen die franzdsischen Juden teil an der
Auswanderungsbewegung, die in weniger als drei Jahren die franzdsische
Bevolkerung um die Halfte reduzierte, von ca. 182 300 Menschen zu Beginn
des Jahres 1956 verblieben 1959 nur noch 90 000 °™.

Die Juden tunesischer Nationalitdt waren aber von den MalRnahmen, die
gegenuber Auslandern getroffen wurden, nicht betroffen. Sie waren vor dem
Gesetz mit allen anderen Tunesier des Landes gleichgestellt. Die gut gesinnte
Haltung des unabhangigen tunesischen Staates hinsichtlich der dort
beheimateten Juden wird wahrend der Suezkrise Oktober 1956 besonders
deutlich werden®’®. Wahrend der Suezkrise traf der Prasident Jamal Abdel
Nasser die Entscheidung, alle Juden Agyptens des Landes zu verweisen, ihnen
dabei aber eine Mithahme ihres Vermdgens verweigernd. Der Prasident von
Tunesien, Habib Bourguiba, zobgerte nicht, Stellung zu beziehen und
Verhandlungen mit dem a&agyptischen Staatschef aufzunehmen, um die in
Agypten etablierten tunesischen Juden vor einer Vertreibung zu bewahren. Er
begrindete dieses Eingreifen damit, dass keine Unterschiede zwischen den
Staatsangehorigen Tunesiens bestinden und somit alle denselben Anspruch
auf staatlichen Schutz hatten®’. Dies brachte die tunesischen Juden dennoch

nicht davon ab, das Land weiter zu verlassen.

4.1. Die Arabisierung des Staates

Nach der Unabhangigkeit setzte sich die arabische Sprache als offizielle Amts-
und Staatssprache durch. Franzdsisch wurde zwar weiterhin gesprochen,
vorwiegend in Amtern, aber Arabisch wurde schnell zur einzig gebrauchlichen

Sprache in den regionalen Amtern wie in den Sicherheitsbranchen des Staates

™ A. Marcoux, ,,La population étrangére de Tunisie (1956-1971) in Revue Tunisienne de Sciences
Sociales, N° 25, mai 1971, SS. 225-233.

" Es wurde unter dem dgyptischen Prisident Nassar der Suezkanal am 26. Juli 1956 verstaatlicht, also
zwolf Jahre vor Ablauf der Konzession der Kanalgesellschaft. Dies 16ste die Suezkrise aus. Am 29.
Oktober 1956 griffen israelische, britische und franzosische Truppen Agypten an.

576 Charles Haddad de Paz, Juifs et Arabes..., SS. 128- 129.

241



oder in den Gerichten nach Abschaffung der franzdsischen Justiz®”’. Seitdem
war es fur Juden, die ihre Ausbildung ausschliel3lich in den Schulen der AlU
anfingen und sie in franzdsischen Universitaten fortsetzten, sehr schwer ihre
Arbeit auszuliben. So waren zum Beispiel die judischen Anwalte unter diesen
neuen Umstanden gezwungen, ihre Pladoyers zu Ubersetzen oder Ubersetzen
zu lassen. Ein kleiner Teil der judischen Anwalte, die das umgangssprachliche
Arabisch gut beherrschten, fingen an, Hocharabisch zu lernen und versuchten
sich auf derlei Weise in das Justizsystem des neuen Staat einzufiigen. Die
groRe Mehrheit der judischen Anwalte entschied sich hingegen, nach
Frankreich auszuwandern, um weiter in ihrem Beruf tatig bleiben zu konnen.
Die Auswanderung der Anwalte hatte auch eine Auswanderung der Mehrheit

der Basilikebeamter judischer Konfession zur Folge.

4.2. Verringerung der Kundschaft und Konfessionsdiskriminierung

Immer mehr Anwalte entschieden sich das Land zu verlassen, bedingt durch
die permanente Verringerung ihrer judischen sowie europaischen Kundschaft,
die aus Tunesiens abwanderte. Aus demselben Grund machten sich auch die
meisten Arzte auf den Weg nach Frankreich. SchlieRlich verlieRen so gut wie
alle Mediziner mit tunesischer Nationalitat und judischer Konfession das Land,
mit Ausnahme derjenigen, die sich zu alt fuhlten, um eine neues Leben in
einem anderem Land zu beginnen®®. Diese beiden geschilderten Faktoren
waren die wichtigsten Ursachen fur die Auswanderung der Juden nach
Frankreich sowie nach Israel. Hinzu kamen noch weitere Griinde, die die stetige
Auswanderung der Juden katalysierten, darunter die sogenannte
Konfessionsdiskriminierung, die sogar diejenigen zur Auswanderung trieb, die
sich weder fur ein Leben in Israel noch in Frankreich oder anderswo besonders
erwarmen konnten.

Zwar waren vor dem Gesetz alle Staatsangehorige gleich ihrer Konfession mit
denselben Rechten als auch Pflichten ausgestattet. Trotzdem litten manche
tunesische Juden, was die gesetzliche Umsetzung in der Praxis anbelangte,
unter so mancher Form von Diskriminierung. Sie wurden beispielsweise, wie es

uns der Historiker Paul Sebag bezeugt, von bestimmten Ministerien wie etwa

ST E. N. A., Organisation de 1’ Administration tunisienne, S. 159.
578 Paul Sebag, o. z., S. 295.
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dem Auflenministerium, der Armee und dem Ministerium fur Staatssicherheit
des Landes strikt ferngehalten, als ob man ihre Loyalitat in Frage stellen
wiirde®”. Hohe Amter wurden fast ausschlieBlich mit Kandidaten muslimischer
Konfession besetzt. Nach Wegfall der franzdsischen Beamten waren viele
Stellen neu zu besetzen. Die judischen Ingenieure und Techniker, die ihre
Ausbildung in franzdsischen Universitaten absolviert hatten, waren in ihrem
Heimatland geblieben, wenn sie die Stellen bekommen hatten, die ihrer
Qualifikationen entsprochen hatten. Deshalb beschloss einer nach dem
anderen Tunesien zu verlassen und sich um eine entsprechende sichere
Arbeitsstelle in Frankreich zu bemuhen. Die Juden wurden nicht nur im
offentlichen Dienst oder bei der Arbeitssuche benachteiligt, auch wurden
muslimisch geflihrte Unternehmen systematisch gegentber jludischen
Unternehmen begiinstigt®®. Sie erhielten zum Beispiel groRziigig vor ihren
judischen Konkurrenten die Lizenz fur den Import, generell war es flr sie
deutlich einfacher, amtliche Genehmigungen zu bekommen. Gleiches galt auch
fur den Erhalt von Bankkrediten. Hingegen wurden die jludischen Unternehmer
viel penibler von den Steuerbeamten kontrolliert und dies erklart auch die
hdéheren Steuerbeitrage, die die Juden im Vergleich zu den Muslimen zahlen
mussten. Als interessante Tatsache ist hierbei zu vermerken, dass diese Art
von Repressionen den von der muslimische Bevolkerung zur Kolonialzeit

erlittenen, glichen.

4.3. Minorititskomplex und Uberwindung der familiiren Zerstreuung
Die von Jahr zu Jahr rickgangige Zahl der Juden in Tunesien schurte in den
verbliebenen Juden einen starken Minoritatskomplex. In einem Land, in dem
ihre Anzahl sukzessive abnahm, fuhlten sich die Juden immer mehr bedroht.
Sie flrchteten einen gegen sie gerichteten Gewaltausbruch, den der Staat nicht
zu verhindern vermochte. Jahrhundertelang lebten die Juden und Muslimen in
friedlicher Koexistenz in Tunesien. Dies besagte aber nicht, dass sie nicht auch
mit Schikanen und Krankungen bezuglich ihres dhimmi-Status konfrontiert
wurden. Aber sie bildeten dennoch nie das Angriffsziel einer organisierten

Bewegung. Wahrend der kritischsten Phasen der Beziehung zwischen Juden

3 Paul Sebag, o. z., S. 296.
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und Moslems kam es zu heftigen ZusammenstoRen zwischen den beiden
Religionsgruppen. Dabei wurden aber ausschlieRBlich Plinderungen und
Zerstorungen judischer Geschafte sowie Guter verzeichnet und kaum Angriffe
auf Menschen. Diese Behauptung wird von dem tunesisch- jldischen Historiker
Paul Sebag in seiner Studie Histoire des Juifs de Tunisie bestatigt. Er schreibt:
»...lls n"avaient jamais fait I'objet d’une explosion de violence meurtiére“?®'. In
anderen arabischen Landern hingegen waren die Juden oft Opfer blutiger
Krawalle®®. Die jlidische Minderheit stellte sich die Frage, ob die tunesische
Bevolkerung sich weiterhin wie es bisher der Fall gewesen war, verhalten
wulrde oder ob es zu ahnlichen Verhaltnissen wie in anderen Landern kommen
wlrde. Die zunehmende Spannung, die aus der allgemeinen Opposition der
arabischen Lander zum Staate Israel resultierte, verschéarfte sich durch den
Freiheitskrieg im Nachbarland Algerien gegen Frankreich, der seit 1954 gefuhrt
wurde. All dies bereitete der Mehrheit der in Tunesien verbliebenen Juden
grol3e Sorgen um ihre Existenz und Sicherheit und trieb weitere Juden dazu,
das Land zu verlassen. Es gab trotzdem noch einige, die aus verschiedenen
Grunden in Tunesien weiter leben wollten. Sie waren geblieben, weil sie noch
Besitztimer hatten, die sie sich nicht zu verkaufen getrauten, da sie den dabei
erzielten Verkaufspreis nicht nach Frankreich oder Israel Uberweisen hatten
kdnnen. Andere blieben wiederum, weil sie ein recht rentables Unternehmen
fuhrten, dass sie unter keinen Umstanden aufgeben wollten; andere blieben, da
sie auch weiterhin ihre Arbeit ausiben und somit ihr gewohntes Lebensniveau
halten konnten. Zahlreiche tunesische Juden, die sich in einem hohen Alter
befanden, blieben in Tunesien, da sie kein ,Verpflanzungsabenteuer“® wagen
wollten. Viele judische Familien schoben die Auswanderung hinaus, bis ihre
Kinder die Schule in Tunesien abschlieBen wirden. Dies flhrte zu einer
Aufteilung und Zerstreuung tunesisch-jidischer Familien zwischen Tunesien,
Frankreich und Israel. Diese Familien winschten sich aber nichts sehnlicher als
eine Zusammenfuhrung um eben dieser Zerstreuung, unter der sie seit der
zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts immer mehr litten, ein Ende zu setzen.

Sobald die Umstanden glnstig waren, verlieBen auch diese Juden

81 P, Sebag, o. z., S. 297.
%82 André Chouraqui, La Saga des Juifs en Afrique du Nord, Paris, 1970, SS. 281-284.
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nacheinander in kleinen Gruppen Tunesien in Richtung Frankreich oder Israel,
um sich dort mit ihrer restlichen Familie zu vereinigen. Diese Bestrebung
tunesischer Juden ihren Zustand der familiaren Zerstreuung zu Uberwinden,
bestarkte noch mehr Juden in ihrem Willen zu immigrieren. Hiermit trug sie
wahrend der zweite Halfte des 20. Jahrhunderts zur radikalen Minimierung der

judischen Einwohner Tunesiens bei.

5. Anfang des Endes: die Bizert-Krise und der Sechstage-Krieg

Die massive Auswanderung der Juden aus Tunesien war nicht mit einem
vollstandigen Erléschen judischer Existenz in diesem nordafrikanischen Land
gleichzusetzen. Es waren zwei Ereignisse, die direkt oder indirekt mit der
Gesellschaft des unabhangigen Tunesien zusammenhingen, und jene
Unsicherheit in einer fast kompletten Auswanderung der restlichen Juden
muanden lie®R. Das erste Ereignis war die Bizert-Krise 1961, gefolgt vom
Sechstage Krieg 1967. Diese beiden Ereignisse markierten fur das tunesische

Judentum den Anfang des Endes.

Nach der Unabhangigkeit des Landes blieb nur noch die Stadt Bizert, im
nordostlichsten Tunesien in der Hand der Franzosen, wo sie eine Militarbasis
hatten. Es kam hierbei im Sommer 1961 durch die Forderung der tunesischen
Regierung eines sofortigen und endgultigen Ruckzugs der franzosischen Armee
von dieser Basis, zu einer Eskalation. Die militarischen Angriffe auf die
franzosische Basis durch die tunesischen Armee, bei denen auch die zivile
tunesische Bevodlkerung mitwirkte, fihrten zu einer groRe Schlacht, der
Tausender Tunesier zum Opfer fielen. In den Tagen nach diesem tragischen
Ereignis waren Geruchte im Umlauf, die die Juden beschuldigten, wahrend
dieser Schlacht auf der Seite Frankreichs gestanden und fir Frankreich
gekampft zu haben. Dadurch blieb den Juden im ganzen Land keine andere
Wahl, als Tunesien schnellstmdglich zu verlassen, da sie sich mit einem
solchen gegen sie gerichteten Verdacht in grolder Gefahr befanden und
jederzeit mit einem Gewaltausbruch zu rechnen war. Die Bizert-Krise, die als
militarische Auseinandersetzung zwischen Tunesien und Frankreich zu

verstehen ist, war zugleich auch ein entscheidender Moment im Leben
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tunesischer Juden. Es war der Ausloser einer erneuerten massiven
Auswanderung der Juden, die sich nach der Griundung des Staates Israel und
dem Rickzug der Franzosen aus Tunesien doch aus verschiedenen Grinden
fur das Weiterleben im Lande entschieden hatten. Aus Angst um ihre Existenz
wanderten Tausender dieser Juden nach Frankreich und Israel aus. Innerhalb
von zwei Jahren, 1961 und 1962, reduzierte sich die Anzahl der Juden in
Tunesien drastisch, was aber nicht hiel3, dass nach der Bizert-Krise gar keine

Juden mehr im Lande lebten.

Nach der Krise 1961 stand die judische Bevodlkerung von Tunesien wieder
neuen Herausforderung gegenuber. Der 5. Juni 1967 markierte den Anfang des
Sechstage-Krieges zwischen dem Staat Israel und der arabischen Nation. Die
tunesische Gesellschaft, deren Zusammengehorigkeitsgefuhl zur arabischen
Nation stetig wuchs, reagierte aus Solidaritat und vor allem aus Identifizierung
mit der arabisch-palastinensischen Frage mit Gewalt gegenuber den Juden. An
jenem Tag gingen Tausende von Demonstranten auf die Strallen von Tunis.
Sie zerstorten die judischen Geschafte und legten ihre Kultstatten, unter
anderem etwa die Grof3e Synagoge von Tunis in Brand. Charles Haddad de
Paz, der ehemalige Prasident der judischen Gemeinde und Augenzeuge dieses
Ereignisses machte die Fanatiker aus der muslimische Bevdlkerung flur diese
Angriffe auf der judischen Bevolkerung verantwortlich. Er schrieb folgendes in
diesem Zusammenhang: ,Lors de la guerre des six jours, en juin 1967, des
éléments fanatisés brdlerent a Tunis les magasins des Juifs ainsi que les
automobiles leur appartenant. Les synagogues ne furent pas épargnées, en
particulier la Grande Synagogue de Tunis dont les Sépher-Thora et les
Archives, remontant a plusieurs siecles, furent détruits“*®. Dass allein Fanatiker
daflr verantwortlich waren, beruhigte die Juden dennoch kaum. Auch die
Anteilnahme des Prasidenten Habib Bourguiba, der Uber das Verhalten
mancher Muslime gegenuber ihren judischen Mitburgern entsetzt war, konnte
weder ihre Wut noch ihre Panik mildern. Haddad berichtet folgendes Uber die
Reaktion des jungen Prasidenten: ,Bourguiba fut profondément blessé de cette

action collective, laquelle, il faut le dire, ne fit aucun blessé. Il en pleura, sévit

¥ Charles Haddad de Paz, En roses et en épines, 0. z. SS. 239-240.
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contre les meneurs et indemnisa les victimes de dégats matériels. Depuis, je ne
sache pas que le moindre incident public ait émaillé la vie collective de ce qui
reste de la communauté juive™?®,

Letztlich lasst sich sagen, dass durch diese beiden Krisen in den sechziger
Jahren das judische Leben in Tunesien endgultig ein Ende findet. Ab da an wird
das tunesische Judentum als solches, abgesehen von der Gemeinde auf

Djerba, hauptsachlich in Frankreich und Israel weitergefuhrt.

>% Ibid.
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Schluss

Am Anfang der vorliegenden Arbeit wurde die Frage gestellt, ob
Zusammenhange zwischen der judisch-muslimischen Beziehung in Tunesien
und der judischen Auswanderung aus diesem Land wahrend des 20.
Jahrhunderts bestehen. Aufgrund dessen wurden als erstes die Grundlagen
und die Gestalt der Beziehung zwischen der judischen Minderheit und der
muslimischen Bevolkerung dieses nordafrikanischen Land untersucht. Bis zur
Verkindung der Reform des Pact Fondamental im Jahr 1857 wurde die
Beziehung der Juden zu den Moslems in Tunesien, wie es in der restlichen
islamischen Welt der Fall war, ganz klassisch durch den Koran und die Sharia
geregelt. Mit dieser Reform, die den dhimmi- Status abschaffte und den Juden
dieselben Rechte und Pflichte wie ihre muslimischen Mitblrger anerkannte,
begann fur die tunesischen Juden ein neues Zeitalter. Ein indirektes Resultat
dieser Reform war aber die Anspannung ihrer Beziehung zur muslimischen
Bevolkerung. Es muss aber betont werden, dass schon immer und auch vor
dieser Reform Gegensatze und Spannungen, die je nach Zeitalter und
Umstanden variierten, zur Beziehung der Juden und Moslems in Tunesien
gehdrten. Denn wie jede andere Art von Beziehungen hatte die judisch-
muslimische Beziehung zwei Seiten. Auf der einen Seite stand das friedliche
Zusammenleben und auf der anderen Seite der gegensatzliche Konflikt
zwischen diesen beiden Glaubensgruppen. Jacques Taieb, ein ehemaliger
Secrétaire générale de la Société d Histoire des Juifs de Tunisie, beschreibt im
Folgenden das judisch-muslimische Zusammenleben in Tunesien:

,...lreize siecles de coexistence et d’intimité tantét conviviale, tantot
conflictuelle“®. Es ist sehr wichtig zu betonen, dass sich die gemeinsame
Existenz von Juden und Moslem in Tunesien trotz ihrer Krisen unter der
Uberschrift der Koexistenz steht. Dies lasst sich anhand einer sachlichen
Betrachtung der Geschichte der Juden in diesem Land bestatigen.

Die entstandenen Gegensatze und Spannungen in der Beziehung der Juden
und Moslem in Tunesien wahrend der letzten Jahre des 19. Jahrhunderts
werden mit der Errichtung des franzdsischen Kolonisations in Tunesien 1881

und dem Beginn des 20. Jahrhunderts immer prasenter. Die Kolonisierung des

3% Jacques Taieb, Présentation du colloque: Juifs et musulmans en Tunisie, Fraternité et déchirements in
Actes du colloque de Paris, o. z.
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Landes wird vor allem auf eine direkte und auch indirekte Weise stark dazu
beitragen, die Beziehung der judischen Minderheit zu ihren muslimischen
Mitburger zu verschlechtern. Direkt geschah dies durch die Manipulation der
Kolonialmacht, deren Hauptziel es war, ihre Interesse sowie Machtanspriche
im Land zu schitzen und ihre weitere Existenz als Kolonialherrschaft in
Tunesien zu sichern. Der bereits existierende Gegensatz zwischen den Juden
und Moslems wurde von der Kolonialmacht oft missbraucht. Es gelang ihr fast
immer durch die Unterstreichung dieses Gegensatzes die einheimische
Bevolkerung von den negativen Folgen des Kolonisations abzulenken und
dadurch ihr Nationalbewusstsein zu hemmen.

Auch auf eine indirekte Weise flhrte die Errichtung des Kolonisations in
Tunesien zur Verschlechterung der Beziehung zwischen den Juden und
Moslems. Denn die Existenz einer franzosischen Kolonie im Land
beschleunigte rasch den Okzidentalisierungsprozess der tunesischen Juden.
Dies fuhrte wiederum zur Entstehung neuer Barrieren zwischen den Juden und
ihren muslimischen Mitburgern. Durch das Abwenden der tunesischen Juden
von ihrer orientalischen und der Annahme der okzidentalen Kultur resultierte
eine deutliche Abnahme des Zusammengehoarigkeitsgefuhls auf beiden Seiten.
Das 20. Jahrhundert mit seinen zahlreichen und zeitlich dicht aufeinander
folgenden Krisen und Ereignissen stellte fur die bereits geschwachte jldisch-
muslimische Beziehung eine echte Herausforderung dar. Nach der Betrachtung
der ersten Krisen dieses Zeitalters, wie zum Beispiel die Krise gegen
Kriegsende des Jahres 1917, oder die Wirtschaftskrise von 1929 und ihre
negativen Einflissen auf das gemeinsame Leben der Juden und Moslems in
Tunesien, tendiert man dazu, zu glauben, dass der Verfall der judisch-
muslimischen Beziehung die Erklarung flir den Exodus der Juden aus Tunesien
sei. Dies ist aber nicht der Fall. Die Koexistenz der Juden und Moslem wird
nicht nach diesen Krisen unterbrochen. Auch die verschiedenen Ereignisse des
20. Jahrhunderts vor allem die Forderung der Juden nach franzdsischer
Staatsburgerschaft und spater die Entstehung einer zionistische Bewegung in
Tunesien, belasteten zwar die Beziehung dieser beiden Gruppen schwer,
schafften es aber nicht dieses tausendjahrige Zusammenleben zu beenden.

Von daher kann man annehmen, dass der Exodus der tunesischen Juden kein
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Resultat des Verfalls ihrer Beziehung zur restlichen Bevolkerung war. Diese
Feststellung lasst sich durch die genaue Untersuchung der judischen
Auswanderungswellen aus Tunesien bestatigen. Geschichtlich belegt fanden
die ersten Auswanderungswellen der tunesischen Juden in Form von Aliyot
Richtung des Staates Israel statt. Also waren die ersten Auswanderungen
dieser judischen Gemeinde das Ergebnis einer inneren Entwicklung, die sie im
Bezug auf das Weltjudentum erlebte.

Auch die Unabhangigkeit Tunesiens bietet eine Erklarung fir die
Auswanderung der restlichen Juden aus Tunesien. Besonders wahrend dieses
Zeitalters, also der Funfziger und der frihen Sechziger Jahre des 20.
Jahrhunderts, war die judisch-muslimische Beziehung in Tunesien sehr
ambivalent. Sie schwankte innerhalb von engen zeitlichen Abschnitten
zwischen zwei Polen. Nach der Bildung des unabhangigen tunesischen Staates
strebte die politische Fuhrung unter anderem an, die judischen Burger in den
neuen Staat aufzunehmen und zu integrieren. Durch diese MalRnahmen sollte
fur die judische Bevolkerung viele Vorteile erzielt werden. Die Integration der
Juden in das unabhangige Tunesien, dessen Normen auf dem Union-Konzept
basierten, bedeutete, den Juden als Individuen alles zu sichern und zu geben,
ihnen aber wiederum als Gemeinde alles zu verbieten. Diese neue Richtlinie
des neugegrindeten Tunesien zwang die Mehrheit der tunesischen Juden
dazu, ihre Heimat zu verlassen und sich nach Frankreich zu begeben. Die
historischen Fakten belegen einen sehr groen Zusammenhang zwischen der
Unabhangigkeit Tunesiens und dem Exodus der Juden. Es war zwar nicht das
erwlinschte Ziel, aber zwangslaufig ein Resultat aus der Konfrontation zwischen
den Prinzipien des neu entstandenen tunesischen Staates und den Interessen
dieser Minderheit. Auf der Seite der politischen Flhrer des Landes, die
uberwiegend Moslems waren, beherrschte die ldee der Union die Politik und
auf der Seite der judische Bevdlkerung wollte man die eigene Identitat
bewahren. Dieser Problematik liegen folgende Fragen zugrunde: Wie kann man
sich integrieren ohne seine eigene ldentitat zu verlieren? In wieweit kdnnte man
sich integrieren lassen ohne sich dabei zu assimilieren? Problematischer war es
fur die tunesischen Juden, dass ein Jude sich nicht integrieren lassen darf,

wenn er weiterhin als Jude leben mdchte. Die Abschaffung der Institution der
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Gemeinde durch die neuen tunesischen Verordnungen stellte fur die Juden des
Landes das Ende der Moglichkeit dar, sich Uber diese Einrichtung zu

identifizieren, was fir sie einem Verbot judisch zu sein gleichkam .

Die dreizehn Jahrhunderte lang wahrende Koexistenz der Juden und Moslems
auf tunesischem Boden kam durch viele einheimische sowie internationale
Krisen und Ereignisse zu einem Ende. Der Exodus der tunesischen Juden war
mehr ein Ergebnis der Geschehnisse des 20. Jahrhunderts als ein Resultat des
Verfalls ihrer Beziehung zu ihren muslimischen Mitblurgers. Es waren nur
knappe 20 Jahren in der Mitte des letzten Jahrhunderts, die der
zweitausendjahrigen judischen Geschichte in Tunesien ein Ende setzten. Heute
ist es nur noch die Gemeinde von Djerba, die uns an das lange gemeinsame
Leben von judischen und muslimischen Tunesiern erinnert. Auch die moderne
Forschung, angefuhrt von muslimischen Tunesiern und ehemaligen
tunesischen Juden, versucht auf ihre Weise, dieses Stlck Geschichte aufrecht
zu erhalten und die Erinnerung daran auf beiden Seiten, der muslimischen und
der judischen, weiter leben zu lassen. Diese Forscher streben an, auch die
Bindung der tunesischen Juden, gleich ob sie im Exil in Frankreich oder im
Staate Israel leben, zu ihrem Heimatland wieder herzustellen, um das kulturelle
und spirituelle Erbe der tunesischen Judentum zu bewahren und fir kinftige

Generationen weiter leben zu lassen.
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Anhang
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