4 Schlussbetrachtung

Der Schriftsteller Martin Beheim-Schwarzbach schrieb nach Friedrich Rittelmeyers Tod am 23. Marz
1938: ,Wer ihn beim Vortrag horte oder ihm persénlich begegnete, spiirte eine Geistesgewalt und eine
Sauberkeit der Atmosphéare von ihm ausgehen, die ein unvergleichliches Erlebnis bedeutete und lange,
oft fur immer im Herzen nachschwang.“*® Das auRergewdhnliche Charisma, das Beheim-Schwarzbach
wenige Monate vor seiner Emigration nach Grof3britannien Friedrich Rittelmeyer attestierte, war mit Si-
cherheit eine wesentliche Ursache fiir den Widerhall, den der evangelische Pfarrer und ,Erzoberlenker”
der Christengemeinschaft in weiten Bevdlkerungskreisen fand. Mit der vorangegangenen Untersuchung
seiner Verlautbarungen und Aktivitaten sollte gezeigt werden, dass Friedrich Rittelmeyers Resonanz
dartiber hinaus insbesondere auf seine Fahigkeit zurtickging, Antworten auf die Fragen seiner Zeit zu
geben. So konnte im Laufe der Arbeit die eingangs formulierte These nachgewiesen werden, dass es
Friedrich Rittelmeyer gelungen ist, in jener von einschneidender Sakularisierung gepragten Epoche seit
Ende des 19. Jahrhunderts Formen religidser Verkiindigung zu entwickeln, die bei weiten Bevolkerungs-
kreisen bemerkenswerten Anklang fanden. Die Resonanz, auf die er dabei gestoRen war, offenbart, dass
in den von der Entkirchlichung besonders betroffenen Gruppen - in der Industriearbeiterschaft und in dem
Bildungs- wie in Teilen des Besitzblrgertums - ein religidses Leben durchaus mdglich war. Das ist mei-
ner Ansicht nach auf Rittelmeyers Fahigkeit zurlickzufiihren, bestimmte religiése Bedurfnisse aufzugrei-
fen. Wie einleitend postuliert, lasst sich daraus die Annahme schlussfolgern, dass die evangelische Kir-
che, ware sie bewusster mit den gruppenspezifischen Religionsprofilen umgegangen, mit einem weitaus
geringeren Verlust an Einflussnahme héatte rechnen muissen als es tatsachlich der Fall gewesen ist.

Im Hinblick auf das Birgertum hatte das inshesondere fiir das Kaiserreich einen unbefangeneren Um-
gang mit den religionskritischen Philosophen von Nietzsche bis Schopenhauer bedeutet. Anstelle einer
grundsatzlichen Verteufelung, die den Protestantismus bei jenen unglaubwiirdig machen musste, die
sich wesentlich Uiber die Auseinandersetzung mit der aufgeklarten Philosophie definierten, ware eine
Offenheit notwendig gewesen, die den kritischen Diskurs zugelassen hatte. Diese Unbefangenheit ware
gegenuber den modernen naturwissenschaftlichen Erkenntnissen ebenso angebracht gewesen wie ge-
genlber den atheistischen Freidenkerverbanden oder den neuen geistigen Fiihren von Johannes Miiller
bis Leo Tolstoi, zu denen sich Intellektuelle des Kaiserreichs besonders hingezogen fuhlten.

Der angstfreie Umgang mit dem gebildeten Menschen der Moderne und seinem Bewusstsein fiir eine von
héheren Wesen unabhangige Individualitat hatte zudem zu einem aufgeklarteren Moralverstandnis fihren
kénnen, wonach die Einhaltung von Werten nicht auf Angst vor dem Gottesgericht, sondern auf dem
freien Willen beruhte. Das héatte der evangelischen Kirche ebenso Sympathien eingebracht wie eine Of-
fenheit fir jene Glaubenszweifel, die sich aus dem modernen Weltverstandnis ergeben. Das buirgerliche
Selbstbewusstsein forderte aulRerdem eine Demokratisierung des kirchlichen Lebens, in dem den so

genannten Laien weitaus mehr Mitspracherechte zugestanden worden waren.

1880 7it in: Martin Beheim-Schwarzbach, ,Aus einem Gedenkwort in der Zeitschrift "Eckart’®, S. 211.
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Dariiber hinaus wéare ein ausgepragteres Engagement in Anbetracht der sozialen Frage nicht nur fir die
Leidtragenden von Vorteil gewesen, sondern auch fur das Ansehen der evangelischen Kirche. Das gilt
vermutlich auch fir den Verzicht auf ein Festhalten an der starren Trennung der Konfessionen, das nicht
zuletzt mit dem im Kaiserreich besonders ausgepragten nationalen Bewusstseins als unvereinbar gelten
musste. Gut angestanden hatte es der Kirche auRerdem, dem birgerlichen Bedirfnis nach neuen religi-
O0sen Zugangen, nach Mdglichkeiten, unabhéngig von den traditionellen kirchlichen Formen einer im Sin-
ne der Mystik angestrebten Vereinigung mit dem ,Hoheren“, ,dem Géttlichen“ Rechnung zu tragen. Die
bildende Kunst und die Musik hatten zu diesem Zweck ebenso verstarkt in den Gottesdienst einbezogen
werden kénnen wie die Auseinandersetzung mit der Natur. Hier hatte fir die Kirche vermutlich auch eine
Chance bestanden, dem buirgerlichen Beduirfnis nach seelischer Starkung fir den modernen Arbeitsalltag
entgegenzukommen.

Innerhalb der Industriearbeiterschaft wurde wahrend des Kaiserreichs gegen die Kirche immer wieder der
Vorwurf der autoritaren ,Verdummung“ erhoben. Diese Kritik hatte der Protestantismus mit einem deutli-
cheren Bemihen um einen Briickenschlag zwischen modernen naturwissenschatftlichen Erkenntnissen
und religiosen Lehrsatzen ebenso einschranken kdnnen wie mit religiosen Angeboten, die Uber die Sonn-
tagspredigt hinaus Interessierten die Mdglichkeit eingerdumt hatten, religiose Themen zu diskutieren.
Grundsatzlich hatte es der Kirche gut angestanden, sich verstéarkt der Lebenswelt der Arbeiterschaft zu
offnen. Aufforderungen, einer angeblich von Gott eingesetzten Obrigkeit Gehorsam zu leisten, sich mit
dem Diesseits abzufinden, weil ein besseres Dasein im Jenseits warten wirde, standen im krassen Wi-
derspruch zu der Aufbruchstimmung innerhalb der nach Emanzipation ringenden Arbeiterschaft. Mit dem
Verstandnis flr die Arbeiterbewegung sowie deren Unterstitzung wére die Kirche auch der Kritik an der
Diskrepanz zwischen gepredigter christlicher Nachstenliebe und dem praktischen sozialen Engagement
der Kirche entgegengekommen. In Anbetracht der ausgepragten Sympathie, die in Arbeiterkreisen dem
historischen Jesus entgegengebracht wurde, liegt die Vermutung nahe, dass eine kirchliche Verkindi-
gung, die mehr Wert auf die Vermittlung des sozialen Aspekts des Leben Jesu gelegt hatte, zu einer
verstarkten ldentifikation der Arbeiterschaft mit der evangelischen Kirche gefiihrt hatte. Schlief3lich bele-
gen die Aussagen der Arbeiter, dass trotz einer weitgehenden kirchlichen Entfremdung eine gewisse
Religiositat durchaus vorhanden war. Diese entfaltete sich vor allem in der Begegnung mit der Natur.
Eine Verklndigung, die dieser Form des ,ubersinnlichen“ Erlebens Rechnung getragen hatte, indem sie
auch leiseste und diffuseste Ahnungen von Religiositat ernst genommen und den Menschen zugestan-
den héatte, dass die Begegnung mit Gott auch auf3erhalb der Kirchenmauern maéglich ist, ware vermutlich
nicht unerheblich auf Resonanz gestoR3en.

Im Hinblick auf die wahrend der Weimarer Zeit im Burgertum immer wieder geduf3erte Kritik an den reli-
gidsen Kindheitserfahrungen, die nicht unwesentlich von Schuld- und Angstgefiihlen gepragt waren, hatte
es der Kirche gut angestanden, die Glaubwirdigkeit ihrer Padagogik in Frage zu stellen. Eine religions-
padagogische Reform, die von Drohlehren abgesehen hatte, ware ebenso sinnvoll gewesen wie der Ver-
zicht auf ein autoritares Vermitteln von Glaubenslehren. Ein Religions- bzw. Konfirmandenunterricht, der
biblische Aussagen als Impulse und Lebenshilfe fiir die Gegenwart nahergebracht hatte, wéare hier mit

Sicherheit die bessere Alternative gewesen.
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Der burgerlichen Kritik an der nationalistischen Haltung der Kirche wéhrend des Ersten Weltkrieges zu-
folge, waren kirchliche Anstrengungen um einen Friedensschluss sowie um eine internationalere Aus-
richtung der christlichen Gemeinde in der Nachkriegszeit vermutlich auf positive Resonanz gestol3en.
Das ware nicht zuletzt deshalb fir die Glaubwiirdigkeit einer die Nachstenliebe predigenden Institution
von Vorteil gewesen, weil fur viele Kriegsteilnehmer gerade das Fronterlebnis zu einem neuen Bewusst-
sein fur die Vélkergemeinschaft gefuhrt hat. Als forderlich fir den Kirchenbesuch nach dem Krieg héatte
sich mit grofRer Wahrscheinlichkeit auch eine Verkiindigung erwiesen, die sich bewusster auf die spezi-
fischen seelischen und materiellen Krisen jener Jahre eingestellt hatte. Das gilt vermutlich auch fr einen
freieren Umgang mit dem Glaubensbekenntnis. Eine Formel, mit der man sich zum Christentum
schlechthin beziehungsweise zur eigenen religiosen Suche bekannte, ware dem zweifelnden Menschen
der Moderne weitaus eher entgegengekommen als der Zwang, sich auf einzelne schwer nachvollziehbare
Glaubenssatze festlegen zu missen.

Grundsatzlich ware die Verbalisierung von Glaubenszweifeln - nicht zuletzt in Anbetracht moderner na-
turwissenschaftlicher Erkenntnisse wie leidvoller Katastrophen, die sich mit dem Bild eines liebenden
Gottes nur schwerlich vereinbaren lie3en - der Glaubwurdigkeit der Kirche forderlich gewesen. Dem nicht
nur in burgerlichen Kreisen des Kaiserreichs, sondern auch der Weimarer Republik geduf3erten Bedirfnis
nach einer unmittelbaren Verbindung mit dem ,Géttlichen* wéare zudem ein deutlicheres Bemiihen um
Spiritualitat entgegengekommen, was sich u. a. in der ausgepragteren Bereitschaft hatte &uRern kdnnen,
die herkdbmmlichen Formen des Gottesdienstes mit meditativen Elementen anzureichern. Im Hinblick auf
das hohe kulturelle Bewusstsein des Blrgertums, hatte sich hier ebenso wie im Kaiserreich vermutlich
ein kreativer Umgang mit kulturellen Errungenschaften bewéhrt, der die bildende Kunst ebenso als
Schnittstelle zum Ubersinnlichen néaher gebracht hatte wie die Musik.

Was die Haltung der Arbeiterschaft nach Ende des Ersten Weltkrieges zur evangelischen Kirche betrifft,
so ware diese mit groRer Wahrscheinlichkeit wohlwollender ausgefallen, hatten die Protestanten fir die
Bestrebungen nach einem politischen Umsturz sowie nach sozialer Gerechtigkeit und der damit verbun-
denen Kritik am Kapitalismus mehr Verstandnis gezeigt. Schlie3lich, darauf deuten zumindest eine Rei-
he von Selbstzeugnissen, war auch bei sozialistischen Arbeitern der Weimarer Republik eine private
Frommigkeit, der Glaube an ,etwas Hoheres" durchaus vorhanden. Doch indem die evangelische Kirche
in weiten Teilen den Sturz der Monarchie ebenso mit dem Makel der ,gottlosen“ Tat behaftete wie die
gesamte Arbeiterbewegung, platzierte sie sich auRerhalb der Lebenswelt eines GroR3teils der Arbeiter-
schaft. Das tat sich auch mit Predigten, die den Hass gegen andere Nationen schirten und so im Ge-
gensatz standen zu dem Bewusstsein von einer internationalen Solidaritat unter der Arbeiterschaft. Von
Einzelinitiativen abgesehen, hat es die evangelische Kirche wahrend der Weimarer Republik versaumt,
sich auf die spezifischen N6te und Bedirfnisse der Arbeiter einzustellen. Materielle und psychologische
Hilfestellungen fur Arbeitslose und ihre Familien waren hier ebenso angebracht gewesen wie Angebote,
die dem ausgepragten Bedirfnis nach Weiterbildung entgegengekommen wéaren und zudem den gegen
die Kirche immer wieder erhobenen Vorwurf, antiaufklarerisch zu wirken, haltlos gemacht hatten. Als
positiv auf die Anziehungskraft der evangelischen Kirche hatte sich zudem eine Predigtweise erwiesen,
die, statt die Unterschiede hervorzuheben, einen groReren Schwerpunkt auf das Verbindende zwischen

den Konfessionen gelegt hatte. Schlie3lich erschien den Arbeitern die konfessionelle Trennung als Uber-
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kommen, was vermutlich ebenfalls auf ein spezielles Bewusstsein flr Solidaritat zurtickzufiihren war, das
vor konfessionellen Schranken keinen Halt machte. Von Vorteil fiir die Attraktivitat der Kirche in Arbeiter-
kreisen ware zudem mit Sicherheit eine Form der Verkindigung gewesen, die sich bewusster auf die in
Arbeiterkreisen verbreitete Naturbegeisterung eingestellt hatte, die sich bis zu dem Eindruck religidsen
Erlebens steigern konnte.

Nachdem Friedrich Rittelmeyer jahrzehntelang in der evangelischen Kirche ungemeine Popularitéat ge-
noss, ist er nach seinem Ausscheiden aus dem Kirchendienst wegen seiner anthroposophischen Aus-
richtung als auf3erhalb des Christentums stehend geéachtet worden und in der Folge im evangelischen
Kirchentum weitgehend in Vergessenheit geraten. Doch die Krise der gro3en Konfessionen, die um die
Wende zum 20. Jahrhundert ihren Anfang nahm und Rittelmeyer seinerzeit veranlasste, nach neuen,
zeitgemafen religiosen Ausdrucksformen zu suchen, ist bis heute nicht abgeschlossen. Das zeigt nicht
zuletzt der Blick auf die Austrittszahlen sowie auf den enormen Zulauf, dem sich gleichzeitig auf3erkirch-
liche religibse Gruppierungen erfreuen. Dieser vermeintliche Widerspruch weist darauf hin, dass auch
heute wie damals der Kirchenaustritt nicht zwangslaufig Ausdruck einer atheistischen Haltung ist, son-
dern haufig vielmehr von der Suche nach anderen Formen der Religiositat und insbesondere von Spiritua-
litéat zeugt. In Anbetracht dieser Parallelitat wéare eine Rickbesinnung des Protestantismus auf Friedrich
Rittelmeyer und seine Versuche, dem religidsen Leben neue Impulse zu geben, zumindest ein Experi-

ment wert.
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