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EINLEITUNG

Das postkoloniale Malawi, Jugend und populiare Kultur

Ein junger, muskuldser Krieger drangt sich kraftvoll in den Vordergrund. Der Kopf ist nach
hinten geworfen, die Augen sind geschlossen, der Mund etwas gedffnet. Im rechten Bilddrittel
steckt dicht hinter thm ein Speer, dessen scharfe Spitze nach oben weist, im staubigen Grund.
Zwischen den gedffneten Schenkeln bedeckt ein fast bis zu den Knien reichendes, abgerundet
endendes Leopardenfell die Scham des Protagonisten. Seine Unterschenkel stecken in Stulpen
aus langhaarigem, hellem Fell, das am unteren Bildrand im dunklen Hintergrund versinkt. Mit
dem rechten Arm schwingt er eine gestielte Kalebasse, links hélt er ein Lederschild vor die
Brust. Durch die dynamische Bewegung der tanzenden Figur ist der Himmel mit braunlichem
Staub verhiillt.

Der 22-jéhrige Samson Kambalu, der 1998 Student am Department of Music, Fine and
Performing Arts am Chancellor College, University of Malawi war und Maler des im
realistischen Stil gehaltenen Olgemiildes ist, kommentiert in einem Interview die zwischen
November 1997 und Mérz 1998 in Lilongwe entstandene Darstellung:1 "This piece captures
the confidence, strength and bravery of the Ngoni people, it shows the energy of youth... the
warrior...it's a self-portrait, symbolizing my struggle with life!" Es ist besonders die
korperliche Dynamik des spérlich bekleideten, historischen Ngoni-Kriegers, dessen kraftvolle
Pose, die den Betrachter aus dem Bild "anzuspringen" scheint, die "Energie der Jugend", die
durch die Verwendung der Ngoni-Symbolik visualisiert wird, deren Gesichtsmimik jedoch
von einer Fotografie einer der globalen origindr US-amerikanischen Ikone der Rockmusik,
Bruce Springsteen, iibernommen wurde.” Wie passt das zusammen, ein junger afrikanischer
Krieger, der an Wanderungsbewegungen der Ngoni aus dem Siidlichen Afrika in Richtung
Norden und damit an die kriegerische Geschichte der Region (mfecane) erinnert und die
Kérperinszenierung im Olgemilde, die sich in ihrer Asthetik an einen international
kommerziell erfolgreichen weillen Sénger und Gitarristen anlehnt, der sich in der

Offentlichkeit als Rebell und Held inszeniert?”

' Zu biographischen Daten des Kiinstlers siche Appendix A.

* "I took the pose from a Bruce Springsteen photograph in a magazine, most of the body structure was a free
imagination" (Samson Kambalu in einem Interview, Zomba, 27.09.1998). Neben Abbildungen internationaler
Zeitschriften diente dem Kiinstler unter anderem folgende Literatur zu Inspiration: Buchner (1972), Gilbert &
McCarter (1988), Kubik (1982, 1989b) und Pankhurst (1987).

3 Zur Debatte um die kriegerischen Eroberungen und Wanderbewegungen der Ngoni, die durch euphemistische
Erzéhlungen der "great treks" der Buren wihrend der Apartheid-Regierung in Siidafrika historisch vereinnahmt
wurde, siehe stellvertretend die Beitrdge in Hamilton (1995) sowie Hamilton (1998) und Etherington (2001).
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Abb. 1 Abb. 2
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Bildtitel:  "Calling Zwangendaba" Cover einer Zusammenstellung
(1998) Kiinstler: Samson Kondwani von  Musikvideos  des  US-
Kambalu (geb: 23.11.75 in amerikanischen Rockmusikers
Chiradzulo) — Technik: Ol  auf Bruce Springsteen (Video
Leinwand, 110 x 80 cm Anthology/1978-88, VHS, PAL,

Sony BMG Music Entertainment
GmBH. Miinchen, 1989)

Um zu verstehen, wie diese kdmpferische Qualitdt ménnlicher Jugendlicher wie Kraft und
Entschlossenheit, Wehrhaftigkeit und Dominanz, wie dieser Habitus der Hérte in
Zusammenhang mit postkolonialen Vorstellungen von Jugend in Malawi stehen, bedarf es
zunichst eines historischen Riickblicks, in dem die verschiedenen nationalen sowie lokalen
Diskursebenen iiber mannliche Jugend und tiber Jugendliche im prad- und im postkolonialen
Malawi (wihrend und kurz nach der Herrschaft H.K. Bandas und der Einheitspartei) skizziert
werden. Nach dem politischen Wechsel 1994 und der Zerschlagung der staatlichen
Jugendorganisationen blieben auf der nationalen Ebene zunichst nur religiose (christliche und
muslimische) Vereinigungen bestehen, die wihrend der Herrschaft Bandas und der

Einheitspartei stets kritisch beobachtet und iiberwacht worden waren.* Allerdings wurden

* Christliche religiése Jugendgruppen wie z.B. von Pfingstkirchen wurden schon friih von van Dijk (z.B.
1992a,b; 1993, 1995, 1998, 1999, 2000, 2001, 2002) oder Englund (z.B. 2000, 2003) untersucht und werden in
dieser Arbeit zugunsten urbaner, informeller Jugendgruppen und ruraler, formeller Tanzformationen ausgespart.
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nicht alle christlichen Kirchen vom Banda-Regime toleriert, wie beispielsweise die
Verfolgung der Zeugen Jehovas in Malawi in den 1960er und 1970er Jahren gezeigt hat
(Fiedler 1997b, Schoffeleers 1999).

Vor dem Hintergrund der jungen demographischen Struktur Malawis, dessen
Bevolkerungsanteil der unter 18-jdhrigen geringfiigig mehr als die Halfte betrdgt (UNICEF &
ACPF 2006: 14), entfaltet sich die Fragestellung dieser Studie, deren zeitlicher Rahmen auf
die ersten 10 Jahre nach dem Ende der Herrschaft Bandas begrenzt ist.® Die zentralen
Ausgangsfragen, die in dieser Arbeit untersucht werden, lauten: Wie haben sich die
Moglichkeiten der sozialen Organisation von malawischen Jugendlichen nach der Herrschaft
H.K. Bandas verdndert? Wie unterscheiden sich dabei informelle Jugendgruppen aus dem
stadtischen Bereich von formal organisierten Jugendgruppen auf dem Land? Wie werden
Themen, die Jugendliche bewegen, in der sozialen Praxis geduBert, und welche Rolle spielen
dabei die Korper ménnlicher Jugendlicher? Welche Motive sind fiir kollektive und Ich-
Identitdten ménnlicher Jugendlicher wichtig und werden von ihnen sowohl in der
ErschlieBung und der Gestaltung ihrer Lebenswelten als auch in "cultural performances"
offentlich auf der semantischen als auch der symbolischen Ebene ausgedriickt? Welches sind
gemeinschaftsstiftende, welches unter den Jugendlichen Differenz schaffende Inhalte?
Beinhalten die Motive dieser Themen widerstindiges Potential gegeniiber hegemonialen
politischen und kulturellen Strategien?

Jugend als sozio-kulturelle Konstruktion muss stédndig neu produziert werden. Deshalb stehen
in dieser Arbeit Prozesse der Herstellung von Jugendbildern im Mittelpunkt, die einerseits auf
der Diskursebene semantisch sowie nonverbal und andererseits auch auf der Handlungsebene
durch die sozialen Praxis der jungen Akteure konstruiert werden. Der Fokus ist dabei auf
mannliche Jugendliche unter einer vergleichenden Perspektive von Stadt und Land gerichtet.
Wihrend bei Jugendlichen im urbanen Bereich geschlechtshomogene, informelle
Jugendgruppen (Jugendszenen) untersucht wurden, lag der Schwerpunkt der Forschung in
ruralen Gebieten bei formellen Jugendgruppen (Maénnertanzformationen). Bei der
Begriftlichkeit der "informellen Jugendgruppen" folge ich Mitterauer (1986: 236f.), der diese

folgendermallen charakterisiert: "Es gibt weder den Zwang des Mitmachens noch die

Muslimische Jugendvereinigungen wurden dagegen bisher kaum beachtet (eine Ausnahme sind z.B. Chakanza &
Mijoga 1997).

> Besonders die Malawi Young Pioneers (siche weiter unten) spielten dabei eine prominente und brutale Rolle,
indem sie Mitglieder dieser Religionsgruppe rigoros verfolgten, folterten, hinrichteten und schlieBlich aus
Malawi vertrieben (siehe dazu auch Chirambo 2006).

% In dem Bericht von UNICEF & ACFP (2006: 14, zit. nach UNICEF 2006) wird die Anzahl der
Gesamtbevolkerung Malawis fiir 2004 mit 12.608.000 angegeben. Davon waren 6.775.000 Personen unter 18
Jahren alt.



freiwillige Bindung auf Zeit oder auf Dauer (...). Intensitit und Dauer der
Gruppenzugehorigkeit stehen im Belieben des einzelnen. Die informelle Jugendgruppe kennt
auch keine feststehenden Veranstaltungen mit Prasenzpflicht. (...) die informelle Gruppe
kommt bei spontanen Treffen zusammen oder bei von aullen vorgegebenen Veranstaltungen
(z.B. Konzertveranstaltungen u.a.m.). Gemeinsame Normen entwickelt bis zu einem gewissen
Grad zwar auch die informelle Jugendgruppe, diese sind jedoch weder schriftlich niedergelegt
noch in einer elaborierten Weise ausgestaltet (...)." Dagegen zeichnen sich die Tanzgruppen
dadurch aus, dass die Teilnahme nicht in vollstindigem Malle auf Freiwilligkeit beruht, und
dass sie sich auch jenseits von agonalen Tanzereignissen (Tanzwettkdmpfen) treffen z.B. zu
Proben. Die Tanzformationen sind hierarchisch nach gerontokratischen Kriterien organisiert
und die Mitglieder sind einem kollektiven Wertekanon verpflichtet, da sie ihre
Dorfgemeinschaft in der Offentlichkeit reprisentieren.’

Wenn sich nun Adoleszenten, Jugendliche und junge Minner in institutionalisierten und
informellen Jugendgruppen als Gruppe konstituieren, so gibt es Inklusions- und
Exklusionskriterien. Einerseits erfolgt eine Abgrenzung gegeniiber anderen sozialen Gruppen,
wie Kinder, Erwachsene und Alteste und andererseits gegeniiber anderen Jugendgruppen. Bei
dem Vergleich zwischen Tanzgruppen junger Ménner als Beispiele fiir institutionalisierte
Jugendgruppen, als rurale, formelle Jugendorganisation im soziologischen Sinn, mit
Jugendlichen in Jugendszenen als Beispiel fiir informelle, urbane Jugendgruppen, werden die
Unterschiede zwischen den Jugendgruppen selbst herausgestellt. Obwohl sie sich in Stil und
Habitus der Selbstreprisentation formal auf vielerlei Weise unterscheiden, gibt die
Gesamtheit der Diskurse und der sozialen Praktiken beider jugendlicher
Représentationsformen auch einen Einblick in die Themen und vor allem die Werte von
Jugendlichen aus der Post-Banda-Generation. Die Identitdt als Jugendlicher, als "junger
Mann" bzw. als Mitglied einer Gruppe von jungen Ménnern wird im 6ffentlichen Raum des
Dorfes oder in stadtischen Umfeld bei verschiedenen Anldssen unterschiedlich dargestellt:
Kleidung, Frisur, Korperhaltung, Mimik, Gestik und vieles andere mehr vermitteln ein Bild
dariiber, wer jemand sein will, wie er auf die AuBBenwelt wirken mochte und inwieweit er den
Zuschreibungen zu einer bestimmten Statusgruppe entspricht — sei es im Alltag oder in
rituellen  Kontexten, bei besonderen Anldssen wie z.B. Tanz- und/oder
Konzertveranstaltungen, die durch ihre Besonderheit aus dem Alltag herausragen. Die soziale
Praxis, die sich in performativen Akten duBert, ist ein besonders fruchtbares Feld fiir die

Erforschung von Wertvorstellungen Jugendlicher. Hier werden Mikroprozesse der sozialen

7 Fiir Details zu urbanen, informellen, ménnlichen Jugendgruppen in Post-Banda Malawi siehe Kapitel 3, zur
differenzierten Beschreibung ruraler Méannertanzformationen sieche Kapitel 6.
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und kulturellen Aneignung von Symbolen sichtbar und die "Einpassung" in lokale Diskurse
dartiber, wer und was die Jugendlichen und jungen Ménner selbst und als soziale Gruppe sein
wollen, welche moralischen Vorstellungen sie befiirworten und welche sie kritisieren. Nach
einer Einfiihrung in die postkoloniale Geschichte Malawis unter der Herrschaft H.K. Bandas
und der ersten 10 Jahre nach dem politischen Wechsel zu einem formal demokratischen
Mehrparteienstaat wird ausgehend von neueren Publikationen zu Jugend und Jugendlichen in
Afrika der Zusammenhang zwischen den Produkten sowie dem Konsum populérer Kultur in
Malawi und gemeinschafts- und identitétsstiftenden Prozessen maénnlicher Jugendlicher

herausgearbeitet, um die Fragestellung theoretisch einzubetten.

Das postkoloniale Malawi unter der Herrschaft Hastings '""Kamuzu"

Bandas

Malawi war kolonial eingebunden als Teil der Federation of Rhodesia and Nyasaland und
konnte sich erst Anfang der 1960er Jahre als unabhédngiger Nationalstaat etablieren. Die
repressive, autokratische Politik Hastings "Kamuzu" Bandas (geb. 1896; gest. 1997), der mit
der MCP (Malawi Congress Party) das Land formal bis 1994 regierte, wurde spiter als
politics of death and darkness charakterisiert.® Diese von dem damaligen Oppositionellen
Chakufwa Chihana geprigte Bezeichnung wurde von Kritikern der Politik H.K. Bandas und
der Malawi Congress Party (MCP) sowie von Autorlnnen im retrospektiven
Wissenschaftsdiskurs weitgehend iibernommen (siehe z.B. Dzimbiri 1998, Chirambo 2001
oder Englund 2002). Die Charakterisierung betont vor allem das ultimative zerstorerische
Moment sowie die Perspektivlosigkeit der postkolonialen Regierungspolitik Bandas und lédsst
den Gedanken an eine Reformierbarkeit nicht zu.

Nach dem Erreichen der Unabhingigkeit Malawis (6.7.1964) kam es gleich zum Ende des

Jahres zu einer Kabinettskrise, die schlieflich zur Entlassung verschiedener meist jiingerer

¥ Unmittelbar nachdem sich der politische Wechsel in Malawi ab 1992 andeutete, entwickelte sich ein
internationaler wissenschaftlicher Diskurs iiber die politischen Transformationsprozesse und deren Folgen.
Besonders lokale Publikationen (z.B. von WASI Publications sowie von dem ebenfalls in Zomba residierenden
Kachere Verlag, der in enger Verbindung mit dem Department of Theology and Religious Studies des
Chancellor College, University of Malawi steht) und Verdffentlichungen aus der Diaspora (z.B. Glasgow) sowie
Beitrdge europdischer Universititen (z.B. Edinburgh, Leiden oder Uppsala) produzierten einen heterogenen
Korpus an Literatur, der einerseits eine historische Aufarbeitung der Zeit unter H.K. Banda leistete und leistet,
der aber auch die zeitgendssischen politischen, sozialen und kulturellen Entwicklungen in Post-Banda-Malawi
einer kritischen, interdisziplindren Analyse unterzieht (siehe z.B. Chimombo & Chimombo 1996, 1. Phiri
1997a,b, Schoffeleers 1999, die Beitrdge in Nzunda & Ross 1997, in Ross 1997, in Phiri & Ross 1998 oder in
Ott, Phiri & Patel 2000, Lwanda 1995, 1996, van Donge 1995, van Dijk 1992a,b,c, 1995, 1998, 1999, 2000,
2001, 2002 oder Englund 1996, 2002a, 2007a,b sowie die Beitridge in Englund 2002 und in Journal of Southern
African Studies 28, 1, 2002: Special Issue: Malawi). Zur politikwissenschaftlichen Perspektive siche
stellvertretend Meinhardt (1993, 1997, 2001) und Meinhardt & Patel (2003).
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Minister fiihrte. Einerseits war diese Krise ein Ideologiekonflikt, der auch unter dem Aspekt
eines Generationenkonflikts interpretiert werden kann (Kerr 1998:37, Ross, A.C. 1997),
andererseits sind historisch bedingte regionale und ethnische Dimensionen des Konfliktes
offensichtlich (Vail & White 1991a: 179). Nachdem sich Hastings "Kamuzu" Banda im
postkolonialen Malawi als unangefochtener Fiihrer der MCP durchgesetzt hatte und sich 1971
zum "Présidenten auf Lebenszeit" ausrufen lieB3, regierte er als autokratischer Fiihrer. Nach
aullen prisentierte er sich als "Saviour of the Nation" (Ross, A.C. 1997), nach innen
inszenierte er sich in Anlehnung an {iberlieferte soziale Institutionen als Nkhoswe No.Il (Kerr
1998: 36ff) der Chewa-Bezeichnung fiir einen "dlteren Bruder", dessen Aufgabe vor allem in
der Gewihrleistung von Schutz und der Vermittlung von Heiratsbeziechungen fiir seine
jiingeren Schwestern besteht. Durch die Ubertragung dieses Konzepts auf die nationale
politische Ebene versuchte Banda seinen politischen Herrschaftsanspruch kulturell zu
legitimieren. Er integrierte wesentliche Teile der Bevdlkerung in das Machtgefiige der
Einheitspartei, indem sie in unterschiedliche Parteiorganisationen gepresst wurden. Frauen
waren beispiclsweise in der Malawi Women's League’, Jugendliche beiderlei Geschlechts in
den Malawi Young Pioneers (MYP) organisiert. Letztere wurden sukzessive in ein repressives
Organ zur politischen Kontrolle der Bevolkerung ausgebaut. Durch ein umfassendes Spitzel-
und Denunziantensystem wurde schon bald offener Widerstand bereits im Keim erstickt,
Oppositionelle der repressiven Politik entweder in das Exil getrieben oder inhaftiert, wenn
nicht gleich ermordet.'” Die Einsetzung einer Zensurbehdrde (Censorship Board) 1968
schrieb die Kontrolle aller Bereiche des tdglichen Lebens gesetzlich fest.

GroBle Bedeutung fiir die Entkolonialisierung Malawis und die spdtere Machtiibernahme
durch Banda erhielt der Bereich der Kultur, besonders die Schaffung einer nationalen
malawischen Identitdt als Machtbasis im eigenen Land. Dabei spielte die "malawische
Jugend", die als "Motor des Fortschritts" begriffen wurde, eine zentrale Rolle. Ein wichtiges
Instrument zur Verankerung von Macht iiber die Bevolkerung durch den postkolonialen Staat
war die Kulturpolitik Hastings "Kamuzu" Bandas. Deren Hauptbestandteile waren die
Zentralisierung der politischen Organe der Einheitspartei (MCP) auf die Person Bandas und

die rigide Durchsetzung einer kiinstlich konstruierten Chewa-Kultur als malawische

? 1986 wurde noch eine zusitzliche nationale Frauenorganisation gegriindet, die Chitukuko Cha Amai m'Malawi
(CCAM, Chichewa-Bezeichnung fiir "women in development in Malawi"), die der "official hostess" H.K.
Bandas, Cecilia "Mama" Kadzamira unterstand. Die Organisation wird von Lwanda (1995: 10) als "part of the
civil service, but (...) still little more than Banda's praise singers" charakterisiert.

1% Zu prominenten Intellektuellen die wihrend der Bandaherrschaft aus Malawi in das européische oder US-
amerikanische Exil getrieben wurden und deren Aufarbeitung der Bandazeit in ihrem kiinstlerischen Schaffen
sichtbar wird gehoren z.B. Tiyambe Zeleza oder Jack Mapanje (siche dazu auch H.F. Ross 1998: 188-194 sowie
Vail & White 1991b: 278-318).
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Nationalkultur. Hastings "Kamuzu" Banda verstand "afrikanische Kultur" als ein statisches
Ensemble von Verhaltensmustern und sozialer Praxis, das in reiner Form auf die
Ahnengeschichte zuriickging. In dieser Sicht waren dynamische historische Prozesse des
gegenseitigen Austausches mit anderen kulturellen Gruppen ausgeblendet. Schon wéhrend
seiner Studienzeit in den USA im Fach Medizin (1925-1937) beschiftigte sich Banda mit
Sprache, Geschichte und Kultur seines Heimatlandes (siehe Phiri 1998). Angesichts der
ungebrochenen Kolonialpolitik der Lander des Nordens entdeckte er in Abgrenzung zur
"dekadenten" westlichen Kultur seine "afrikanischen Wurzeln"."!

Wihrend seiner Zeit in der Diaspora wurde Banda von Edward Sapir, einem damals
filhrenden Anthropologen und Sprachwissenschaftler protegiert, und mit Mark Hanna
Watkins arbeitete er an der Erstellung einer Chinyanja/Chichewa-Grammatik. Auf die daraus
resultierende, bei der University of Chicago erschienene Publikation (Watkins 1966) berief
sich Banda spéter nach der Machtiibernahme in Malawi. Wihrend seines Aufenthalts in
Grof3britannien (1938-1953), wo Banda sein Medizinstudium abschloss und als Arzt
praktizierte, war er "im Herzen" der Kolonialmacht in antikolonialer Politik engagiert.
Zusammen mit Reverend Thomas Cullen Young, der vorher 27 Jahre als Missionar der
Livingstonia Synode in Malawi gearbeitet hatte (1904-1931), verfasste er nach
jahrzehntelanger Abwesenheit aus Malawi und nach der Initiation in die westliche
intellektuelle Elite eine Schrift, die anthropologische Uberlegungen und Interpretationen
afrikanischer Denkweisen und Kulturen aus der Sicht ‘"eines Afrikaners" in
homogenisierender Weise prisentierte.'” In der Publikation wurde die Chewa-Kultur mit der
Kultur des gesamten regionalen Gebiets des heutigen Malawis gleichgesetzt. Banda verstand
es, die durch das System der indirect rule von der englischen Kolonialmacht geférderten
ethnischen Differenzen flir sein spiteres postkoloniales totalitires System zu
funktionalisieren."

Die "Chewaisierung" Malawis durch den "anthropologisch informierten" Hastings "Kamuzu"
Banda machte aus der {iberregionalen /lingua franca Chinyanja, die auch teilweise in
Nachbarldndern gesprochen und verstanden wird, neben Englisch die Nationalsprache

Malawis, die auf den kulturellen Hegemonieanspruch der Chewa in Bandas Malawi verwies.

" Wie andere afrikanische Zeitgenossen, die als intellektuelle Schwarze als Minderheit in einer von Weifien
dominierten Welt lebten, engagierte sich auch Banda fiir die Befreiung seines Landes von kolonialer
Fremdherrschaft. Dies ist einerseits vor dem Hintergrund der lokalen Erfahrung des alltdglichen Rassismus in
der Diaspora und der Zuspitzung rassistischer Aspekte der Kolonialpolitik (wie beispielsweise in Siidafrika) auf
der globalen Ebene zu sehen. Andererseits jedoch auch in Zusammenhang mit der zunehmenden Popularitét
politischer Ideen und Organisationsformen anderer Schwarzer (wie z.B. Marcus Garvey) oder afro-
amerikanischer Kiinstler und Intellektueller (z.B. aus der Harlem Renaissance).

2 Young & Banda (1946), siche auch Phiri (1998:155ff).

13 Siehe Vail & White (1991) und Chirwa (1998).
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Die Sprachpolitik wurde begleitet von der Einflihrung strenger Zensurgesetzgebung und dem
Versuch, auch andere kulturelle Felder zu kontrollieren und zu dominieren. So wurden fiir
Banda junge Minner erst dann vollwertige Mitglieder der malawischen Gesellschaft,
nachdem sie in den Nyau-Maskenbund der Chewa initiiert worden waren.'* Die Mitglieder
des Mainnerbundes bildeten, genau wie die Young Pioneers, eine 'parallele
Kommandostruktur" innerhalb der Exekutive (z.B. beim Gefdngnispersonal und bei den
Polizeikréften). Sie waren ausschlieBlich zur Loyalitdt gegeniiber dem Autokraten verpflichtet
und sorgten fiir die rigide Durchsetzung der ideologischen Prinzipien der Einheitspartei unter
Banda. Wihrend der Zeit des politischen Ubergangs (1992/1993) terrorisierten sie als
oppositionell verdidchtigte Malawier mit brutaler Gewalt (siehe Article 19 1997).

Bereits acht Jahre nach der Unabhéingigkeit Malawis kritisierte Banda in einer Rede anldsslich
der jahrlichen Parteiversammlung 1972 in Zomba scharf den Zusammenbruch von Moral und
kulturellen Werten bei jungen Malawiern und warf ihnen Respektlosigkeit gegeniiber den
Altesten, sozialen Normen und dem afrikanischen Familiensystem, d.h. gegen die
"traditionellen" und "neo-traditionellen" Kontrollinstanzen vor. Die Ursache fiir diese
Opposition sah er in "negativen" dulleren Einfliissen beispielsweise durch westliche Touristen
und Mitarbeiter von Hilfsorganisationen. So erklarte der Autokrat in seiner Eroffnungsrede
zur jdhrlichen Parteiversammlung der MCP 1972 in Zomba: "We do not want here hippies
under the guise of teachers, with hairs down here, trousers up to here in classroom, hair not
combed...and calling themselves teacher (...). No, not here. That kind of teacher we do not
want here. Anybody coming here, Peace Corps or VSO, must come here as a lady or
gentleman not a hippie under the guise of a teacher. I want to make this quite clear"'> (Banda
1972, zit. nach Phiri 1998: 161). Banda bestitigte damit seinen Anspruch als nationaler
Fiihrer, dessen Macht durch strenge, konservative Moralvorstellungen gepriagt war, iiber
denen nur er selbst stand. Ein zentrales Moment dabei war die Unterwerfung der Jungen unter
das gerontokratische Prinzip.

Uber die Herrschaft und die Bestrebungen, die Macht auf die Person Hastings "Kamuzu"
Bandas zu konzentrieren, urteilen Phiri & Ross (1998:10-11) retrospektiv treffenderweise:

"The nationalist movement, driven by a single-minded commitment to the achievement of

' Munthali, A.C. & Zulu, E.M. (2007) weisen darauf hin, dass bei den Ethnien in den nérdlichen Regionen des
zeitgendssischen Malawi "klassische" Ubergangsriten fiir Jungen (wie z.B. Beschneidung) kaum praktiziert
werden bzw. die wenigen existierenden durch kirchliche oder andere religidse und kulturelle Traditionen ersetzt
wiirden.

13 "Peace Corps" ist eine urspriinglich auf eine Anweisung J.F. Kennedys 1961 gegriindete US-amerikanische
unabhéngige Behorde (independent federal agency) der USA, die der Volkerverstindigung dienen soll und die
seit Jahrzehnten meist jiingere Freiwillige beiderlei Geschlechts nach Malawi schickt zur Durchfiihrung und
Unterstiitzung kommunaler Projekte (sieche auch Kapitel 3 dieser Arbeit). "VSO" ist die Abkiirzung fiir
"Voluntary Service Organizations".
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independence, cultivated an intolerant political culture characterized by hero-worship,
centralized authority structures, exclusiveness, and intimidation of political critics. (...) While
the Banda regime oscillated to some degree between harsh, violent repression and a more
paternalistic form of authoritarianism, the main lines of totalitarian rule were constant. All
executive authority was concentrated in the office of the Life President. Checks and balances
were very limited and ineffectual. Absolute, unquestioning loyalty to Banda himself was
required of everyone who participated in public life. (...) Economically, politically and even
culturally, everything revolved around Kamuzu" (siche auch Muyebe & Muyebe 1999). Als
Ergebnis dieser Politik wurde aus Malawi unter Bandas Herrschaft "a thirty year contraption
of totalitarian power (...) a land of pervasive fear where words where constantly monitored,
manipulated, and mutilated, a country stalked by silence and suspicion, a nation where only
the monotonous story of the Ngwazi's achievements could be told and retold, a state of dull
uniformity that criminalized difference, ambiguity, and creativity, an omniscient regime with
a divine right to nationalize time and thought, history and the popular will. And so it censored
memories, stories, and words that contested or mocked its singular authority, banishing and
imprisoning numerous opponents, real and imaginary, hunting and murdering exiled 'rebels’,
and appropriated and dissolved the boundaries between private and public spaces ... even
one's careless dreams could be dangerous." (Zeleza 1995, zit. nach H.F. Ross 1998: 170)

Fiir die Bevolkerung galt der von der MCP {iberwachte Grundsatz, alle Auffalligkeiten und
jegliche Aussagen {lber Differenz gegeniiber anderen Mitgliedern der postkolonialen
Gesellschaft zu vermeiden. Die historische Erfahrung im Laufe der Jahre hatte gezeigt, dass
nicht nur auf der direkten politischen Ebene, sondern gerade auch auf der symbolischen,
kulturellen Ebene ein Abweichen vom Dominanzdiskurs schwerwiegende Folgen haben
konnte. Die Toleranz gegeniiber dem, was als "unerwiinscht" galt, war teilweise sehr gering.
So betraf beispielsweise der Bann lokaler und internationaler Lieder aus dem Bereich der
Populdrmusik nicht nur Kompositionen mit eindeutig kritischen oder oppositionellen Inhalten.
Schon nur mit viel Phantasie nachvollziehbare Anspielungen wie beispielsweise in dem
Welthit "Cecilia" ("Oh Cecilia, I'm down on my knees / I'm begging you please to come
home") von Simon and Garfunkel, der nur aufgrund der Nennung des Namens der
personlichen Sekretédrin, "official hostess" und Lebensgefdhrtin Bandas, "Mama" Cecilia
Kazamira in Malawi verboten war, zeigt, wie misstrauisch und sensibel die staatliche
Kontrolle und Zensur reagierte (Chimombo & Chimombo 1996: 3; vgl. auch Kapitel 6 dieser
Arbeit). Allerdings waren und sind es besonders Lieder, mittels derer mit "poetic licence"

ausgestattete Interpreten kritische Botschaften auf der semantischen Ebene (Text), aber auch
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auf der nonverbalen Ebene (Performanz) formulierten. So wurden wihrend der Banda-Ara
Aussagen auf vielfdltige Weise verschliisselt z.B. in dem Musiker auf historische oder
religiose Erzéhlungen und/oder deren Metaphorik zuriickgriffen und mit Mitteln der
Anspielung und der Ironie den Grad der Polysemie der "statements" erhohten. Beispiele, die
auch wihrend der Bandazeit 6ffentliche Kritik an der politischen Praxis beschreiben, nennt
z.B. Lwanda (1995: 137 und 2004), der unter anderem den malawischen Musiker Alan
Namoko anfiihrt, Chimombo & Chimombo (1996), die den Wandel von populéren politischen
Liedern von der Zeit des anti-kolonialen Kampfes bis zu Wahlkampfliedern der Parteien in
der frithen Phase des Mehrparteienstaats behandeln oder Chirambo (2001, 2002, 2006), der
die komplexe Metaphorik von Liedertexten populdrer Musik sowie die Ambivalenz der
Interpretationen gleicher semantischer Inhalte von Liedertexten in Abhéngigkeit von
historischen Phasen des kolonialen und des postkolonialen politischen Klimas sowie von
Leseweisen des Publikums betont.'® Deutlich wird in den Beitriigen jedoch, dass in den
Liedertexten jedoch nicht ausschlieBlich Positionen formuliert wurden, die der dominanten
Ideologie oppositionell gegeniiber standen, sondern auch solche, die in unterschiedlichem
Malle Zustimmung zur Politik H.K. Bandas und der Einheitspartei ausdriickten. Die politische
Kontrolle und Zensur erstreckten sich nicht nur auf der Ebene verbaler Diskurse, die aktive
Funktionalisierung von Kunst, Literatur, Tanz und Musik zur Machterhaltung der
Einheitspartei verlangte eine positive Stellungnahme der Bevolkerung zu Bandas Politik.

Banda bediente sich bei der Inszenierung seiner Person als machtvoller Herrscher sowohl
europdischer Kleidungssymbolik (dreiteiliger schwarzer Anzug, Krawatte und Homburg-Hut)
als auch afrikanischer Insignien der Macht wie z.B. einem Wedel aus Tierhaaren (mchira) und
hielt seine 6ffentlichen, politischen Reden stets in englischer Sprache, die ein Dolmetscher in
Chichewa iibersetzte.!” Nach der Unabhingigkeit wurde 1968 eine Kleidungsvorschrift (dress
code) erlassen, bei der fiir die Frauen als "national dress" (Phiri 1998) ein Rock, der "neo-
traditionelle" chitenje (ein bedrucktes Stiick Stoff von etwa 3-4m Linge, das als Wickelrock
um die Hiifte getragen wird und das die Knie bedeckt) vorgeschrieben war. Dazu sollte —
zumindest bei offiziellen Funktionen oder bei Parteiversammlungen — eine Bluse mit

Schulterpolstern getragen werden und auf dem Haupt ein Kopftuch (duku). Hosen waren

' Siehe z.B. die historische performance-zentrierte Analyse der Liedform "Paiva" (Vail & White 1991b: 198-
230), bei der die Autoren die Formulierung von Widerstand und von Identitét als zentrale Qualitdten ausmachen
oder Whites (1987: 245-246) Beispiel eines Liedes, das als Lobpreisgesangs auf H.K. Banda beginnt, in dessen
verschiedenen Strophen jedoch auch Kritik am Herrscher zum Ausdruck kommt, die durch den Wechsel der
Sprache codiert wird. Zu Lwandas und Chirambos Analyse populirer Musik wihrend der Banda-Ara siche
Kapitel 4 dieser Arbeit.

17 Zur Analyse der von H.K. Banda verwendeten Symbole der Macht siehe auch Muyebe & Muyebe (1999), die
aus einer katholischen Perspektive argumentieren.
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Minnern vorbehalten, die eine "dezente" Haarfrisur zu tragen hatten. Frisuren, wie
beispielsweise Dreadlocks, aber auch auffillige Haarschnitte mit Tonsuren bei Ménnern
galten, genauso wie Minirdcke, Jeans oder Hosen allgemein bei Frauen, als Symbol einer
"Verwestlichung" der malawischen Nationalkultur, ja "afrikanischer Kultur" generell. Das
Bekenntnis zur uneingeschrinkten Herrschaft der Einheitspartei unter der Fiihrung Bandas
wurde auch auf der nonverbalen, symbolischen Ebene z.B. durch Kleidung (party cloth) im
Tanz eingefordert und durch Parteiorgane — selbst bei Proben fiir die eigentlichen
Auffiihrungen — iiberwacht.'® Fiir die Einhaltung der Kleiderordnung sorgten staatliche

Organe wie Polizei, die Youth League der MCP, und allen voran die Young Pioneers.

Abb. 3
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Hastings "Kamuzu" Banda, "Nkhoswe No.l" umgeben von "seinen" singenden und tanzenden
mbumba im Sanjika Palace Stadion am Neujahrstag 1984. Als Symbol seiner Macht schwenkt
er einen Wedel aus Tierhaaren (mchira).

'8 Unter dem Begriff party cloth wird ein Kleidungsstiick fiir Frauen verstanden, das aus Stoff, bedruckt mit dem
Portrait Bandas und zerbrochenen Handschellen, bestand. Die Kombination der beiden Motive stellte Banda als
Befreier Malawis von (weiBer) Fremdherrschaft dar. Zur Uberwachung der Kleiderordnung berichtet
beispielsweise Scholastica Ngulube in einem Interview vom 15.11.93: "We were harrassed and called all sorts of
names by Youth Leagers for not having put on the party's cloth during rehearsals" (zit. nach Ngulube-Chinoko
1997:95).
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Jugend in Malawi unter historischer, nationaler und lokaler Perspektive

Jugend unter Banda: Malawi Young Pioneers

"It happened whilst I was living in Lilongwe, the capital city of Malawi. The victim was a
young teenage boy. He was sprinting from the central market as I sat at a roadside bar. He
clutched a pile of clothes as he ran and was being chased by three young men dressed in red
shirts and brown trousers.'’ This was the uniform of the Young Pioneers, the enforcers and
propagandists of Hastings Banda, Malawi’s self-styled Life President. The boy could not
escape. He dodged the pedestrians crowding the road, threw the clothes he carried over his
shoulder but still they caught him. One of the Young Pioneers grabbed the collar of his shirt
and swung him to the ground. The others laid in with their boots. They kicked at his head, at
his legs, at his torso heedless of the screams and then the blood. After about a minute, maybe
less, they stopped. They dragged him partially to his feet, still rolled into a ball, and back
towards where the chase had begun. No one objected, no one seemed interested. The boy was
a thief and that was what the Young Pioneers did to thieves."

So schildert Andrew Williams (2004: vii) ein Erlebnis in Lilongwe Anfang der 1990er Jahre.
Deutlich wird in diesem Zitat, wie rigoros die MYP noch kurz vor ihrer Zerschlagung ihre
Macht o6ffentlich demonstrierten und auch wie selbstverstindlich Akte der brutalen Gewalt
von groBBen Teilen der malawischen Bevolkerung ignoriert bzw. hingenommen wurden.

Die Malawi Young Pioneers waren eine paramilitdrische, bewaffnete Jugendorganisation, die
sich an Modellen staatlicher Jugendgruppen anderer Nationen (wie z.B. an Kwame Nkrumahs
Young Pioneers in Ghana oder der National Service Brigade in Israel) orientierte (Phiri 2000).
Sie hatten urspriinglich die Aufgabe als "Speerspitze der ldndlichen Entwicklung" (Wood
1970: 132, Phiri 2000) die Produktivitit im landwirtschaftlichen Bereich durch die
Verbreitung effektiver Techniken zu erhéhen sowie die malawische Bevolkerung
(vornehmlich jlingere Teile der Bevolkerung in ldndlichen Regionen) zu mobilisieren. Die
MYP, deren Entstehungsgeschichte eng mit der Geschichte des anti-kolonialen Kampfes
verbunden ist (Gorinwa 1971/72: 2f.), waren ein integraler Bestandteil der Parteijugend
(MYL) und der offiziellen Frauenvertretung (League of Malawi Women), deren Aufgabe
ebenfalls in der ruralen Verbreitung der Ideologie der Einheitspartei bestand. Die "Jungen
Pioniere" wurden von Hastings "Kamuzu" Banda gegriindet. Nachdem eine Delegation, die

aus vier jungen Frauen und fiinf jungen Ménnern bestand, 1963 aus Ghana zuriickgekehrt

' Van Dijk (1992b: 171) beschreibt die Wahrnehmung der organisierten Parteijugend (MYL und MYP), den
"ayufi", als "tough youths — boys and girls — clothed in clearly recognisable uniforms of red shirts or blouses and
green trousers or skirts."
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war, begannen erste Schulungen von Jugendlichen in Nasawa im Zomba-Distrikt, nahe der
damaligen Hauptstadt Malawis. Zur personellen Hilfe aus Israel in den 1960er Jahren, kam ab
den 1970er und 1980er Jahren auch finanzielle und logistische Unterstiitzung der
internationalen "donor community" (z.B. Kanada, Déinemark oder die Bundesrepublik
Deutschland) hinzu, die schlieflich dazu flihrte, dass die Young Pioneers sukzessive eine
bestindig wachsende Anzahl von Ausbildungslagern im gesamten Land aufbauen konnten
(Wood 1970: 131, Gorinwa 1971/72: 4).° Diese "training bases" gewihrleisteten materielle
Privilegien (Taschengeld) und die Ubernahme sozialer Versorgung (freie Kost, Logis und
medizinische Versorgung), die den Jugendlichen die Befriedigung von Grundbediirfnissen
und eine Befreiung von sozialen Abhédngigkeitsverhdltnissen von der Familie ermdglichten.
Allerdings mussten sich die Jugendlichen im Gegenzug fiir den Erhalt dieser Leistungen
militidrischer Disziplin und einem engmaschigen Netz strikter sozialer und moralischer
KontrollmaBnahmen, die keine Privatsphire ermdglichten, unterwerfen.”!

Zwischen dem moralischen Anspruch H.K. Bandas "Politik des Puritanismus" (Lwanda
1995: 141) und der sozialen Realitét klafften jedoch erhebliche Liicken: Wéhrend besonders
fiir mannliche Jugendliche und junge Ménner Alkohol und Sexualitdt "kleine Fluchten" vor
dem deprimierenden Alltag und den begrenzten Zukunftsmoglichkeiten boten (Lwanda 1996:
33), reproduzierten sie Machstrukturen zwischen den Geschlechtern genauso, wie es Vertreter
der Einheitspartei vorlebten, die auf vielfiltige Weise Frauenrechte missachteten z.B. durch
das Ausnutzen von Parteifunktionen fiir sexuelle Ubergriffe wihrend Parteiveranstaltungen
(sieche Lwanda 1995: 133f). Jenseits der Durchsetzung sozialer Dominanz durch
"hegemoniale Mannlichkeit" (Connell 1987, 1999, Connell & Messerschmidt 2005) wurden
Midchen und junge Frauen auch okonomisch durch Abgabenerpressung im Rahmen des
Patronagesystem der MCP oder durch die Produktion von kunsthandwerklichen Waren, die
durch die CCAM international verkauft wurden, ausgebeutet (Lwanda 1995: 137). Gleichfalls
unterstiitzten jedoch besonders Frauengruppen die hegemoniale politische Ideologie H.K.
Bandas und der MCP, in dem in Propagandaliedern der mbumba z.B. fiir den Erwerb von

"party cards" geworben wurde (Chirambo 2006: 116).

%% Nach Phiri (2000) erschien den westlichen Lindern die Initiative der malawischen Regierung zur sozialen
Integration Jugendlicher vor allem aus Griinden der Zukunftssicherung unterstiitzungswiirdig. Der Tendenz der
Abwanderung Jugendlicher aus ldndlichen in urbane Gebiete, die ihnen keine realistischen Mdglichkeiten
eroffnete, dort auf dem Arbeitsmarkt Fuf3 zu fassen, sollte dadurch entgegengewirkt werden. Phiri kommt zu
dem Schluss, dass sich ab 1989 das Netz der MYP-Trainingslager iiber alle malawischen Distrikte erstreckte.

21 "Besides drinking, no secret friendship is allowed between the male and the female trainees. Any love affair
must be made known to the Officer-in-Charge and the Descipline (sic/) Officer. And there after the matter is
immediately referred to the national headquarters where the friendship can officially be recognised. Any female
trainee discovered pregnant before the Officer-in-Charge or the Discipline Office is made aware of, is
immediately dismissed together with the male trainee concerned" (Gorinwa 1971/72: 6-7).
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Die vornehmliche Zielgruppe der MYP bestand aus Schulabbrechern (Vail & White
[1991a:182] und Ross, A.C. [1997:9]) und Schulabsolventen (ILO/JASPA 1985: 63). Der
Bildungsgrad unter den MYP-Auszubildenden war relativ niedrig (Gorinwa 1971/72: 8).
Vergleichende Studien (z.B. ILO/JASPA 1985:64) gehen davon aus, dass die Young Pioneers
"a significant number of the target group, unlike most youth programmes in Africa" erreichen
konnte. Dennoch blieb hinsichtlich des absoluten Anteils von Jugendlichen in der
malawischen Gesellschaft ein nicht unbedeutender Teil ausgeschlossen von dem
Ausbildungsangebot wie z.B. diejenigen, die nicht mit den politischen Zielen H.K. Bandas
iibereinstimmten oder diejenigen, die sich aus vielfdltigen anderen Griinden nicht den
Anforderungen in den Ausbildungslagern unterwerfen wollten. Obgleich die MYP fiir
Malawier beider Geschlechter offen waren, lisst sich von Anfang an eine Uberreprisentation
mannlicher Mitglieder feststellen.*

Die Organisationsstruktur der Young Pioneers war streng hierarchisch gegliedert: An der
Spitze standen der "Commander-in-Chief" ("His Excellency, Life-President Ngwazi Dr H.
Kamuzu Banda"), der mit absoluter Macht ausgestattet war und als oberste Autoritét in allen
Fragen galt. Auf einer untergeordneten Hierarchieebene agierten "Joint-Commanders", die
wiederum den "Assistant Joint Commanders" vorstanden. Die von der MCP verordnete
Jugendbewegung war in einer hierarchischen Ordnungsstruktur organisiert, die untergliedert
war in ein nationales Hauptquartier, regionale Zweigstellen und in die verschiedenen
Trainingslager in den Distrikten. Die wichtigsten Bereiche des Schulungsprogramms waren:
Landwirtschaft, Korperertiichtigung, militdrische Ausbildung und Disziplin sowie
handwerkliche Ausbildungen (Tischlerei, Techniken des Bauens und der Mechanik,
Schmiedekunst) (Gorinwa 1971/72: 10). Die Basisausbildung dauerte zehn bis zwolf Monate
(Phiri 2000), ausgewdhlte Aktivisten konnten die Ausbildungszeit auf iiber zwei Jahre
erweitern (Mkandawire & Mataya 1985: 24).

Nach dem Abschluss der Ausbildung sollten vor allem die landwirtschaftlichen Fertigkeiten
aber auch anderes erlerntes Wissen an die ldndliche Bevolkerung weitergegeben werden. Dies
sollte auf verschiedene Weise geschehen. So gab es beispielsweise Versuche in ruralen

Gebieten Zentren zu errichten, an denen die Abginger der MYP-Lager ihr Wissen an die

** Der Mangel an verlisslichen statistischen Daten sowie anderer gesicherter schriftlicher Quellen erschwert
eindeutige Aussagen an diesem Punkt. So deckt die vorliegende Datenlage teilweise nur kurze Zeitintervalle ab
oder die Interpretation der gleichen Datenquellen fiihrt zu unterschiedlichen Schlussfolgerungen (wie z.B. die
quantitative Evaluation der Auszubildenden in MYP-Lagern nach Geschlecht von unterschiedlichen Lagern von
1969/70 bis 1981/82 in ILO/JASPA 1985: 64 oder in Mkandawire & Mataya 1985: 23). Nach Mkandawire &
Mataya (1985: 24) betrug der Anteil von Madchen und jungen Frauen an der Gesamtzahl der MYP-Mitglieder
zwischen den frithen 1960er und den frithen 1980er Jahren durchschnittlich etwa 15%. Bis 1982 stieg die Rate
der weiblichen Mitglieder auf 28%.
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Bevolkerung weitergeben sollten oder die Absolventen wurden zuriick in ihre
Herkunftsregion geschickt mit der Aufforderung, dort Jugendclubs zu griinden, um
"Fortschritt" in die Dorfer zu bringen (ILO/JASPA 1985: 66-69, Wood 1970: 134). Ab 1968
fiihrte die Regierung "Youth Week Programmes" (gewdhnlich in der ersten Aprilwoche) ein,
in deren Rahmen Jugendliche (und spiter auch dltere Biirger des Landes) zu "freiwilligen"
Arbeitseinsitzen herangezogen wurden.” Diese Politik fand erst mit dem sich abzeichnenden
politischen Wechsel 1992 ein Ende (Mandiza 2002: 121f.).

In seiner Analyse der Wahrnehmung der Young Pioneers durch die lokale, ldndliche
Bevolkerung erkennt Wood (1970: 135) partiellen Widerstand, der vornehmlich durch den
Verstoll gegen das kulturell tief verankerte Seniorititsprinzip ausgelost wurde. Die dadurch
befiirchtete Entmachtung der Alteren auf der lokalen Ebene konnte aufgrund der Furcht vor
Konflikten mit der Autoritdt Bandas und der Einheitspartei, deren Ausgang unberechenbar
war, ein erhebliches existenzielles Risiko fiir diejenigen, die sich kritisch dullerten, bedeuten.
Die Anerkennung der Vormacht der Alteren wurde jedoch auch von Banda und in
Regierungskreisen ausdriicklich propagiert, allerdings tibertragen auf die nationale Ebene und
dort verkniipft mit der unbedingten Loyalitit mit der politischen Parteiideologie.

Das Dilemma der Kulturpolitik H.K. Bandas tritt am Beispiel der politischen
Funktionalisierung "der Jugend" (z.B. durch die Schaffung der Malawi Young Pioneers)
deutlich hervor. Einerseits sollten die Jugendlichen Bandas politische Ideologie und seine
Vorstellungen von Fortschritt an alle Malawier weiterverbreiten — und damit auch eine
"Lehrerrolle" gegeniiber Alteren einnehmen. Andererseits verlangte der Herrscher, dass der
malawischen Jugend "first and foremost, discipline and respect for their elders; then respect
for manual labour" gelehrt werden sollte (H. K. Banda in einer "MCP Rally Address",
Lilongwe, 7. April 1975, zitiert nach Phiri 2000). Doch wie sollten MYP-Abgénger der
dlteren Bevolkerung auf dem Land dieses Wissen, das zu mehr "Fortschritt" fithren sollte,
vermitteln, wenn ihnen dort aufgrund der Zuschreibung ihres sozialen Status' die Autoritét
dazu abgesprochen wurde?

Auch die Auswirkungen regionaler und translokaler politischer Zusammenhinge (wie z.B. die
Politik des rassistischen Apartheid-Systems in Siidafrika oder der Konflikt zwischen der
FRELIMO-Regierung und RENAMO-Rebellen im benachbarten Mozambique) sowie
globaler, politischer Haltungen (wie z.B. der westlichen "anti-kommunistischen" Doktrin

wihrend des "kalten Krieges") beeinflussten die weitere Entwicklung der MYP-Bewegung.

3 Nach Muyebe & Muyebe (1999: 158) wurde das "national youth week development program", das "der
Jugend" die Moglichkeit geben sollte, ihre Loyalitdt und ihr bedingungsloses Engagement fiir Malawi zu
demonstrieren, bereits 1967 von Banda initiiert.
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Im Verlauf der Geschichte der Malawi Young Pioneers entwickelte sich die Organisation
"beyond the economic and political roles originally envisaged for them" und wurde
sukzessive "a third security force" (Phiri 2000), die bei Parteiveranstaltungen fiir "Ordnung"
sorgte. Deren Mitglieder traten als Kontrollmacht auf Markten oder an Busbahnhofen auf, wo
sie auf rigide Art und unter Androhung oder dem gezielten Einsatz von physischer Gewalt
malawische Biirger drangsalierten z.B. durch die Kontrolle von Parteiausweisen, die, sollte
deren Besitz nicht nachgewiesen werden konnen, auf der Stelle erworben und bar bezahlt
werden mussten.**

Die zunehmende Bewaffnung der Young Pioneers, die neben der Ausrlistung mit
Handfeuerwaffen und Gewehren zwischen 1968 und 1970 auch durch schweres Gerat (wie
z.B. ein Motorboot sowie ein Flugzeug) erginzt wurde (Mazinda 2002: 122) und die
praktische Schulung der Mitglieder an den Waffen, in Techniken des Kampfes sowie in
militdrischer Taktik, machten spatestens ab den 1980er Jahren deutlich, dass die
Jugendorganisation mittlerweile einen Status als exekutive Kraft im Staat errungen hatte, die
in einem rivalisierenden Verhéltnis zu anderen Ordnungskriften des Staates (Polizei und
Armee) stand (siche Phiri 2000).>> Im Laufe der Zeit wurden die Gangelung und die Willkiir
fiir groBBe Teile der malawischen Bevdlkerung immer schwerer ertragbar. Immer deutlicher
trat hervor, dass die Schikanen der MYP vornehmlich der Stabilisierung der dominanten
politischen Ordnung und der Aufrechterhaltung der Privilegien der Funktiondre der
Jugendorganisation dienten. SchlieBlich wurden die Malawi Young Pioneers im Zuge der
politischen Transformationsprozesse im Dezember 1993 im Rahmen der "operation bwezani"
von der malawischen Armee entwaffnet (siche dazu Tengatenga 1997a,b, Lwanda 1996,
Schoffeleers 1999, Phiri 2000 oder Chirambo 2004).*° Obgleich es einem Teil der MYP-
Funktiondre und -Mitglieder gelang iiber die Grenze nach Mozambique zu fliichten, von wo
sie zunichst versuchten, den politischen Ubergang Malawis zu einem Mehrparteiensystem zu
sabotieren, war die politische Macht der Organisation ldngerfristig gebrochen (Nzunda &
Ross 1997:9).

Wihrend der etwa 30 Jahre wihrenden Regierung H.K. Bandas und der Einheitspartet MCP
wurde die malawische Jugend als treibende Kraft des Fortschritts und der Schaffung einer

nationalen Identitdt begriffen. Da von Seiten der Machthaber ein Bewusstsein iiber das

2 vgl. dazu Zeleza (1992: 17-19).

 Lwanda (1995: 62) verortet die formale Festschreibung der MYP als "political policemen" mit dem Erlass des
Young Pioneers Amendment Bill von 1965 historisch wesentlich friiher.

2% Bwezani ist die Imperativform des (Chichewa)Verbs -bweza, das "zuriickgeben" bedeutet (Schoffeleers 1999:
325, Fn 64). Phiri (2000) tibersetzt den Begrift mit "return all" (kursive Hervorhebung J.S.) und betont damit den
Aspekt der vollstindigen Entwaffnung.
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Machtpotential von Jugendlichen existierte, mussten diese iiberwacht und in nationale
Organisationsformen des Staates, wie etwa die Jugendorganisation der MCP (Malawi Youth
League [MYL]) und die Malawischen Jungen Pioniere (Malawi Young Pioneers [MYP]),
iiberfilhrt werden. Diese Organisationsformen, in denen die Deckungsgleichheit von
Interessen der FEinheitspartei und des postkolonialen Staats zum Ausdruck kam,
monopolisierten Repridsentationen malawischer Jugendlicher und funktionalisierten den
Jugendbegriff durch eine politische Ausrichtung an der Ideologie der Regierungspartei.
Sowohl die MYL als auch die MYP waren fest verwurzelt in dem Bekenntnis zur
27

malawischen Nation und der von H.K. Banda propagierten Ideologie des "Kamuzuism

(Gorinwa 1971/72: 4).

Die Situation der ersten Dekade in Post-Banda-Malawi

Banda hinterlieB nach seiner Abwahl fiir Malawis Bevolkerung ein schweres Erbe. Eine
strukturelle Folge seines restriktiv durchgesetzten Dominanzdiskurses war ein erhebliches
Defizit nichtstaatlicher pluralistischer, gesellschaftlicher Organisationen, die bei den
gesellschaftlichen Meinungs- und Willensbildungsprozessen eine aktive Rolle spielen
konnten.”® Auf der individuellen Ebene war als psychologische Auswirkung dieser 30-
jahrigen Repression bei groBlen Teilen der malawischen Bevolkerung eine internalisierte
Angst zu spiiren, die selbst heute, nach dem Tod des fritheren Herrschers, weiterbesteht und
das offentliche gewaltfreie Austragen von Konflikten erschwert. Das Land war moralisch wie
okonomisch ruiniert, materielle und geistige Ressourcen waren und sind immer noch knapp.
Auch die einstige 6konomische Unterstiitzung durch das rassistische Apartheidsregime in
Stidafrika war versiegt und das Wohlwollen westlicher Staaten aufgrund der
"antikommunistischen" Politikausrichtung durch die einschneidenden transnationalen und
globalen Transformationsprozesse (Zusammenbruch des weilen Minderheitenregimes in
Stidafrika und des Machtblocks der Lander des "real existierenden Sozialismus") war

erloschen.” Eine Mittelklasse hatte sich nie entwickeln konnen, so dass man mit Lwanda

*7 "Kamuzuism" wird von Phiri (2000) definiert als "the ideology that Dr Hastings Kamuzu Banda, as Father and
Founder of the Malawi nation, was the fount of all wisdom and always knew what was best for the nation."
Grundsitzliche Tugenden, die von Jugendlichen aber auch von allen anderen Staatsbiirgern neben der
Ubereinstimmung mit den politischen Zielen Bandas gefordert wurden, waren die normativen moralischen
"Grundpfeiler" (corner stones) der malawischen postkolonialen Nation unter Banda: "unity, loyalty, discipline"
und "obedience" (Short 1974, Phiri 2000, Mandiza 2002). Zu einer kritischen Diskussion dieser Ideologie siche
z.B. Chirambo (2004).

% siehe Minnis, J.R. (1998) und Kasambara, R. (1998).

¥ Der Begriff "transnational" wird in dieser Arbeit verwendet, um Grenzen von Nationalstaaten iiberschreitende
Prozesse zu beschreiben, deren Zentrum in der Region des Stidlichen Afrika verortbar ist und deren
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(1996: 20ff) unter sozio-6konomischer Perspektive von einer fast zweigeteilten Sozialstruktur
Malawis sprechen kann: Zum einen gibt es die iiberwéltigende Mehrheit der anthu wamba
("ordinary folks", die Nicht-Elite), der eine sehr kleine Minderheit der abwana ndi adona
(diejenigen, die 6konomisch so potent sind, um anderen eine Anstellung zu bieten, die Elite)
gegeniiber steht.”’ Die "Offnung" Malawis erdffnete zwar eine Vielfalt von kulturellen
Ressourcen fiir die Jugendlichen, der Zugang zu 6konomischen oder politischen Ressourcen
blieb einer Mehrzahl auch weiterhin verschlossen.

Nach einem erfolgreichen Referendum fiir ein Mehrparteiensystem kam es zu einem relativ
unblutigen Machtwechsel, zu dem ein Hirtenbrief der katholischen Bischiéfe wesentlich
beigetragen hatte, und der aus dem Siiden des Landes stammende Muslim Bakili Muluzi
iibernahm als Fiihrer der United Democratic Front (UDF) 1994 die Macht.*' Nach der ersten
von relativer Toleranz und Offenheit geprigten fiinfjahrigen Legislaturperiode, die durch
wechselnde Allianzen der Oppositionsparteien und vermehrten Ubertritten (vornehmlich zur
machthabenden Partei) und Destabilisierungskampagnen geprigt war, gelang ihm 1999 trotz
zunehmender Kritik die Wiederwahl. Allerdings versdumte Muluzi, der schon unter Banda
eine politische Rolle spielte, eine politische und moralische Erneuerung einzuleiten. Eine
Aufarbeitung der politischen Vergangenheit unter Banda beispielsweise analog zu den
MaBnahmen im Post-Apartheid-Siidafrika (z.B. die Einrichtung einer Truth Commission) fand
nicht statt, schwache Versuche, die Verantwortlichen der Banda-Ara und den Autokraten
juristisch zu belangen, scheiterten, so dass die frithere Regierungspartei MCP, die sich nicht
grundlegend personell verdnderte, weiter erstarken konnte. Die Politik seiner zweiten
Amtsperiode wurde zunchmend von Kontroversen und Skandalen iiberschattet.’> Die
Unzufriedenheit der Malawier wuchs, es kam wieder zu mehr gewaltsam ausgetragenen
Konflikten und als Muluzi 2002 die Verfassung dahingehend dndern wollte, ihm eine dritte

Amtsperiode zu ermdglichen, konnte dies nur durch Demonstrationen verhindert werden.

Auswirkungen fiir die sozialen Akteure in Malawi unmittelbar erfahrbar sind. Dagegen verwende ich den
Terminus "global" zur Charakterisierung von weltumspannenden Prozessen, deren Ursprung bei heterogenen,
weltweit verstreuten, oft nicht eindeutig riickfithrbaren Quellen liegt und die sich von lokalen Akteuren z.B. iiber
elektronische und nicht-elektronische Medien angeeignet werden. Eine soziale Wirkméchtigkeit auf die
Lebensfiihrung der Subjekte iiben beide Prozessformen aus (siche stellvertretend die Definitionen bei Welz
2004: 4).

%% Etymologisch fithrt Lwanda (ibid.) die Begriffe auf das Swahili zuriick, historisch auf die
Machtkonstellationen wihrend des arabisch dominierten Sklavenhandels und spéter auch auf die
Machtverhiltnisse des weilen Siedlerkolonialismus.

*! Zum Beitrag christlicher "mainline churches" (Fiedler 1997a,b) fiir den politischen Wechsel in Malawi siehe
stellvertretend die Beitrdge in Nzunda & Ross (1997) sowie in K.R. Ross (1997), von Doepp (1998) oder
Schoffeleers (1999). Ein Reproduktion des Hirtenbriefs der katholischen Bischofe Malawis mit dem Titel
"Living our Faith" bietet Schoffeleers (ibid.: 344-354).

32 Korruptionsvorwiirfe wie z.B. der Verkauf von Malawis Getreidereserven an andere Liander kurz vor einer
Diirreperiode, was dann zu einer vermeidbaren Hungersnot fiihrte, hduften sich. Gelder wie z.B. der Erlos des
Verkaufs der Nahrungsmittelreserven, verschwanden und tauchten nie wieder auf.
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Muluzi inszenierte seine Macht zunehmend so, wie es schon Banda getan hatte: Frauen, nun
im gelben UDF-Party-Cloth mit Muluzis Konterfei, umjubelten in groBler Zahl seine durch
martialische Sicherheitskrifte geschiitzten 6ffentlichen Auftritte, umtanzten und priesen seine
Person. Die Jugendorganisation der UDF, die Young Democrats, beantwortete Kritik an der
Politik und Person Muluzis mit brutaler Gewalt. Englund (2002: 12) gibt fiir das politische
Klima der zweiten Amtsperiode, die nahtlos an die postkoloniale Tradition der mangelnden
Ambiguititstoleranz anschloss, folgendes Beispiel: "(...) [Alfter a group of Malawian
Muslims had written a critical letter to Muluzi, persons in Muslim attire became targets of
Young Democrats wrath. One sheikh was beaten up after the opening of a parlamentary
session in 2001 by youths who reportedly shouted, 'Are you happy when the master
(president) is insulted? This man insults the master' (Kodi mumasangalala kuti bwana
azitukwanidwa? Amatukwana bwana uyu). Weiter analysiert Englund: "Disturbing here is not
so much the violence itself than the persistent perception of the state president as bwana, a
master who is above criticism and whose power is partly based on violence and intimidation."

Nach innerparteilichen Machtkdmpfen in der UDF gelang es schlieBlich dem urspriinglichen
Mitbegriinder der Bewegung, Bingu wa Mutharika, der zwischenzeitlich aus der Partei
ausgetreten, mit seiner neugegriindeten United Party jedoch bei den Wahlen 1999 gescheitert
war, seine Kandidatur als Spitzenkandidat fiir die UDF bei den Wahlen 2004 durchzusetzen.
Der Katholik und Wirtschaftswissenschaftler aus dem Siiden Malawis, der in Delhi studierte
und der internationale Erfahrung (in Zambia und bei der UN) sammeln konnte, gewann
schlieBlich die von Korruptionsvorwiirfen umrankten Wahlen 2004 und iibernahm — ohne auf
die in Malawi und auch von internationalen Wahlbeobachtern geduBerte Kritik weiter
einzugehen — im Mai 2004 das Amt des neuen Présidenten. 2005 griindete er eine eigene
Partei, die Democratic Progressive Party (DPP). Ein Wahlplakat Bingu wa Mutharikas zeigt
ihn neben dem Wahlspruch "I promise to develop the youth and enhance Potential". Es tragt
die Bildunterschrift "Dr. Bingu wa Mutharika. A man of vision". Welche "Vision" Mutharika
beziiglich der Jugendpolitik in die soziale Realitdt umsetzen konnte, ist auch am Ende seiner
ersten Amtszeit noch unklar.

Das offentliche Bild von Jugend in Malawi war und ist sehr ambivalent. Wéhrend der
Wendezeit Malawis (1992-1994), die schlieBlich zu einem formal demokratischen
Mehrparteiensystem in Malawi fiihrte, 14sst sich am Beispiel médnnlicher Jugendlicher aus
dem urbanen, intellektuellen Milieu eine weitere Facette des ambivalenten Verhaltens
Jugendlicher rekonstruieren. So unterstiitzten viele Studenten der University of Malawi

einerseits aktiv die politische Oppositionsbewegung und betitigten sich als Agenten sozialer
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und kultureller Erneuerung. Andererseits agierten einige von ihnen auch als Vigilanten, die
gegen Teile der fiir die Meinungsfreiheit eintretenden politischen Aktivisten mit brutaler
Gewalt vorgingen, besonders wenn es sich um die Wahrung hegemonialer ménnlicher
Interessen drehte. So betétigten sich ménnliche Studierende auch nach dem Wechsel als
"wiitender Mob" z.B. bei der Terrorisierung der Universitdtsdozentin 1. Phiri, die mit einer
Studie iiber sexuelle Beldstigung von Studentinnen durch ihre minnlichen Kommilitonen auf
dem Campus des Chancellor College der University of Malawi in Zomba an die
Offentlichkeit ging.”> Damit erschienen sie einmal mehr als eine ambivalente soziale
Kategorie der "makers and breakers" (de Boeck & Honwana 2005).

Nach dem Machtwechsel zum formal demokratischen "neuen" Malawi kam es zur Entstehung
von informellen Jugendgruppen, die nicht das Erwachsensein imitieren und vorwegnehmen
wollten, sondern Neues ausprobierten. Nun war es zumindest mdglich, 6ffentlich Kritik an
sozialen Missstinden im Land zu formulieren, Differenzen bzw. Opposition zu Erwachsenen
(z.B. durch Kleidung, Verhalten, Sprache) zu demonstrieren, wenngleich dies nicht immer
und auch nicht in allen Punkten der Fall sein musste. Damit erschienen Jugendliche aus Sicht
der malawischen Erwachsenen als potentielle Gefahr der dominierenden Ordnung, bzw. aus
sozialwissenschaftlicher Perspektive als kreatives Potential fiir Verdnderungen. Diese
Neuorientierung von Jugendlichen war nicht in erster Line von "politischem Bewusstsein" der
Jugendlichen bestimmt als vielmehr von der Erkenntnis, dass durch die fundamentalen
Transformationsprozesse in Malawi althergebrachte Vorstellungen der Lebensplanung nicht
mehr funktionierten und alternative Vorstellungen dariiber, wie die Zukunft aussehen konnte,
kaum vorhanden waren. Zumindest in der frithen Phase des Mehrparteiensystems (1994-1999)
war noch relativ unklar, wie sich die gesellschaftliche und politische Lage in Malawi
entwickeln wiirde. Die neue Regierung schien zunédchst Toleranz und Offenheit zu
demonstrieren. Die "Offnung" Malawis bot Jugendlichen zwar eine Vielfalt von kulturellen
Ressourcen, der Zugang zu 6konomischen oder politischen Ressourcen blieb jedoch einer
Mehrzahl von ihnen weiterhin verschlossen. Es wurde bald klar, dass sich fiir die Mehrheit
der Jugendlichen strukturell mit dem politischen Wechsel wenig geédndert hatte. Die
okonomische Krise wurde immer offensichtlicher. Durch die voranschreitende Inflation und
Korruption, durch die abnehmende Sicherheitssituation im Land sowie durch eine
Infektionsrate mit dem HI-Virus, die 1999 bei 15-49-Jdhrigen nach UNAIDS (2001) bei etwa
16 % lag, und durch eine gesteigerte Sterblichkeitsrate aufgrund der Folgen von

33 1. Phiri (1997b). Zur differenzierten Diskussion um Machtverhltnisse zwischen den Geschlechtern in der
Malawian Presbyterian Church siehe 1. Phiri (1997a).
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Erkrankungen mit AIDS, schien der Traum von einem "guten Leben" und einer besseren

Zukunft fiir Jugendliche weiterhin in groBer Ferne zu liegen.*

Nationale Jugendpolitik und das Bild malawischer Jugendlicher in den Medien

Diskurse iiber Jugendliche sind meist von einem dichten Netz moralischer
Wunschvorstellungen umgeben. Zwei Jahre nach dem politischen Wechsel in Malawi 1996
wurde der Entwurf einer nationalen Jugendpolitik vorgelegt. In dem "Youth: The Nation,
Today and Tomorrow" betitelten Dokument des Ministeriums fiir Jugend, Sport und Kultur,
wird Jugend als Altersgruppe der 14- bis 25-jahrigen definiert.” Das darin vertretene
ambivalente Jugendbild wird schon am Anfang des Dokuments deutlich, wenn es heif3t: "The
youth represent a vast human resources potential which, if properly prepared and tapped (sic!)
can contribute positively to national development. If neglected however, the youth can spell
disaster for the nation." (Republic of Malawi 1997: Foreword). Die Wahl der Metaphorik, die
Jugendliche als einen "gefdhrlichen Rohstoff" konzeptualisiert, sieht eine aktive,
eigenverantwortliche Handlungsmacht jugendlicher Akteure nicht vor. Der Entwurf der
nationalen Jugendpolitik Malawis verleiht der . Jugendliche erscheinen als "zukiinftige
Fiihrer", die jedoch einer festen Leitung durch Erwachsene bediirfen: "[T]he youth are the
nation today and tomorrow" (Republic of Malawi 1997: 1) (...) "The National Youth Policy
recognises the important role of adults and parents in guiding the youth as (...) good role-
models" (ibid.: 7). Damit erfahrt ein unklares, monolithisches Bild der Jugend als der Zukunft
Malawis, der jedoch praktisch weder auf der lokalen, noch nationalen Ebene kaum eine
Chance geboten wird, an der politischen Gestaltung des Landes mitzuwirken, eine
Fortsetzung im '"neuen", formal demokratischen Malawi. Ausgehend von einer
Wahrnehmung, die Jugendliche tendenziell als problematische gesellschaftliche Gruppe

begreift, wird von ihnen eine feste moralische Haltung erwartet, die sich an

2005 wurde die Infektionsrate mit dem HI-Virus bei der gleichen Bevolkerungsgruppe auf 14% geschétzt
(UNAIDS 2008). Nach UNICEF (2006: 119) lasst sich in der Zeit zwischen 1970 bis 2004 eine eindeutige
Abnahme der durchschnittlichen Lebenserwartung in Malawi feststellen. Sie betrug 1970 46 Jahre, 1990 41
Jahre und 2004 lag sie bei nur noch 40 Jahren.

% Die Altersgrenzen orientieren sich an den von den Vereinten Nationen (UN) ab 1985 international
festgelegten. Die UN bezeichnet Personen unterhalb des 14. Lebensjahrs als Kinder, Menschen zwischen 15 und
24 Jahren als Jugendliche. Dabei wird innerhalb der Kategorie "Jugend" zwischen "Teenagern" (13-19 Jahre)
und "jungen Erwachsenen (20-24 Jahre) unterschieden (siche www.un.org/youth, letzter Abruf: 01.03.2009). Im
Vorwort des nationalen malawischen Entwurfs wird zumindest in einem Halbsatz auf die Flexibilitét der
Definitionsgrenzen hingewiesen. Dagegen sind die Altersgrenzen kirchlicher Jugendorganisationen meist starrer
definiert und dehnen die Altersgrenze nach oben oftmals weit aus. Vgl. dazu beispielsweise die Verfassung der
Christian Youth Fellowship der Church of Central African Presbyterian (CCAP), Livingstonia Synode
(Manuskript 1&2, 0.J.). Diese Jugendorganisation besteht seit 1966 (miindliche Information des Youth
Organizers in Ekwendeni, September 1998). Die Altersspanne potentieller Mitglieder wird darin zwischen 13
und 35(!) Jahren angesetzt.
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nationalstaatlichen Werten westlicher Demokratien orientiert. So sollen Jugendliche unter
anderem den Geist der Toleranz und des Patriotismus vertreten, die Demokratie verteidigen
und die Herrschaft des Gesetzes achten (siche ibid.: 6). Am Ende des Entwurfs steht die
Forderung nach der Griindung eines nationalen Jugendrats (national youth council), dessen
Aufgabe es sei, die jugendpolitischen Ziele an die Ergebnisse der sozialen und politischen
Transformationsprozesse des Landes anzupassen.™

Bedeutsam ist, dass in dem Dokument Adoleszenten und Jugendliche prinzipiell als
eigenstindige soziale Gruppe der malawischen Gesellschaft anerkannt werden, die —
zumindest in der Theorie — einen Anspruch auf die Gewédhrung fundamentaler Rechte hat, und
dass es ihnen gestattet sein muss, eigene, unabhéngige Organisationen zu griinden (ibid.: 7).
Wiéhrend der Banda-Herrschaft existierten jenseits der Jugendgruppen der groBlen
(christlichen oder muslimischen) Religionsgemeinschaften keine weiteren nationalen,
verfassten Jugendorganisationen. Deshalb konnen die Bestrebungen der ersten Regierung,
nach der Abwahl H.K. Bandas in angemessener Zeit nach dem politischen Wechsel einen
Entwurf fiir eine Jugendpolitik vorzulegen, als emanzipierter und emanzipierender Akt des
Mehrparteienstaats begriffen werden, der versucht, Richtlinien zum "Aufbau eines neuen,
besseren Malawi" (ibid.: Foreword) zu formulieren.

Einerseits zeigt der Entwurf, dass auch nach dem Wechsel Malawis zu einem formal
demokratischen Mehrparteienstaat von "offizieller" Seite weiterhin die Vorstellungen von
Jugend als Motor des Fortschritts und der nationalen Einheit vertreten wurde. Andererseits
kam es aber auch — zumindest auf der normativen Ebene — zum Bruch mit der unter Banda
gangigen Funktionalisierung von Jugendlichen fiir die Einheitspartei. Ausgehend von dem
National Youth Council of Malawi Act No. 22 von 1996 und ab 2001 in Kooperation mit dem
Ministerium fiir Jugend, dem Center for Social Research der University of Malawi (CSR) und
lokalen sowie internationalen Nicht-Regierungsorganisationen (NGOs) gibt es neben
kirchlichen Organisationsformen globale politische, jedoch nicht parteipolitisch gebundene
Organisationen z.B. die von der deutschen Konrad-Adenauer-Stiftung (KAS), der
Gesellschaft fiir technische Zusammenarbeit (GTZ) und von verschiedenen malawischen
Medien (Capital Radio FM) unterstiitzte Young Politicians Union (YPU). Diese richtet sich an

gebildete, malawische Politikinteressierte zwischen 18-35 Jahren, die Mitglied einer der

3% Der nationale Jugendrat konstituierte sich als "Fiirsprecher der malawischen Jugend" nach einem
Parlamentsbeschluss (National Youth Council of Malawi Act No. 22) 1996 und bestand aus sieben
Reprisentanten von unterschiedlichen, zugelassenen Jugend-Nicht-Regierungsorganisationen, drei vom
zustandigen Minister ernannten Mitgliedern, drei Repriasentanten religidser Institutionen, einer Repriasentantin
der Frauenorganisationen und acht Mitarbeitern der zustdndigen Ministerien. Als wesentliche Zielgruppen galten
StraBBenjugendliche, "deviante" Jugendliche und weibliche Jugendliche.
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politischen Parteien des Landes sind und verfolgt einen der demokratischen politischen Kultur
verpflichteten Bildungsauftrag (Training of Young Politicians program) mit dem Ziel des
Aufbaus einer Zivilgesellschaft (siche dazu Meinhardt & Patel 2003).” Eine neuere,
vergleichende Studie zu afrikanischen Kindern und Jugendlichen bietet das Kinderhilfswerk
der Vereinten Nationen in Kooperation mit African Child Policy Forum (fir Malawi siehe
UNICEF & ACPF 20006).

Auch das Jugendbild in den malawischen Medien ist sehr ambivalent.® So berichten nationale
Zeitungen und Zeitschriften iiber spektakuldre Ereignisse, an denen Jugendliche beteiligt sind
(wie beispielsweise frithe Schwangerschaften, Vergewaltigungen oder Drogenschmuggel) und
bringen diese oft in Verbindung mit der Beobachtung der steigenden Kriminalititsraten in
Malawi, Drogenmissbrauch und der allgemeinen moralischen Krise des Landes. Auf diese
Weise wird einerseits ein Bild von der "heutigen Jugend" gezeichnet, das ddmonisiert, die
Stimmung einer "moralischen Panik" nédhrt, damit Tendenzen der retrospektiven Verklarung
der Zeit unter Hastings "Kamuzu" Banda fordert und gleichzeitig die hierarchische Position
von Jugendlichen im Sozialgefiige als niedrig und potentiell gefihrlich definiert.”
Andererseits wurden besonders in von religidsen Institutionen herausgegebenen Publikationen
(z.B. The Lamp. A Non Partisan Magazine oder Together. A Youth Magazine) oft ein sehr
positives Bild von einzelnen Jugendlichen oder von Jugendgruppen gezeichnet, die z.B. durch
soziales Engagement, durch sportliche oder kiinstlerische Leistungen hervorgetreten waren.*’
Mit der zunehmenden Privatisierung und der Pluralisierung der Radiosender, mit der

Einfiihrung eines nationalen Fernsehsenders zur Jahrtausendwende und mit der steigenden

7 "The Young Politicians Union (YPU) is an inter-party youth organization consisting of young people of all
political parties who assist in promoting unity and multi-partism and encourages the youth to participate in active
politics" (www.young-politicians-union.org, letzter Abruf: 22.02.2009).

** Die Ausfiihrungen beziehen sich zwar vornehmlich auf den Zeitraum meiner Feldforschung (1998-2000), doch
die anschlieBende Verfolgung malawischer Tageszeitungen iiber das Internet (z.B. The Nation, Daily Times,
Sunday Times oder Malawi News), lassen den Schluss zu, dass sich in deren Berichterstattung iiber Jugendliche
wenig am grundsétzlichen Tenor gedndert hat. Deshalb verwende ich hier das ethnologische Présens. Zur
kritischen Evaluation der Pressefreiheit in Post-Banda-Malawi 1999 siehe Article 19 (2000). Darin wird iiber
erhebliche Einschrinkungen der Meinungsfreiheit in den malawischen Medien unter der UDF-Regierung
berichtet.

¥ Vgl. dazu die Diskussion um die Erzeugung einer "moral panic" und die Etikettierung "abweichender"
Jugendlicher als "folkdevils" in den Medien (S. Cohen 1972 und McRobbie 1994). Der daraus resultierende Ruf
nach Kontrollmafinahmen durch die entsprechenden Autoritdten schlug sich beispielsweise in Leserbriefen
"besorgter Biirger" an die Zeitungen nieder oder fand auch seinen Ausdruck bei informellen Gesprachen
zwischen Erwachsnen, wenn beispielsweise die aktuelle politische, soziale und 6konomische Situation und die
Zukunft Malawis diskutiert wurden.

* Bei beiden Zeitschriften handelt es sich um Publikationen, die von Montfort Media, einem katholischen Verlag
aus Balaka, von wo aus auch die Musiker Paul und Lucius Banda (nicht verwandt mit Hastings "Kamuzu"
Banda) operieren (vgl. dazu Kapitel 4 und 5) vertrieben werden. Das Jugendmagazin Together bietet
ausgewdhlten Jugendlichen die Moglichkeit der Selbstdarstellung durch Bild und Text in Form von Kurzportraits
und berichtet {iber gesellschaftliche und religiose Themen sowie {iber lokale Popstars. Ahnlich wie bei
Jugendzeitschriften in Europa (z.B. Bravo) sind der Zeitschrift teilweise auch reproduzierte Farbfotografien
bekannter lokaler Kiinstlern beigelegt (z.B. in Nr. 10, 1999 ein Poster von Billy Kaunda).
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Nutzung des Internets ist zu erwarten, dass diese elektronischen Medien in Zukunft auch fiir
die Produktion von Jugendbildern in Malawi an Bedeutung gewinnen werden (siche dazu

Kapitel 5 dieser Arbeit).

Historische lokale Diskurse iiber kulturelle sowie soziale Praktiken mannlicher
Jugendlicher in Nordmalawi

Jenseits dieser nationalen Diskurse, die Jugendliche zum Thema erkldren, meistens ohne
deren Einschitzung und/oder Selbstdefinition zu beriicksichtigen, ist es von Interesse zu
erfahren, welche lokalen Konzepte von Jugend historisch in den empirisch untersuchten
Regionen Nordmalawis existierten. Zwar sind die beiden nordlichsten Distrikte Malawis,
Chitipa und Karonga, in denen meine Feldforschung durchgefiihrt wurde, multiethnisch
gepragt, die unterschiedlichen sozio-strukturellen Organisationsformen der dort lebenden
Bevolkerung (z.B. Patrilinearitdtsprinzip) sind jedoch mehrheitlich nicht fundamental
verschieden. Die beiden dominanten ethnischen Gruppen sind die Tumbuka sowie die
Ngonde. Durch eine lange Migrationsgeschichte, sowie durch die geographische Situierung
im Dreildndereck Zambia, Tanzania und Malawi sind die Distrikte nicht als homogenes
kulturelles Gebiet zu betrachten, doch im prikolonialen Malawi ldsst sich in Bezug auf die
politische Organisation (Paramountchiefs) eine Dominanz der Ngonde belegen (siche dazu
auch die Kapitel 3 und 6 dieser Arbeit). Am Beispiel historischer Vorstellungen iiber die
Zeit(en) der Jugend bei den Ngonde rekonstruiere ich nun im Folgenden lokale
Konzeptionalisierungen dieser Lebensphase aus emischer, normativer Perspektive.*' Die
Ngonde entwickelten differenzierte Unterscheidungskriterien zwischen unterschiedlichen
Kategorien der Person und des ihr zugeschriebenen sozialen Status'. Historisch wurden bei
thnen zwischen Sduglingen, Méadchen bzw. Jungen, sozial voll "ausgewachsenen", reifen
Mitgliedern der Gesellschaft und Alten sprachlich unterschieden.*” Eine Bezeichnung fiir
Jugend (ubulumyana) gibt es jedoch nur fiir mannliche Jugendliche. Wiahrend bei diesen
aufgrund von wirtschaftlichen Tatigkeiten verschiedene Phasen der Jugendzeit unterschieden

wurden (z.B. ubutima ngombe = Hiitezeit als Viehhirt, ubujenga -kaja = Zeit des Helfens

*! Ich iibernehme hier eine urspriinglich aus der Linguistik (Pike 1954) stammende, von den Begriffen
"Phonemik" bzw. "Phonetik" abgeleitete und in der ethnologischen Diskussion weitverbreitete Terminologie,
nach der die emische Perspektive eine "Innensicht” bezeichnet, die etische dagegen eine analytische Perspektive
"von aullen" (sieche auch Harris 1968, 1976). In der sozialen Realitdt sind jedoch beide Perspektiven miteinander
verwoben und nur als analytische Kategorien im Rahmen eines theoretischen Modells trennbar. Im folgenden
Text wird die Terminologie dazu verwendet, um die jeweilige Perspektive, aus der argumentiert wird, zu
markieren.

42 7u den folgenden Ausfiihrungen ist kritisch anzumerken, dass die Quelle, auf der diese beruhen, eine Studie
des deutschen Missionars Theodor Meyer (1989:13f.), moglicherweise durch ein male bias beeintrachtigt ist.
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beim Hausbau oder ubwega -nkikulu = der Zeit der Heirat), war bei den Midchen nur ein
kleiner Teilbereich durch sozio6konomische Tatigkeitsbereiche charakterisiert (z.B. umuya -
misi = Wasserholerin/groBeres Miadchen). Der Grofiteil der Differenzierungen zwischen
weiblichem Kind und Erwachsener bezog sich auf Aspekte der Reproduktion
beziehungsweise der Fruchtbarkeit (z.B. umjufa = brustentwickeltes Miadchen vor der
Geschlechtsreife bzw. der Menarche, unsungu = Jungfrau und junge Frau, bis zur Geburt des
ersten Kindes sowie umpapuke = Gebdrerin, Frau mit ein bis zwei Kindern). Da das
Verhiltnis der Geschlechter komplementar verstanden wurde, hatte bei den jungen Ménnern
eine Person, die ein bis zwei Kinder gezeugt hatte und sich damit in der Lebensphase der
"Mannheit" (ubunyambala) befand, auch noch nicht den Status der vollen Mannesreife
(ubukake) erreicht. Analog zu einer Frau, die erst nach der Geburt des dritten Kindes als "die
Gefestigte" (unkake) bezeichnet wurde, war der Status der vollen Mannesreife (ubukake) auch
erst ab der Anzahl von mehr als drei gezeugten Kindern erreicht.*’

Monica Wilson (1949, 1951) beschreibt das, allerdings schon im ersten Drittel des letzten
Jahrhunderts kaum noch praktizierte, ubusoka-Ritual (coming-out-ceremony) bei den mit den
Ngonde eng verwandten Nyakyusa, die auf der anderen Seite des Songwe-Flusses im heutigen
Tanzania leben, als wesentlich fiir den Statuswechsel junger maénnlicher
Gesellschaftsmitglieder. Die jungen Nyakyusa zogen etwa ab dem Alter von 10 Jahren in
sogenannte "Age-Villages", um dort gemeinsam mit anderen Jungen, mit denen sie nicht
verwandtschaftlich verbunden waren, zu leben.** Das Land, auf dem sie Behausungen
selbststidndig errichteten und das abseits ihres Herkunftsdorfs lag, wurde ihnen von den chiefs
zugewiesen. Ein "Jungen-Dorf" begann mit einer verhdltnisméBig kleinen Anzahl von
Bewohnern (etwa 10-12) und wuchs bestindig solange, bis das Alter der urspriinglichen
Bewohner etwa 16 Lebensjahre erreicht hatte. Danach konnten keine jungen, 10-jdhrigen
Novizen mehr hinzukommen. Die durchschnittliche Grole dieser Dorfer lag bei etwa 50
Bewohnern (Wilson 1949). Um die Entwicklungsprozesse, die notwendig waren, um zu
vollstindigen Mitgliedern der Nyakyusa heranzureifen, zu fordern, sollten die Jungen "in
good company" (ukwangala) heranwachsen. Dies bedeutete vor allem, dass sie durch die Zeit
dort Freundschaften unter Gleichaltrigen aufbauen und voneinander lernen sollten. Monica

Wilson (1951: 66) prazisiert die Nyakyusa-Vorstellungen von "guter Gesellschaft": "It

* In einem neueren Worterbuch unterscheidet Felberg (1996) geschlechtsneutral zwischen folgenden
Entwicklungsphasen: ubunini (Kindheit, wortlich: "Kleinheit"), ubuniongoke (Adoleszenz und Pubertét) und
analog zu Meyer exklusiv fiir ménnliche Ngonde/Nyakyusa zwischen ubulumyana (Jugend/boyhood) und
ubunyambala (Mannheit/manhood).

* Nach M. Wilson (1949: 25) war der Grund fiir die lebenslange territoriale Segregation der méannlichen
Adoleszenten und der jungen Ménner von dem Dorf ihrer Viter die Furcht vor Inzest zwischen S6hnen und ihren
Miittern sowie zwischen Schwiegervitern und deren Schwiegertdchter.
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implies urbane manners and a friendliness which expresses itself in eating and drinking
together; not only merry conversation, but also discussion among equals, which the Nyakyusa
regard as the principal form of education." Nach der coming-out-ceremony (ubusoka), die
einmal in einer Generation vollzogen wurde, gingen Macht und Land in die Hand der zwei
Soéhne des King, chief, leader oder headman iiber. Wilson sieht darin einen
institutionalisierten Generationenwechsel, der der Gewihrleistung der Kontinuitdt der
prikolonialen Nyakyusa-Gesellschaft diente. Das ubusoka-Ritual fiihrte zu einer dauerhaften
Etablierung der "Jungen-Dorfer" auf ihrem eigenen Land. Einer der "gemeinen" Bewohner
wurde zum village headman ernannt. Sohne von village headmen oder von chiefs waren dabei
ausdriicklich ausgeschlossen. Gleichzeitig wurden die beiden éltesten Sohne des vormaligen
chiefs als Nachfolger in das Amt eingefiihrt und sein Land wurde zwischen diesen beiden
verteilt (siche Wilson 1949: 22).*° Diese Form der institutionalisierten Ubergabe der Macht
von einer Generation zur nichsten ist eine gingige kulturelle Tradition im ostafrikanischen
Raum und in dhnlicher Form auch bei anderen in Altersklassen organisierten Ethnien (z.B. bei
den Chaga Tanzanias) verbreitet. Historisch lag das Heiratsalter bei den Ménnern der
Nyakyusa bei frithestens 25 Lebensjahren. Das Besondere an der Altersklassenorganisation
der Nyakyusa bestand darin, dass junge Ménner ihre Frauen in ihr "Altersklassendorf" holen
konnten, um dann dort gemeinsam zu leben (siehe ibid.: 24).

Durch dieses historische Beispiel wird deutlich, dass die Bedeutung méannlicher peer groups
besonders fiir Jugendliche, die in der eurozentrisch gefiihrten Debatte um Jugendkulturen der
Nachkriegszeit in europdischen und US-amerikanischen Gesellschaften einen erheblichen
Bedeutungsaufschwung erfuhr (sieche weiter unten), fiir ménnliche Jugendliche in Malawi
kaum neu war. Vielmehr waren minnliche peer groups als pridgende Institution der
Sozialisationsprozesse ein essentieller Teil kultureller und sozialer Praxis der

Ngonde/Nyakyusa-Gesellschaften.

4> Eine Ausnahme bildete der meist sehr wertvolle Landbesitz, der sich in Kratern erloschener Vulkane befand.
Auf diesem Land waren meist fruchtbare Felder angelegt worden. Diese wurden innerhalb des Lineage-Systems
vererbt (siche Wilson 1949: 22). Die Landverteilung wurde erst bei dem Tod der vormaligen chiefs wirksam.
Allerdings wurde deren Ableben kurze Zeit nach dem ubusoka-Ritual erwartet. Wilson (ibid.) vermutet, dass in
Fillen, in denen einer der "alten" chiefs nicht eines natiirlichen Todes starb, durch gewaltsame Mittel (Erwiirgen)
nachgeholfen wurde.
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Ethnologische Debatten um Adoleszenz und Jugend

Die Entdeckung von Jugend als ethnologisches Forschungsthema ist nicht neu. Margaret
Meads Arbeiten (1928, 1974), die Jugend friihzeitig in die Diskussion um Kindheit, Familie,
Erwachsensein und Generation einbetteten und die auch als Gegenentwurf der damaligen US-
amerikanischen Gesellschaft gelesen wurden, erfuhren eine kontroverse Rezeption. Der von
ihr vertretene Ansatz der Culture and Personality School US-amerikanischer,
kulturanthropologischer Pragung erwies sich jedoch in der Folgezeit als duferst einflussreich
auf die ethnologische Jugendforschung, deren Augenmerk zundchst auf Prozessen der
Sozialisation Jugendlicher in die Erwachsenenwelt lag. Mead wandte sich bereits 1928
vehement gegen G.S. Halls (1916) These, Adoleszenz als Ergebnis alterspezifischer,
physiologischer Entwicklungsprozesse zu verstehen, die universell eine tempordr begrenzte,
emotionale Verwirrung ("Sturm-und-Drang-Phase") verursachen (sieche z.B. die Beitrdge in
Muus 1975, Schlegel & Barry 1991 oder Dracklé 1996b).*® Durch die Psychologisierung und
Kulturalisierung der Debatte wurde eine scharfe Abkehr von biologistischen Standpunkten
vollzogen und Fragen zur Beziehung von Individuum und Kultur sowie Prozesse der
Kulturvermittlung riickten in den Mittelpunkt. Grundsitzlich blieb dieser Ansatz jedoch der
Perspektive verhaftet, Ubergangsprozesse vom Kind zum Erwachsenen als Phasen innerhalb
von Lebenszyklen zu sehen, die zwar kulturell verschieden ausgestaltet sein konnten, jedoch
teleologisch auf die Integration in die Erwachsenenwelt ausgerichtet waren. Durch eine
harmonisierende Kultursicht wurden allerdings konflikttrichtige Bereiche intra- und inter-
generationaler Beziehungen weitgehend ausgeblendet (Dracklé 1996b: 24). Bis zur
Integration interaktionistischer Ansétze in die ethnologische Theoriedebatte konnten sich nach
Dracklé (ibid.: 26) bis in die 1970er Jahre mehrheitlich "klassische" Vorstellungen von
Sozialisation halten, "bei der Heranwachsende einem leeren Gefd3 gleichen, das erst gefiillt
werden muB", bevor durch spezifische Ubergangsriten schlieBlich eine Anerkennung als
vollstindiges, vollverantwortliches Mitglied der spezifischen Gesellschaften erfolgte.*’

Wihrend in der Nachfolge Meads nicht alle Studien ihre Sichtweise tibernahmen, wurden
einzelne Bereiche, die in der Jugendphase von Bedeutung waren (besonders Initiationsriten,

Sexualitdt/Reproduktion, Brautwerbung, Heiratsregeln und Generationsbeziehungen),

* Die sich aus Meads Position entwickelte Kontroverse ("Freeman-Mead Debatte"), die sich um die Frage der
Wirkméchtigkeit von Natur versus Kultur (nature-nurture debate) drehte und die teilweise mit duBlerster
Bitterkeit geflihrt wurde (zur Argumentation der Gegner Meads siche z.B. Fre