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1. Einleitung

Nach den Wahlen im Jahr 2008 léste der Sozialdemokrat Alvaro Colém eine lan-
ge Reihe politisch rechts stehender Regierungen in Guatemala ab. Wihrend seiner
Amtszeit als Prisident fithrte Colém bei den alljahrlich am 15. September stattfin-
denden Schiiler/innenparaden zum Nationalfeiertag einige Anderungen ein: Statt
der Nationalhymne wurde fortan die Hymne ,,El Rey Quiché® gespielt. Die Hymne
ist ein sehr populdres Marimba-Stiick, das sich auf die Geschichte des den Maya zu-
geordneten vorkolonialen Kénigreiches der Quiché bezieht. Colém nutzte die Hym-
ne, um sich bei den Veranstaltungen zum Nationalfeiertag als Prisident aller Gua-
temalteken darzustellen:

Hinter der Symbolik dieser Hymne steckte die Botschaft, dass die indigene Be-
volkerung, die auf Grundlage der Friedensvertrige aus dem Jahr 1996 verstirke po-
litische Anspriiche auf 6konomische Teilhabe und kulturelle Anerkennung erhebe,
selbstverstiandlich zur guatemaltekischen ,Nation® dazu gehéren solle. Das Beispiel
zeigt, wie ein symbolisches Element innerhalb der 6ffentlichen Inszenierungen der
Unabhingigkeitsfeiern sehr gezielt dazu eingesetzt wurde, aktuelle politische Bot-
schaften, wie etwa die von Colém ausgerufene Politik der Integration, zu tibermit-
teln. Gleichzeitig verweist das Beispiel auf geschichtliche Beziige, die hierbei zum
Einsatz kommen.

Das Datum des Nationalfeiertages erinnert an die Erklirung der Unabhingig-
keit von der Kolonialmacht Spanien im Jahr 1821. Mit der Geschichte der Unab-
hingigkeit werden dariiber hinaus symbolisch verschiedene historische Ereignisse
verkniipft, wie im genannten Beispiel die Rolle der Quiché wihrend der kolonialen
Eroberung. Dabei steht meist ein Thema im Mittelpunkt, nimlich die Zugehérig-
keit zu einer ,Nation®, die jedes Jahr am 15. September immer wieder neu gefeiert
wird. Uberall im Land finden an diesem Tag grof8e Paraden und Festlichkeiten statt.
In ganz Guatemala werden dabei die ,Helden® die ,Freiheit“ und nicht zuletzt die
»Geschichte der Nation® feierlich geehrt.

Vor dem Hintergrund aktueller Auseinandersetzungen iiber Geschichtesdiskurse
in ganz Lateinamerika gewinnt die Interpretation der Unabhingigkeit als ,,Ursprung
der Nation“ neue Relevanz.

Viele lateinamerikanische Staaten, wie zum Beispiel Chile, Argentinien, Peru
oder Bolivien, haben seit 2010 zum Anlass der Zweihundertjahrfeiern ihrer Un-
abhingigkeit grofle Inszenierungen ihrer Geschichte und der dazugehérigen Kon-
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1. EINLEITUNG

struktion ,ihrer Nation“ umgesetzt' und damit die geschichtspolitischen Debatten
neu befeuert. In Guatemala ist die Auslegung der ,,Geschichte der Nation® nach den
gewaltsamen Auseinandersetzungen des 30 Jahre dauernden Biirgerkrieges politisch
besonders hart umkidmpft. Es geht unter anderem um kulturelle Anerkennung, um
gesellschaftliche, politische und 6konomische Teilhabe sowie um die Anerkennung
historischen Unrechts, dessen Wurzeln bis in die Zeit vor der Kolonialisierung zu-
riickreichen. Rund 20 Jahre nach dem Ende des Biirgerkrieges in Guatemala, der in
einen Genozid an der Maya-Bevélkerung gipfelte, ist der Umgang mit einer von Ras-
sismus und ethnisierten Machtkonflikten geprigten Geschichte heute brisanter denn
je. In Guatemala werden die Feiern zum 200. Jahrestag der Unabhingigkeit von der
Kolonialmacht erst 2021 begangen werden. Die politischen Debatten um das Ju-
bilium, die in anderen Lindern bereits intensiv gefithrt wurden, sind in der guate-
maltekischen Offentlichkeit derzeit erst im Entstehen. Die Frage, welche politischen
und gesellschaftlichen Akteur/innen sich wie an der Interpretation von ,nationaler”
Geschichte beteiligen kdnnen, bietet jedoch auch heute schon Konfliktpotential und
macht die Unabhingigkeitsfeiern zu einem Feld politischer Auseinandersetzungen.

Dass ,El Rey Quiché® 2008 zur neuen Hymne der Unabhingigkeitsfeiern wur-
de, war nicht zufillig und hat eine Vorgeschichte. Schon zuvor hatten sich Ver-
treter/innen indigener politischer Bewegungen fiir Verinderungen eingesetzt, die
unter anderem auch die Gestaltung der Unabhingigkeitsfeiern betraf. So konn-
ten sie im Zuge der Friedensverhandlungen der 1990er Jahre die Aufhebung der
Uniformpflicht fiir indigene Schiiler/innen bei den Paraden der Unabhingigkeitsfei-
ern durchsetzen. AufSerdem erreichten sie, dass fortan keine militirischen Einheiten
mehr an den Paraden teilnehmen wiirden. Dies fiihrte zu einem neuen politischen
Diskurs von Beteiligung und Integration indigener Akteur/innen. Die beobachteten
Verinderungen bei den Feierlichkeiten sind auf die politische Beteiligung verschie-
dener Akteur/innen zuriickzufiihren.

Die Auseinandersetzungen iiber die Gestaltung der Unabhingigkeitsfeiern sind
keineswegs ein neues Phinomen. In dieser Arbeit wird es darum gehen zu zeigen,
dass das Ringen um Gestaltungs- und Deutungsmacht im Rahmen der 6ffentlichen
politischen Feierlichkeiten nicht allein auf die pluralisierenden sozialen Bewegun-
gen der letzten Jahrzehnte zuriickzufiihren ist. Im Gegenteil erfolgten, so wird hier
deutlich, Konstruktion und Hegemonialisierung der nationalen Idee im Rahmen

1 Vgl. Stefan Rinke/Hans-Martin Hinz/Frederik Schulze (Hrsg.): Bicentenario: 200 Jahre
Unabhingigkeit. Lateinamerika Geschichte zwischen Erinnerung und Zukunft, Stutt-
gart 2011.
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1.1 FRAGESTELLUNG UND FORSCHUNGSDESIGN

der Unabhingigkeitsfeiern zu verschiedenen Zeitpunkten der Geschichte in einem
wechselseitigen Prozess unter Beteiligung unterschiedlicher gesellschaftlicher Ak-
teur/innen und gingen nicht, wie hiufig vorausgesetzt wird, eindimensional von den
politischen Eliten aus. Der Aspekt der Beteiligung, also die Frage, wie sich bestimm-
te Akteur/innen in das gesellschaftliche Geschehen einbrachten und tiber welche
Handlungsméglichkeiten sie dabei verfiigten, ist iiber das aktuelle Zeitgeschehen hi-
naus in der geschichtswissenschaftlichen Literatur allgemein noch wenig beforscht.
Die vorliegende Arbeit blicke in die Geschichte der guatemaltekischen Unabhin-
gigkeitsfeiern zuriick, um Handlungsspielriume von Akteur/innen im Rahmen der
symbolischen Reprisentationen und kollektiven éffentlichen Festritualen aus histo-
rischer Perspektive nachzuvollziehen und sichtbar zu machen.

1.1 Fragestellung und Forschungsdesign

Das vorliegende Forschungsprojekt beschiftigt sich mit der Inszenierung und Auf-
fithrung der Idee der Nation im Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern in Guatemala
zwischen 1921 und 1944. Ziel dieser Arbeit ist im spezifischen Fall der guatemal-
tekischen Nationalfeiertage die Konstruktion und Hegemonialisierung der natio-
nalen Idee unter Beriicksichtigung der unterschiedlichen Blickwinkel der verschie-
denen Beteiligten zu analysieren. Mein Interesse gilt hierbei besonders Handlungs-
spielriumen einzelner Akteur/innen, sich an diesem Konstruktionsprozess zu betei-
ligen und damit die kollektive Vorstellung einer Nation (imagined community)* zu
beeinflussen. Wie die folgenden Ausfithrungen verdeutlichen, wird der Konstrukti-
onsprozess einer vorgestellten Nation als performativer Prozess analysiert. Mit Hilfe
dieser Herangehensweise werden Zusammenhinge zwischen den ritualisierten Auf-
fithrungen, den politischen Strategien der Inszenierungen, den symbolischen Re-
prisentationen und den bis heute relevanten Macht- und Anerkennungskonflikten
zwischen den beteiligten Akteur/innen deutlich.

Im Zentrum der Analyse steht daher folgende Forschungsfrage: Welche Hand-
lungsspielrdume hatten einzelne, staatliche und nicht-staatliche Akteur/innen im
Rahmen der guatemaltekischen Unabhingigkeitsfeiern? Um diese Frage zu beant-
worten werden folgende untergeordneten Analyse-Fragen formuliert:

2 Vgl. Benedict Anderson: Die Erfindung der Nation. Zur Karriere eines folgenreichen
Konzepts, Frankfurt a. M. 2005.
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1. EINLEITUNG

1. Wie wurde die Idee der Nation im Rahmen der guatemaltekischen Unab-
hingigkeitsfeiern performativ aufgefithrt und welche Akteur/innen waren daran
beteiligt?

2. Welche unterschiedlichen, potentiell konkurrierenden Vorstellungen von Nation
und nationaler Gemeinschaft wurden in diesem Prozess konstruiert, rekonstru-
iert oder verindert?

3. Welche unterschiedlichen Beziige zu Vergangenheit und Zukunft sind in diesen
Vorstellungen zu erkennen?

4. Wie lassen sich die Vorstellungen von Nation und nationaler Gemeinschaft zwi-
schen Vergangenheit und Zukunft in den Kontext der jeweiligen zeitgendssi-
schen Macht- und Anerkennungskonflikte stellen?

Das Forschungsdesign geht damit iiber die Untersuchung von Herrschaftsdiskursen?
auf textlicher Quellenbasis hinaus und nimmt schwerpunktmiflig den performati-
ven Prozess der gesellschaftlichen Vermittlung, der entsprechenden Beteiligung so-
wie der Reaktion verschiedener gesellschaftlicher Akteur/innen in den Blick. Die im
Folgenden als Ritual konzeptionalisierten Unabhingigkeitsfeiern waren nicht nur
fiir die herrschenden Eliten eine 6ffentliche Biihne, auf der sie ihr nationales Projekt
zum wirtschaftlichen und staatlichen Machterhalt verfolgten. Hier wurde fiir breite
Bevolkerungsschichten ein 6ffentlicher Raum fiir Symbole und Orte geschaffen, die
Anlisse boten, sich selbst und die jeweils eigenen Deutungen von Nation sichtbar
zu machen.

Ausgangspunkt der Untersuchung ist die Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit,
die 1921 in Guatemala gefeiert wurde. Der Untersuchungszeitraum endet mit der
Regierungszeit Jorge Ubicos, der 1944 von einer revolutioniren Bewegung gestiirzt
wurde. Die erste Hilfte des 20. Jahrhunderts ist besonders relevant fiir die Frage
nach der Inszenierung der Nation, weil sich in dieser Zeit die Idee der Nation, ver-

3 Der Begriff Diskurs wird in dieser Arbeit in Anlehnung an Michel Foucault wie fol-
gt verwendet: Diskurse sind spezifische Ordnungen des Sagbaren, die Wissen durch
Sprache produzieren. Diskurse sind, wie Jiirgen Link im Anschluss an Foucault defini-
ert, ,demnach geregelte, ansatzweise institutionalisierte Redeweisen als Riume mégli-
cher Aussagen, insofern sie an Handlungen gekoppelt sind und dadurch Machtwirkun-
gen ausiiben.“ Jiirgen Link: kultuRRevolution — ein notwendiges Konzept. Interview
mit Jirgen Link, in: DISS-Journal. Zeitung des Duisburger Instituts fiir Sprach- und
Sozialforschung, Bd. 14 (2005), S.18 unter: http://www.diss-duisburg.de/download/dis-
sjournal-dl/DISS-Journal-14-2005.pdf (12.01.2016).
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1.1 FRAGESTELLUNG UND FORSCHUNGSDESIGN

kniipft mit Ideen von Modernitit und Fortschritt, als massentauglich und breiten-
wirksam in Guatemala etablierte.*

In meinem Forschungsansatz stiitze ich mich vor allem auf neuere kulturhis-
torische Forschungen iiber Guatemala, die auf AkteurInnen an der Basis fokussie-
ren und deren Partizipation an kulturellen und politischen Prozessen analysieren.®
Grundlegend und wichtig fiir diesen Ansatz ist der unter anderem von Clifford Ge-
ertz entwickelte Kulturbegriff, nach dem Kultur als ein Prozess verstanden wird, in
dem Bedeutungen und Identititen produziert werden. Dieser Prozess entsteht durch
die Herstellung sozialer Beziehungen zwischen Individuen und Akteursgruppen.®
Mit diesem Grundverstindnis von Kultur riickt die Frage nach sozialer Praxis, nach
der Form der gesellschaftlichen Interaktion und nach der Beteiligung der verschie-
denen Akteur/innen innerhalb von gesellschaftlichen Prozessen in den Fokus der
kulturgeschichtlichen Forschung. Die Untersuchung der kulturellen Praxis im Rah-
men der Unabhingigkeitsfeiern trigt damit entscheidend zur Erweiterung der bisher
stark vernachlissigten Kulturgeschichte Guatemalas bei.”

Die bisher erschienene Literatur zu Unabhingigkeitsfeiern in Lateinamerika kon-
zentriert sich mit wenigen Ausnahmen auf die Untersuchung und Dekonstruktion
von Herrschaftsdiskursen. Rebecca Earle etwa analysiert die Konstruktion der Ge-
schichte im Rahmen des Unabhingigkeitsrituals in lateinamerikanischen Staaten

fiir das 19. Jahrhundert.® Sie beschreibt die Unabhingigkeitsfeiern als Geschichts-

4 Vgl. Victor Hugo Acufia Ortega (Hrsg.): Las republicas agroexportadoras (1870-1945),
Madrid 1993, S. 2571F.

5 Vgl José Cal Montoya: La Historia Cultural en Guatemala. Un itinerario por recor-
rer. Reflexiones historiogréficas, in: Didlogos, Revista Electrénica de Historia, Bd. 6
(2006), H. 2, S.83-97 unter: htep://historia.fcs.ucr.ac.cr/articulos/2005/vol-2-4cal.pdf
(12.01.2016); Clara Arenas/Helvi Mendizédbal: Se cambié el tiempo. Conflicto y poder
en territorio K'iche', 1880-1996, Guatemala 2002; Edgar Arturo Esquit Choy: Otros
poderes, nuevos desafios. Relaciones interétnicas en Tecpdn y su entorno departamental,
1871-1935, Guatemala 2002; Edgar Arturo Esquit Choy: La superacién del indigena. La
politica de la modernizacién entre las élites indigenas de Comalapa. Siglo XX, Guate-
mala 2010; Jean Piel/Todd Little-Siebold (Hrsg.): Entre comunidad y nacién. La historia
de Guatemala revisitada desde lo local y lo regional, Antigua 1999, darin insbesondere:
Edgar Arturo Esquit Choy: Relaciones de Poder en Patzicia, 1871-1944, S.37-57.

6 Vgl Clifford Geertz: The interpretation of cultures. Selected essays, New York 2000.

7 Vgl. Cal Montoya 2006.

8  Rebecca Earle: ,Padres de la Patria“ and the ancestral past. Commemorations of inde-
pendence in nineteenth-century Spanish America, in: Journal of Latin American Stud-

ies, Bd. 34 (2002), H. 4, S.775-805.
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1. EINLEITUNG

erzihlungen, die je nach politischer Ausrichtung der Eliten zum einen das spanische
Mutterland und zum anderen die Maya-Kultur als historische Wurzeln einer vorge-
stellten Nation konstruieren. Gleichzeitig schlieflen diese Narrative zeitgendssische
kulturelle Praktiken und Produktionen von indigenen Bevélkerungsgruppen voll-
kommen aus der nationalen Definition der Staatsbiirgerschaft (ciudadania) aus. Hier
wird bereits am Beispiel der Unabhingigkeitsfeiern des 19. Jahrhunderts deutlich,
dass diese einen Rahmen fiir die Konstruktion und Hegemonialisierung der Idee der
Nation mit Hilfe geschichtlicher Beziige bildeten. Im Anschluss an diese und weite-
re Forschungen zu Elitediskursen tiber die Nation sollen hier die Wechselwirkungen
auf und Beteiligungen an der Konstruktion der Diskurse zur Nation iiber die Eliten
hinaus erforscht werden. Im Allgemeinen fehlt bisher eine detaillierte geschichts-
wissenschaftliche Erforschung von Partizipation, Abweichung oder Verweigerung
vonseiten verschiedener gesellschaftlicher Gruppen bei Unabhingigkeitsfeiern und
die damit verbundenen Entwicklungen und Verinderungen im &ffentlichen Raum.’
Fiir das Fallbeispiel Guatemala sind die Unabhingigkeitsfeiern insgesamt, abgese-
hen von punktuellen Studien,'® bisher nur unzureichend historisch erforscht.

In zwei sehr aufschlussreichen Aufsitzen erforschen Elaine Lacy' und Clara Pa-
ladino" die Hundertjahrfeiern der Unabhingigkeit in Mexiko. Sie nehmen dabei
nicht nur dominante Elitendiskurse in den Blick, sondern untersuchen auch die Rol-
le von Bevilkerungsgruppen, die die 6ffentlichen, politischen Feiern fiir eigene poli-

9 Vgl. Stefan Rinke: Pillars of the republics. Early monuments and the politics of memory
in the post-colonial Americas, in: Iberoamericana. América Latina, Espana, Portugal.
Ensayos sobre letras, historia y sociedad, Bd. 4 (2001), H. 1, S.104. Tenorio Trillo ber-
ichtet im Fall Mexikos von Widerstinden und Protesten gegen die Unabhingigkeits-
feiern. Mauricio Tenorio Trillo: Mexico City. Space and nation in the city of the cente-
nario, in: Beezley, William H./Lorey, David E. (Hrsg.): Viva Mexico! {Viva la indepen-
dencia!. Celebrations of September 16, Wilmington, Del. 2001, S.169.

10 Vgl. zum 19. Jahrhundert Earle 2002 und zu den Hundertjahrfeiern in Guatemala Ana
Patricia Fumero-Vargas: National identities in Central America in a comparative per-
spective. The modern public sphere and the celebration of centennial American indepen-
dence, September 15, 1921, Dissertation, University of Kansas, Lawrence 2005.

11 Elaine C. Lacy: The 1921 centennial celebration of Mexico’s independence. State build-
ing and popular negotiation, in: Beezley/Lorey 2001.

12 Clara Paladino: Fiesta y contrapunto. Miradas en las celebraciones de la independencia
en América, in: Achtgar, Hugo et al. (Hrsg.): Derechos de memoria. Actas, actos, voces,
héroes y fechas. Nacién e independencia en América Latina, Montevideo 2003, S.123-
188.
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tische Zielsetzungen nutzten. Beide Autorinnen fanden in ihren Studien heraus, dass
die Feierlichkeiten auch lokale, kulturelle Beziige hervorbrachten und verfestigten.
Ebenso wurden die Feiern als Raum fiir den Ausdruck sozialer und materieller For-
derungen genutzt. Lacy bestitigt das Fehlen eines einheitlichen ,nationalen Konsen-
sus“ in Mexiko, der von einigen Autor/innen der lateinamerikanischen Geschichts-
schreibung proklamiert worden ist.!> Paladino zeigt empirisch, wie vermeintlich
starre Rituale durch Protest oder Verweigerung verindert werden konnten und Fei-
erlichkeiten durch die Beteiligung und das Verhalten einiger Bevolkerungsgruppen
umfunktioniert wurden. Auch Patricia Fumero-Vargas' nimmt in ihrer vergleichen-
den, empirischen Studie zu den Hundertjahrfeiern in Zentralamerika Gruppen wie
Arbeiter/innen und Frauen in den Fokus und zeigt deren Méglichkeiten zur Betei-
ligung sowie ihre politischen Handlungsrdume wihrend der Feierlichkeiten. Diese
an Akteur/innen interessierten Ansitze kulturgeschichtlicher Forschung zeigen, dass
anhand der Unabhingigkeitsfeiern nicht nur die Reproduktion von Herrschafts-
diskursen, sondern ebenso gesellschaftliche Verinderungsprozesse sichtbar gemacht
werden kénnen.

Am Beispiel der Unabhingigkeitsfeiern werde ich zwei Aspekte in ihrer Verkniip-
fung untersuchen, die im Folgenden in ihrer theoretischen Begrifflichkeit weiter ent-
wickelt werden: Erstens wird bei den Unabhingigkeitsfeiern die Griindung der gu-
atemaltekischen Nation gefeiert. Dies bedeutet, dass sich die beteiligten Akteur/in-
nen zwangsliufig auf das Konzept Nation bezichen miissen. Mit dem Begriff Nation
und den damit zusammenhingenden Konstruktionsprozessen beschiftigt sich der
anschlieflende Abschnitt (1.2). Zweitens lassen sich anhand der Unabhingigkeitsfei-
ern im Unterschied zu tiberlieferten Texten oder Reden vielfiltige gesellschaftliche
Wechselbeziehungen untersuchen: Die direkte Beteiligung zumindest eines Teils der
Bevélkerung und verschiedener Akteur/innen war ein zentraler Bestandteil der Ver-
anstaltungen. In der theoretischen Auseinandersetzung mit dem Begriff des Rituals
und des damit zusammenhingenden Konzepts der Performativitit wird der Aspekt
der Beteiligung und der Wechselbezichungen in einem zweiten Schritt (1.3) in Vor-
bereitung auf die empirische Forschung diskutiert.

13 Vgl. Lacy 2001, S.220.
14 Fumero-Vargas 2005.
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1.2 Die Konstruktion der Nation zwischen Vergangenheit
und Zukunft

Der Begriff Nation wird in dieser Untersuchung als soziale Konstruktion verstan-
den. Mit dem wachsenden Einfluss der strukeuralistischen und poststrukeuralisti-
schen Theorie in den Geistes- und Sozialwissenschaften in den 1980er und 1990er
Jahren sind die grofSen Meistererzihlungen® nationaler Geschichte wissenschaftlich

¢ Im allgemeinen Forschungsstand zur

in Frage gestellt und dekonstruiert worden.
Geschichte von Nation und Nationalismus besteht spitestens seit der weltweiten Re-
zeption von Benedict Andersons” Konzept der Nation als vorgestellte Gemeinschaft
(imagined community) in den 1980er Jahren weitgehend Konsens dariiber, dass Na-
tionen historische Konstrukte sind, die von der wissenschaftlichen Forschung als

historische Phinomene und damit als zeitgendssische Konstrukte erforscht und ver-

15 Zum Begriff Meistererzihlung vgl. Konrad Hugo Jarusch/Martin Sabrow: ,Meister-
erzihlung®. Zur Karriere eines Begriffs, in: Jarusch, Konrad Hugo/Sabrow, Martin
(Hrsg.): Die historische Meistererzihlung. Deutungslinien der deutschen Nationalge-
schichte nach 1945, Géttingen 2002, S.9-32.

16 Vgl. Anderson 2005; Rogers Brubaker: Nationalism reframed. Nationhood
and the national question in the New Europe, Cambridge 1996, S.7; Eric J.
Hobsbawm: Nations and nationalism since 1780. Programme, myth, real-
ity, Cambridge 1990; John Hutchinson/Anthony D. Smith: Ethnicity, Ox-
ford 1996; Anthony D. Smith: Myths and memories of the nation, Oxford 1999.
Die Fiille der Veréffentlichungen lateinamerikanischer Historiker/innen im Forschun-
gsfeld zu Nation und Nationalismus im letzten Jahrzehnt zeigen, dass das Interesse un-
gebrochen ist. Vgl. Enrique Florescano: Historia de las historias de la nacién mexicana,
Mexiko-Stadt 2002; Alejandro Salinas: Idedlogos e iconografia de la independencia del
Pert, 1821-1826, Lima 2002; Carlos Demasi: La lucha por el pasado. Historia y nacién
en Uruguay, 1920-1930, Montevideo 2004; Mary Kay Vaughan/Stephen E. Lewis: The
eagle and the virgin. Nation and cultural revolution in Mexico, 1920-1940, Durham
2006; Mariano Picén-Salas: La independencia y los ideSlogos del progreso. Fines del si-
glo XVIII a 1830, in: Tierra firme. Revista de historia y ciencias sociales, Bd. 19 (2001),
H. 73, S.21-52; David Diaz Arias: La construccién de la nacién. Teoria e historia, San
José, C.R. 2003.

17 Anderson 2005. Das Konzept von Nation als von Menschen gedachte Konstruktion ist
wesentlich dlter. Vgl. Renans Rede von 1882: Ernest Renan: Qu'est-ce qu’une nation?
Marseille 2007.
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standen werden miissen.'® Das Verstindnis von Nation als von Menschen erdachtes,
historisch entstandenes Konstrukt ist von besonderer Bedeutung fiir diese Arbeit,
die nach den Handlungsspielriumen von Akteur/innen im jeweils gegenwirtigen
Prozess der Herstellung der Nationenidee und ihrer Verbreitung und den damit ver-
bundenen gesellschaftlichen Dynamiken und Auseinandersetzungen fragt.

Eine Vielzahl bedeutender Werke von Historiker/innen zur Geschichte der Na-
tion hat den historischen Prozess der Herstellung, Verbreitung und Umsetzung der
Idee der Nation im 19. und 20. Jahrhundert nachvollzogen.” Vor allem Eric Hobsba-
wm, der ein modernisierungstheoretisches Konzept von Nationengeschichte vertritt,
wird in der lateinamerikanischen Literatur als Universalhistoriker stark rezipiert.?’

Die — mit Ausnahme von Anderson — sehr eurozentristische und vor allem La-
teinamerika weitgehend ausklammernde Universalgeschichtsschreibung der Nati-
on wurde durch die postkolonialen Ansitze seit den 1980er Jahren stark kritisiert
und erweitert.” Allerdings beschiftigten sich die Forschungen zur Nation aus post-
kolonialer Perspektive vor allem mit Asien und anderen Weltregionen, wihrend la-
teinamerikanische Wissenschaftler/innen zunichst eher skeptisch gegeniiber den
sehr stark kulturwissenschaftlich geprigten postkolonialen Debatten blieben. La-
teinamerikanische Forscher/innen betonten hiufig die Bedeutung materieller

18 Als Forschungsiiberblick vgl. Siegfried Weichlein: Nationalismus und Nationalstaat in
Deutschland und Europa. Ein Forschungsiiberblick, in: Neue Politische Literatur, Bd.
51 (2006), S.265-351; Rolf-Ulrich Kunze: Nation und Nationalismus, Darmstadt 2005.
Als Uberblick zur Nationenforschung und zur Rezeption von Benedict Anderson in
Lateinamerika vgl. Nicola Miller: The historiography of nationalism and national iden-
tity in Latin America, in: Nations and Nationalism, Bd. 12 (2006), H. 2, S.201-221. Zur
Nationenforschung in Zentralamerika vgl. Diaz Arias 2003 und David Diaz Arias: La
fiesta de la independencia en Costa Rica, 1821-1921, San José, C.R. 2007.

19 Auf Europa bezogen vgl. v.a. Hobsbawm 1990; Miroslav Hroch: Das Europa der Na-
tionen, Géttingen 2005; Miroslav Hroch: Die Vorkdmpfer der nationalen Bewegung bei
den kleinen Vélkern Europas, Prag 1968; Dieter Langewiesche: Nation, Nationalismus,
Nationalstaat in Deutschland und Europa, Miinchen 2000.

20 Hobsbawm stellt ebenso wie Anderson die Entwicklung des Kapitalismus und des mod-
ernen Staatswesens in einen direkten kausalen Zusammenhang mit der Entwicklung
der Nation. Vgl. Hobsbawm 1990 und seinen Aufsatz zur lateinamerikanischen Nation-
engeschichte. Eric Hobsbawm: Nationalism and national identity in Latin America, in:
Etemad, Bouda/Baton, Jean/David, Thomas (Hrsg.): Pour une histoire économique et
sociale internationale. Mélanges offerts 4 Paul Bairoch, Genua 1995, S.313-323.

21 Vgl. hierzu als grundlegend fiir die postkoloniale Nationenforschung Partha Chatterjee:
Nationalist thought and the colonial world. A derivative discourse, London 1986.
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Grundlagen fiir die Entwicklung der Nationen in Lateinamerika gegeniiber der Be-
deutung von Diskursen und Kulturpraktiken.? Inzwischen finden sich jedoch zu-
nehmend Studien, die den Gegensatz zwischen der postkolonialen Theorie bzw. den
so genannten subaltern studies und den strukeuralistisch orientierten Ansitzen auf-
16sen und die wechselseitigen Dynamiken zwischen Kultur und Struktur untersu-
chen.” Inspiriert durch die Anst6ffe von Hobsbawm und Ranger zur ,Erfindung
von Traditionen“* spielte die symbolische Dimension nationaler Selbstvergewisse-
rung als Untersuchungsgegenstand der Geschichtsschreibung zu Lateinamerika seit
den 1980er Jahren eine wichtige Rolle, die sich in den 1990er Jahren noch vertiefte.?”
Zur Geschichte Guatemalas sind im letzten Jahrzehnt einige wichtige Publikationen
erschienen, die sich mit der Konstruktion von Ethnizitit und Nation beschiftigen.*®

22 Vgl. Nestor Garcia Canclini: Consumers and citizens. Globalization and mulitcultural
conflicts, Minneapolis, Minn. 2001; Nestor Garcfa Canclini: Hybrid cultures. Strate-
gies for entering and leaving modernity, Minneapolis, Minn. 1995; Julio Ramos: Des-
encuentros de la modernidad en América Latina. Literatura y politica en el siglo XIX,
Santiago de Chile 2003.

23 Vgl. Nancy P. Appelbaum et al.: Race and nation in modern Latin America, Chapel
Hill/London 2003; Mabel Morafia/Enrique Dussel/Carlos A. Jduregui (Hrsg.): Coloni-
ality at large. Latin America and the postcolonial debate, Durham 2008.

24 Eric Hobsbawm/Terence Ranger (Hrsg.): The invention of tradition, Cambridge 1995.

25 Vgl iiberblicksartig Hans-Joachim Kénig: Auf dem Wege zur Nation. Nationalismus
im Prozess der Staats- und Nationbildung Neu Granadas 1750 bis 1856, Stuttgart 1988;
Frangois-Xavier Guerra/Moénica Quijada (Hrsg.): Imaginar la nacién, Miinster 1994
und Michael Riekenberg (Hrsg.): Politik und Geschichte in Argentinien und Guatema-
la, Frankfurt a. M. 1994. Interessant sind hier vor allem die Ansitze, die sich der Nation
als ritualisiertem Konstruktionsprozess nihern, an dem die nicht privilegierte Mehrheit
der Bevolkerung teilhat. Vgl. Ignacio Irazuzta: Argentina — una construccién ritual.
Nacién, identidad y clasificacién simbélica en las sociedades contempordneas, Bilbao
2001; Paul Gillingham: The Emperor of Ixcateopan. Fraud, nationalism and memory in
modern Mexico, in: Journal of Latin American Studies, Bd. 37 (2005), S.561-584. Auch
die These von der Riickeroberung der Geschichte durch zumeist indigene Bevélkerungs-
gruppen, die bislang diskursiv ausgegrenzt waren, ist in diesem Zusammenhang rel-
evant. Vgl. Thomas Benjamin: A time of reconquest. History, the Maya revival, and the
zapatista rebellion in Chiapas, in: American Historical Review, Bd. 105 (2000), S.417-
450.

26 Vgl. Arturo Taracena Arriola et al.: Etnicidad, estado y nacién, 1944-1985, Antigua
2004; Arturo Taracena Arriola: Guatemala. El debate historiogréfico en torno al mes-
tizaje, 1970-2000, in: Euraque, Dario A./Gould, Jeffrey L./Hale, Charles R. (Hrsg.):
Memorias del mestizaje. Cultura politica en Centroamérica de 1920 al presente, Guate-
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Diese Arbeiten thematisieren die tief greifenden Konsequenzen fiir die Struktur der
guatemaltekischen Gesellschaft, die aus der Verbreitung der Idee der Nation im 19.
und 20. Jahrhundert resultierten.

Inspiriert von den genannten Forschungsansitzen positioniert sich die vorliegen-
de Studie zu den Unabhingigkeitsfeiern durch eine analytische Verbindung der bei-
den Ebenen von Struktur und Kultur. Im Hinblick auf Guatemala wird untersuchrt,
wie die Konstruktion der nationalen Idee und die strukeurellen Hintergriinde der
am Konstruktionsprozess beteiligten Akteur/innen in Beziehung zu setzen sind.

Die empirische Forschung der Arbeit besteht darin, aus einer konstruktivisti-
schen Perspektive die Kulturpraktiken und symbolischen Reprisentationen der
Unabhingigkeitsfeiern zu untersuchen. Da ich davon ausgehe, dass Kulturpraktiken
immer auch auf strukturelle Zusammenhinge zuriickzufiihren sind, werden die em-
pirischen Befunde in Verbindung mit den Herrschaftsverhiltnissen (Struktur) und
den Positionierungen der Akteur/innen (Interessen) analysiert.

Ein Verdienst der Rezeption postkolonialer Theorie in der Geschichtsforschung
zu Lateinamerika ist die lingst iiberfillige Aufldsung des ,methodologischen

«7

Nationalismus zugunsten von Ansitzen einer transnationalen Beziehungsge—

schichte, welche die Beziehungen zwischen diversen Akteur/innen behandeln. Diese
transnationalen bzw. globalgeschichtlichen Ansitze betonen den kosmopolitischen
Charakter der Idee der Nation in Lateinamerika, die im 19. und 20. Jahrhundert von
global vernetzten Eliten, aber auch in den Mittel- und Unterschichten von globalen
Diskursen getragen wurde.?® In der Konzeptionalisierung von Nation ist demnach
sowohl der globale als auch der lokale Kontext mitzudenken.

mala 2005, S.79-110; Marta Elena Casats Arzi: Los proyectos de integracién social del
indio y el imaginario nacional de las élites guatemaltecas. Siglos XIX y XX, in: Revista
de Indias, Bd. 49 (1999), S.775-813; Richard N. Adams/Santiago Bastos/Ariel Ribeaux:
Las relaciones étnicas en Guatemala, 1944-2000, Antigua 2003.

27 Gemeint ist damit das Festhalten an dem Konzept Nation sowohl als wissenschaftliche
Kategorie als auch als analytischer Rahmen der Handlungsriume von Akteur/innen.
Michael Goebel: Globalization and nationalism in Latin America. C.1750-1950, in:
New Global Studies, Bd. 3 (2009), H. 3, S.5 unter: http://www.degruyter.com/view/j/
ngs.2010.3.3/ngs.2010.3.3.1091/ngs.2010.3.3.1091.xml?format:INT (12.01.2016).

28 Zum Zusammenhang zwischen Globalisierung, Kolonialismus und Nationalismus vgl.
Goebel 2009. Allgemein zu den Ansitzen transnationaler Geschichte bzw. Globalge-
schichte vgl. Jiirgen Osterhammel: Geschichtswissenschaft jenseits des Nationalstaats.
Studien zu Beziehungsgeschichte und Zivilisationsvergleich, Géttingen 2001; Gunilla
Budde/Sebastian Conrad/Oliver Janz: Transnationale Geschichte. Themen, Tendenzen
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Um der Kontextabhingigkeit des Begriffs Nation gerecht zu werden, ist zu un-
tersuchen, wie sich die erfolgreiche Verbreitung der Idee der Nation in vielfiltiger
sozialer und politischer Praxis materialisierte.”” Dazu gehéren etwa die Konstitu-
tion und die Institutionalisierungen der ,Nationalstaaten*® und die entsprechen-
den staatlichen Verwaltungspraxen, die politischen Interventionen nationalistischer
Gruppierungen oder Akteur/innen sowie die Ordnung sozialer und 6konomischer
Verhiltnisse entlang nationaler Diskurse.®! In meiner Forschung sind es die kultu-
rellen Praktiken verschiedener Akteur/innen als Interventionen bei den offentlichen
Nationalfeiern, die als kulturelle Materialisierungen des Nationengedankens unter-
sucht werden. Die Inszenierungen und symbolischen Reprisentationen der Unab-
hingigkeitsfeiern werden hier als kulturelle Materialisierungen von Diskursen im
konkreten historischen Kontext analysiert. Somit wird der Konstruktionsprozess der
Nation als eine Wechselwirkung zwischen den Machtverhiltnissen — und den damit
verbundenen Interessenlagen — und den kulturellen Praktiken der beteiligten Ak-
teur/innen verstanden und erforscht.

1.2.1 Die Nationale Gemeinschaft im Kontext von Macht und Herrschaft

Die folgende theoretische Diskussion des Begriffs zielt weniger auf eine Festlegung,
was die Nation isz — also nicht auf das Wesen der Nation — als vielmehr auf die Frage
wem oder was sie dient — das heiflt, auf die Frage nach der Funktion der Nation.*

und Theorien, Géttingen 2006; Sebastian Conrad/Shalini Randeria (Hrsg.): Jenseits
des Eurozentrismus. Postkoloniale Perspektiven in den Geschichts- und Kulturwissen-
schaften, Frankfurt a. M. 2002.

29 Zur differenzierten Erforschung der sozialen Praxis und entsprechender Akteur/innen in
Bezug auf die Nation vgl. Florencia Elizabeth Mallon: Peasant and nation. The making
of postcolonial Mexico and Peru, Berkeley/London/Los Angeles 1995. Zu Guatemala
vgl. Esquit Choy 2010; Esquit Choy 1999; Piel/Little-Siebold 1999; Esquit Choy 2002.

30 ,Nationalstaat® wird hier in Anfiithrungszeichen gesetzt, da auch die Verbindung von
Staat und Nation eine Konstruktion darstellt, die in den spezifischen historischen Kon-
texten vielfiltige und unterschiedliche Formen, Ausdehnungen und Vereinheitlichun-
gen mit sich brachte. Vgl. dazu Clifford Geertz: Angestammte Loyalititen, bestehende
Einheiten. Anthropologische Reflexionen zur Identititenpolitik, in: Merkur. Deutsche
Zeitschrift fiir europiisches Denken, Bd. 48 (1994), H. 5, $.397.

31 Auf diese Notwendigkeit hat bereits Hobsbawm hingewiesen: ,Nations and their associ-
ated phenomena must therefore be analysed in terms of political, technical, administra-
tive, economic and other conditions and requirements.“ Hobsbawm 1990, S.10.

32 Fiir einen Uberblick iiber verschiedene Definitionen und Ansitze zum Begriff Nation
vgl. Kunze 2005.
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Vor allem die Frage nach der gemeinschaftsbildenden Funktion der Nation ist hier-
bei zentral. Daran schlieft die Uberlegung an, inwiefern und auf welche Weise die
Vorstellung einer nationalen Gemeinschaft der Legitimierung von gesellschaftlicher
und sozialer Ordnung dient. Diese Begriffsbestimmung lenkt erneut den Blick auf
den Zusammenhang zwischen Konstruktionsprozessen und strukturellen Bedin-
gungen innerhalb von Gesellschaften.

Helmut Kénig bezieht sich in seiner Bestimmung der Nation auf Max Webers
Begriffe von Vergesellschaftung und Vergemeinschaftung.?® Er beschreibt die Nation
als eine Moglichkeit, durch die Vorstellung einer Gemeinschaft zwischen Staat und
Bevélkerung zu vermitteln. Mit dem Begriff Staat® bezieht sich Kénig auf den libe-
ralen Vertragsstaat, dessen Entstehung im 19. Jahrhundert eng mit der Konstrukti-
on der Nation verkniipft war. Im Prozess der Vergemeinschaftung werden politische
Handlungseinheiten und die dazugehorigen Loyalititen geschaffen. Das heift, die
Vorstellung eines Staates und einer dazugehérigen nationalen Gemeinschaft defi-
niert den Rahmen, in dem politische Aushandlungsprozesse um die Interessen sozi-
aler Akteur/innen stattfinden kénnen. Die Herausbildung eines gemeinschaftlichen
»Wir® einer ,nationalen Gemeinschaft® ermoglicht die Riickbindung der abstrakten
Gesellschaftsordnung des Staates an die Bevélkerung. Durch die Konstruktion von
nationaler Gemeinschaft zwischen Staat und Bevélkerung wird also ein bestimmtes
Herrschafts- und Machtverhilenis begriindet.

Historisch ist dieser Prozess am Ende der personalisierten Feudalherrschaft und
am Beginn der ,Moderne“” angesiedelt. Die Idee der Nation Ioste die religiés be-
griindete Herrschaftslegitimation der Monarchen und damit die Religion insgesamt
als das eine umfassende gesellschaftliche Ordnungsmodell ab. Die vorgestellte Na-
tion war somit Teil einer modernen Idee bzw. Logik des Gesamtzusammenhangs
gesellschaftlicher Ordnung. Die Vorstellung von der Nation entstand in einem zeitli-
chen Kontext der grundlegenden Verinderung von politischen, wirtschaftlichen und

33 Vgl. Helmut Kénig: Politik und Gedichtnis, Weilerswist 2008, S.3641F.

34 Konig weist darauf hin, dass der Staat ebenfalls ein historisches Konstrukt darstellt, das
sich erst nach und nach im historischen Prozess in die Realitit umsetzte. Da der liberale
Staat gegeniiber den vorherigen feudalen Herrschaftsstrukturen sehr stark entpersonal-
isiert wurde, handelte es sich um ein hochgradig abstraktes Konstrukt. Vgl. Konig 2008,
S.364.

35 Zygmunt Bauman beschreibt ,,die Moderne® als einen in Anfang und Ende zeitlich nicht
zu bestimmenden historischen Prozess, der Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhun-
derts einen Hohepunke erreichte. Vgl. Zygmunt Bauman: Moderne und Ambivalenz.

Das Ende der Eindeutigkeit, Frankfurt a. M. 1996, S.16.
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gesellschaftlichen Verhiltnissen und Denkweisen, die als Ubergang zur Moderne ein
neues, iibergeordnetes Verstindnis von gesellschaftlicher Ordnung hervorbrachte.

Die meisten Lateinamerika-Historiker/innen, die iiber Nationen forschen, fol-
gen einer modernistischen Perspektive, der zufolge die Nation aus einer Krise des
Ubergangs von feudaler Ordnung zu einer neuen, modernen Ordnung hervorge-
gangen sei.’® Ansitze der Globalgeschichte haben gezeigt, dass sich dieser Ubergang
als interdependente Entwicklung in Europa und den Amerikas vollzog.”” Die Neu-
griitndung staatlicher Strukturen (post-feudal und post-kolonial), aber auch die Be-
schleunigung der Globalisierung durch die Industrialisierung und Entwicklung des
kapitalistischen Weltmarktes, ein Prozess, in den beide Kontinente einbezogen wa-
ren, fithrten zu einer weltweiten Verinderung der Gesamtkonstruktion politischer
und gesellschaftlicher moderner Ordnung. Die parallel zu diesen Verinderungen
fortbestehenden kolonialen bzw. feudalen Herrschaftsmechanismen im postkoloni-
alen Lateinamerika und insbesondere in Guatemala brachten jedoch eigene Staats-
und Nationenkonstrukte und die dazugehérigen Konstruktionen von ,nationalen
Gemeinschaften“ hervor.®

Die moderne Logik gesellschaftlicher Ordnung, die sich als globaler Diskurs
durchsetzte, bestand vor allem darin, mit Hilfe von moderner Wissenschaft Katego-
rien zu bilden, um nach innen und auflen abgegrenzte Einheiten zu schaffen.” Die
Vorstellung von der Nation und der ,nationalen Gemeinschaft® passt insofern in
diese Logik von Ordnung, als hier die Festlegung einer Zugehérigkeit nach innen
und die Abgrenzung nach auflen grundlegende Bedingungen fiir die Definition von

36 Vgl. Miller 20006, S.211.

37 Vgl. Goebel 2009, S.4.

38 Vgl. zur Gleichzeitigkeit von Moderne und feudaler Herrschaft in Guatemala Sergio
Tischler Visquerra: Guatemala 1944. Crisis y revolucién. Ocaso y quiebre de una forma
estatal, Guatemala 2001.

39  Vgl. Bauman 1996. Zur modernen Logik der Dichotomie und Kategorisierung vgl. auch
Tzvetan Todorov: Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen, Frankfurta. M.
1985. Die Schaffung von Einheit durch innen-auflen-Dichotomien findet sich nicht nur
bei der Konstruktion der Nation, sondern in vielfiltigen anderen historischen Zusam-
menhingen, wo es um die Herstellung und Legitimation kollektiver Einheiten mit Hil-
fe von Identititspolitik ging. Vgl. Geertz 1994. Zu den Konsequenzen dieser Kategor-
isierungen in Form von Rassismus vgl. Christian Geulen: Geschichte des Rassismus,
Miinchen 2007.
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Gemeinschaft sind.*’ Die Bestimmung von Ein- und Ausschluss zuvor festgelegter
Kategorien bzw. Einheiten ist der Vorstellung von Nation inhirent. Jedoch vollzog
sich der durch die Konstruktion der modernen Nation legitimierte Ein- oder Aus-
schluss gesellschaftlicher Einheiten, das heifft Gruppierungen, entlang von Herr-
schaftsmechanismen, die wiederum keineswegs modern, sondern von langen histori-
schen Kontinuititen geprigt waren. In Guatemala wurden diese Selbstbestimmung
nach innen und die Abgrenzung nach auflen entlang der ethnischen Kategorien In-
digene und Ladinos konstruiert. Im Gegensatz zu anderen lateinamerikanischen
Lindern wie Mexiko oder Peru®' wurde die indigene Bevdlkerung nicht in die De-
finitionen der Nation und der nationalen Gemeinschaft aufgenommen, sondern bil-
dete per Definition das Gegenstiick zur ,,nacién ladina“**

Die Deutungskidmpfe um die Konstruktion der nationalen Gemeinschaft sind
somit auch Auseinandersetzungen um die damit verbundenen gesellschaftlichen
und sozio-ckonomischen Implikationen und Konsequenzen im jeweiligen histori-
schen Kontext von Herrschaftsstrukturen.”® Die Konstruktion der Nation ist nicht
nur abhingig von den historischen Bedingungen der jeweiligen Gegenwart, sondern
insbesondere von den Aneignungen, Instrumentalisierungen oder Funktionalisie-
rungen sozialer Akteur/innen und ihrer Interessen.* Hobsbawm nennt die ,,An-
schauungen, Hoffnungen, Bediirfnisse, Sehnsiichte und Interessen der einfachen

40 Vgl. die Definition bei Anderson von der Nation als vorgestellte, begrenzte und sou-
verine Gemeinschaft. Anderson 2005, S.15.

41  Fiir Mexiko entwarfJosé Vasconcelos in den 1920er Jahren das Konzept der raza cdsmica,
nach dem die mexikanische Nation aus der Vereinigung von Indigenen und Europiern
hervorginge. Vgl. José Vasconcelos: La raza césmica. Misién de la raza iberoamericana.
Notas de viajes a la América del Sur, Barcelona um 1927

42 Arturo Taracena Arriola et al.: Etnicidad, estado y nacién, 1808-1944, Antigua 2002,
S.132. Vgl. auch Lars Friihsorge: Erinnerungskultur und Geschichtsbewusstsein in in-
dianischen Gemeinden Guatemalas, in: Huffschmid, Anne et al. (Hrsg.): erinnerung
macht gegenwart, Miinster 2008, S.167. Mit der Spezifik der Nationenbildung in Gua-
temala wird sich das Kapitel zwei dieser Arbeit eingehender beschiftigen.

43 Vgl. grundlegend zur Verkniipfung von Konstruktion von Machtstruktur und Mobil-
isierung materieller und kultureller Ressourcen Eric R. Wolf: Gefihrliche Ideen. Rasse,
Kultur, Ethnizitdt, in: Historische Anthropologie. Kultur, Gesellschaft, Alltag, Bd. 1
(1993), H. 3, S.331-346, S.344.

44 Das Verstindnis von Nation als verinderbarer, situativer und temporirer Diskurs geht
u.a. zuriick auf die postkoloniale Theorie von Homi Bhabha. Vgl. Homi K. Bhabha: Dis-
semiNation, in: Bhabha, Homi K. (Hrsg.): Nation and narration, London 1990.
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Leute“ als entscheidenden Faktor fiir die Nationenkonstruktion. Er sieht die Kon-
struktionsprozesse dennoch vorrangig als ,duale Phinomene, die im Wesentlichen
von oben konstruiert werden“.*® Auch bei Hobsbawm zeigt sich die weit verbreitete,
elitenzentrierte Perspektive auf das Verhiltnis der gesellschaftlichen Akteur/innen
zueinander, die von einem ,,Diffusionsprozess von oben nach unten“ ausgeht.”” Auch
wenn Nationalismus durchaus und gerade im postkolonialen Kontext Lateinameri-
kas ein Herrschaftsinstrument michtiger Eliten war, kann die Implementierung von
Herrschaft niche allein als top-down-Prozess verstanden werden. Die Herstellung
von Dominanz war kein eindimensionaler Prozess und wird hier immer als Prozess
einer Wechselbeziehung verstanden und analysiert.*

Neuere Forschungsarbeiten zum Thema Nation und Nationalismus nehmen ver-
mehrt die Beteiligung verschiedener sozialer Akteur/innen und Akteursgruppen an
einer sich wechselseitig verstirkenden und iiberkreuzenden Dynamik ,von kulturel-
len Prozessen, Diskursen und sozial reprisentativen Selbst- und Fremderfahrungen’
in den Blick. Welche Akteur/innen sich wie am Prozess der jeweils gegenwirtigen
Konstruktion der Nation beteiligen und ihren Einfluss geltend machen kénnen,
hingt von gesellschaftlicher und politischer Macht, das heif3t von der erfolgreichen
Mobilisierung und Konsolidierung von Loyalitit, Legitimitit sowie von Partizipati-
onsmoglichkeiten an gesellschaftlichen und politischen Verinderungsprozessen ab.
Hinter den Auseinandersetzungen um Macht und Einfluss stecken wiederum viel-
filtige kulturelle wie materielle Interessen der einzelnen Akteur/innen. Am Prozess
der Konstruktion der Nation ist damit eine Vielzahl von Akteur/innen beteiligt.
Eine dichotome Einteilung in Subalterne®® und Eliten, die Gefahr lduft, zu einer Es-

45 Hobsbawm 1990, S.10.

46 Ebd.

47  Weichlein 2006, S.271.

48 Vgl. Anne Ebert/Maria Lidola: Zur Einfithrung. Abgrenzungen, Eingrenzungen und
Méglichkeiten, in: Ebert, Anne et al. (Hrsg.): Differenz und Herrschaft in den Ameri-
kas. Reprisentationen des Anderen in Geschichte und Gegenwart, Bielefeld 2009, S.11-
24.

49  Weichlein 2006, S.272.

50 Der Begriff der Subalternen geht auf Gayatri Chakravorty Spivak zuriick. Spivak bes-
chreibt damit die Position der Sprachlosigkeit von Subjekten, deren Stimmen aufgrund
der Dominanz hegemonialer Diskurse nicht gehort werden. Sie spricht dabei explizit
von Positionen in einer Herrschaftsordnung und nicht von essentialisierten Gruppen.
Vgl. Gayatri Chakravorty Spivak: Can the subaltern speak? Postkolonialitit und subal-
terne Artikulation, Wien 2008.
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sentialisierung der gesellschaftlichen Positionierung von Akteur/innen zu fithren®,
erscheint mir weder wiinschenswert noch analytisch hilfreich. Vielmehr interessiert
mich die verinderbare Positionierung von Akteur/innen in der éffentlichen, politi-
schen Aushandlung von Macht und Einfluss durch die Mobilisierung von kulturel-
len und materiellen Ressourcen. Wie Nicola Miller in ihrem Aufsatz zur lateiname-
rikanischen Nationenforschung feststellt, haben empirische Studien gezeigt, dass die
Rolle der so genannten Subalternen wie bei allen anderen gesellschaftlichen Akteurs-
gruppen stets verinderlich und sehr unterschiedlich war:

»Equally, subalterns did not always fulfil romantic expectations that they
should resist the encroachments of the nation-state. Often they demonstrated
a readiness to engage with it to secure rights, e.g. through use of the courts in
relation to land ownership, labour rights, the right to preserve their own cul-
tural practices, protection from physical or psychological abuse from bosses.
They bargained, negotiated, compromised and sometimes protested or resis-
ted. But they clearly engaged with nation-building projects.

Meine Analyse schliefit an diesen Perspektivenwechsel der Forschung an, der alle
beteiligten Akteur/innen als politisch handelnde Subjekte wahrnimmt. Das zentrale
Erkenntnisinteresse, mit dem ich auf meinen Untersuchungsgegenstand blicke, gilt
den Handlungsspielriumen von Akteur/innen. Dabei gehe ich der Frage nach, wel-
che Akteur/innen welche kulturellen Ressourcen fiir sich nutzen konnten, um sich
am Prozess der Konstruktion der Nation zu beteiligen und damit ihre eigenen viel-
filtigen Interessen von Anerkennung, politischer Partizipation und 6konomischer
Teilhabe zu verfolgen. Dabei ist zu beriicksichtigen, wie sich diese Ressourcen mit
der Herkunft der jeweiligen Akteur/innen aus spezifischen sozioskonomischen und
kulturellen Umfeldern verbinden. Die Dynamik von Rezeption und Wiederaneig-
nung von Deutungen vollzieht sich jenseits politischer Machtpositionen und ist als
dynamische Wechselwirkung zu verstehen.®

Der hier dargelegte Fokus auf die Aushandlungsprozesse und die Entstehungs-
geschichte von nationalen Konstruktionen unter Beteiligung der entsprechenden

51 Vgl. Ebert/Lidola 2009, S.14.

52  Miller 2006, S.211.

53 Vgl. Taracena Arriola, der den Charakter der Nationenkonstruktionen als ,,duale Phin-
omene” hervorhebt. Taracena Arriola et al. 2002, S.27

27



1. EINLEITUNG

Akteur/innen vermeidet daher einen methodischen Riickfall in die blofle Nach-
erzihlung nationaler Mythen und Ideologien.’*

Da die Nation eine sehr globale und umfassende Idee von Gesellschaft ist, ldsst
sie die Integration vielfiltiger schon vorhandener Mythen und Uberlieferungen zu
und ist damit auch geeignet fiir unterschiedlichste Aneignungen vonseiten unter-
schiedlicher Akteur/innen.”® Hinter den Aneignungen und Funktionalisierungen
des Nationenkonzepts konnen je nach Perspektive und Interessenlage reaktioni-

re oder emanzipatorische Motive stecken.’

Staatliche Akteur/innen spielen in den
genannten Aushandlungsprozessen um Deutungsmacht eine zentrale Rolle, da die
Durchsetzung einer hegemonialen Deutung der Nation und ihrer Institutionalisie-
rung im staatlichen Interesse ist.” Empirisch wird der Prozess der staatlichen Insti-
tutionalisierung der Nationenkonstruktion in dieser Arbeit nicht untersucht, muss
jedoch mitgedacht werden, wenn ein hegemonialisierter ,,offizieller Nationalismus®
oder eine ,offizielle Geschichte der Nation® als Bezugspunkt fiir das Handeln der
Akteur/innen vorausgesetzt werden.

Die Konstruktion und Etablierung des postkolonialen Guatemala als Staat voll-
zog sich in einem langen politischen Machtkampf zwischen verschiedenen Grup-
pierungen der Eliten. Als Guatemala in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts seine
Unabhingigkeit erlangte, existierte in Zentralamerika keine breite nationale Bewe-
gung. Vielmehr gab es liberale Eliten, die sich der nationalen Idee bedienten, um
ihre (Macht) Interessen zu verfolgen. Erst nach und nach formten sich staatliche In-
stitutionen. Im spiten 19. Jahrhundert setzte sich dann das republikanische liberale
Staatsmodell durch, das durch die genannten Nationendiskurse legitimiert wurde.
So wurde in einem langen historischen Prozess bis zum Ende des 19. Jahrhundert der
»Nationalstaat® geschaffen.

Die Annahme vieler Forschungsansitze, dass die von den Eliten und den staat-
lichen Institutionen verfolgte Hegemonialisierung der Nationenidee sich als top-
down-Prozess ohne eine wechselseitige gesellschaftliche Dynamik vollzog, ist jedoch
zu hinterfragen. Wenngleich, wie im Fall Guatemala, eine Bevolkerungsmehrheit im

54 Vgl. Weichlein 2006, S.294.

55 Vgl. Kénig 2008, S.377.

56 Vgl. Kunze 2005, S.18.

57 Ich gehe hier davon aus, dass der Staat wiederum aus unterschiedlichen Akteur/innen
zusammengesetzt ist, die eigene Interessen verfolgen. Das heiflt, auch innerhalb des

Staates finden Aushandlungsprozesse und Interessen-, Macht- und Deutungskimpfe st-
att. Vgl. Taracena Arriola et al. 2002, S.27.
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elitiren oder staatlichen Diskurs von der Nation ausgeschlossen blieb, bedeutete dies
nicht, dass das nationale Projekt nicht bei eben diesen Bevélkerungsteilen Wirkung
gezeigt hitte bzw. nicht Bezugspunkt verschiedener Aneignungsstrategien oder ge-
genldufiger nicht-hegemonialer Diskurse gewesen wire.® Ziel dieser Arbeit ist da-
her, empirisch anhand des Fallbeispiels der guatemaltekischen Nationalfeiertage die
Konstruktion und Hegemonialisierung der nationalen Idee aus den Blickwinkeln
der verschiedenen Beteiligten zu analysieren.

Die Spannung zwischen Hegemonialisierung und Infragestellung der Nationen-
konstruktion werde ich anhand der Positionierungen der Akteur/innen im konkre-
ten historischen Kontext zeigen. Die Betonung der Rolle von Akteur/innen und de-
ren Interessen in diesem Prozess der Nationenkonstruktion ermdglicht eine Diffe-
renzierung der unterschiedlichen Deutungen der Nation. Damit kann die Dynamik
gesellschaftlicher Aushandlungsprozesse und Deutungskimpfe exemplarisch sicht-
bar gemacht werden.

1.2.2 Die Vergangenheit und die Zukunft der Nation

Die Nation als gesellschaftliches Struktur- und Ordnungsmodell wird real- und
machtpolitisch umsetzbar, wenn sich die Vorstellung von einer national definierten
Gemeinschaft in den Kopfen der Menschen verankert.” Die Verbreitung und Uber-
mittlung der Idee der Nation ist vielfiltig. Sie reicht von der Vermittlung nationaler
Diskurse in zentralen staatlichen Institutionen wie Schule und Militir {iber Kon-
sumkultur und Medien bis hin zu gemeinschaftsbildenden Ritualen und Ereignissen
wie Sport oder Musik.®

58 Vgl. ebd., S.28. Vgl. hierzu auch das Hegemoniekonzept bei Berthold Molden: Mne-
mohegemonics. Geschichtspolitik und Erinnerungskultur im Ringen um Hegemonie,
in: Molden, Berthold/Mayer, David (Hrsg.): Vielstimmige Vergangenheiten. Geschich-
tspolitik in Lateinamerika, Miinster/Berlin/Wien 2009, S.31-56.

59 Vgl. Konig 2008, S.381.

60 Zu den einzelnen Feldern vgl. Ute Frevert: Gesellschaft und Militir im 19. und 20.
Jahrhundert. Sozial-, kultur-, und geschlechtergeschichtliche Anniherungen, in: Fre-
vert, Ute (Hrsg.): Militir und Gesellschaft im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart 1997,
S.7-14 (zu Nation und Militir); Leong Wai Teng: Consuming the nation. National day
parades in Singapore, Singapur 1999; Garcia Canclini 2001 (zu Nation und Konsum-
kultur); Dagmar Kusche: Nationale Identitit und Massenmedien in Kolumbien, 1900-
1930. Zum Beitrag der Presse im Prozef§ nationaler Identitdtsbildung, Stuttgart 2002
(zu Nation und Medien); Stefan Rinke: Después del Mundial — antes del Mundial ;La
tltima pasién verdadera? Historia del fatbol en América Latina en el contexto global, in:

29



1. EINLEITUNG

Meine empirische Forschung beschiftigt sich mit der Konstruktion, Vermittlung
und Aneignung der Idee der Nation durch das 6ffentliche Ritual der Unabhingig-
keitsfeiern. Bei diesen Feiern handelt es sich nicht nur um ein gemeinschaftsbilden-
des, dffentliches Ritual, sondern vor allem um einen jihrlich wiederkehrenden, 6f-
fentlichen Akt der kollektiven Erinnerung an ein zentrales historisches Ereignis. Die
Konstruktion der Nation als , Erinnerungsgemeinschaft® ist ein zentrales Element
der Selbstbestimmung nationaler Gemeinschaften.® Durch die Erzihlung eines his-
torischen Ursprungsmythos wird der nationalen Gemeinschaft eine lang andauern-
de historische Existenz verlichen, welche die neu gegriindete Nation als schon immer

dagewesen und als geschichtliches Kontinuum erscheinen lisst.*?

In der Konstruktion der Ursprungserzihlung und der Geschichte der guatemal-
tekischen Nation stellt das historische Ereignis der Erlangung der Unabhingigkeit
von der spanischen Kolonialmacht einen wichtigen Erinnerungsort® dar. Der Be-
griff Erinnerungsort bezeichnet ,Kristallisationspunkte kollektiver Erinnerung”,%¢
die sowohl materielle als auch, wie im Falle der Unabhingigkeit, symbolische For-
men annehmen kénnen.® Kollektive Erinnerung findet im Unterschied zur kom-

munikativen Erinnerung, wie etwa der Familienerinnerung,®® im éffentlichen Raum

Iberoamericana. América Latina, Espafia, Portugal, Bd. 7 (2007), H. 27, S.85-100 (zu
Nation und Fussball); Arturo Taracena Arriola: La Marimba. ;Un instrumento nacio-
nal?, in: Tradiciones de Guatemala (1980), H. 13, S.1-26 (zu Nation und Musik).

61  Der Begriff der , Erinnerungsgemeinschaft stammt von Max Weber. Vgl. Konig 2008,
S.13. Grundlegend zur gemeinschaftsstiftenden Funktion von Erinnerung in Bezug auf
die Nation ist Renan 2007.

62 Zum Zusammenhang zwischen der Neugriindung der Nation und dem Anspruch ihrer
Verwurzelung in der Geschichte vgl. Kénig 2008, S.385; Rinke 2001.

63 Zum Begriff Erinnerungsort vgl. Pierre Nora: Les lieux de mémoire, Paris 1984; Etienne
Frangois/Hagen Schulze: Deutsche Erinnerungsorte, Miinchen 2001.

64 Francois/Schulze 2001, S.18.

65 Vgl. hierzu auch Stefan Rinke: Der 11. September als komplexer Erinnerungsort, in:
Huffschmid, Anne et al. (Hrsg.): erinnerung macht gegenwart, Miinster 2008, S.76-
87.

66 Grundlegend zur begrifflichen Unterscheidung von individuellem, kommunikativem
und kollektivem Gedichtnis vgl. Aleida Assmann/Dietrich Harth: Mnemosyne. For-
men und Funktionen der kulturellen Erinnerung, Frankfurt a. M. 1991; Astrid Erll:
Kollektives Gedichtnis und Erinnerungskulturen. Eine Einfithrung, Stuttgart/Wei-
mar 2005. Ich verwende hier den Begriff der kollektiven Erinnerung, da er das Proz-
esshafte betont, wihrend dem Begriff Gedichtnis eher eine Vorstellung von Speicher zu
Grunde liegt. Uberblicksartig zur Debatte um die Frage nach der Entstehung kollektiver
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statt und entsteht in 6ffentlichen Aushandlungsprozessen zwischen politischen Ak-
teur/innen.”” Kollektive Erinnerung bildet sich in einem dynamischen Prozess zwi-
schen Strukeur und ,,Agency heraus, der in dem Begriff Erinnerungskultur gefasst
werden kann.®® Erinnerungskultur ist die kollektive Rahmung, innerhalb derer die
kollektive Erinnerung entsteht

sals jeweils historisch entstandene und trotz hegemonialen Beharrungs-
vermdgens dynamische Rahmung kollektiver Vergangenheitsbeziige ei-
ner Gemeinschaft, in der dominante Meistererzihlungen und gegenliufige
Erinnerungs(sub)kulturen mit jeweils eigenen geschichtspolitischen Strategi-

en um die Krifteverhiltnisse historischer Deutungsmache ringen.“”

Mit Hilfe dieses Verstdndnisses von Erinnerungskultur und kollektiver Erinnerung
lassen sich sowohl die bestehenden kollektiven Rahmungen, als auch die verschiede-
nen und spezifischen Interventionen und politischen Positionen von Akteur/innen
in Bezug auf die Konstruktion nationaler Geschichte und anderer Vergangenheits-
beziige erforschen.

Dabei ist kollektive Erinnerung immer von den jeweiligen Positionen, Interessen
und Bedingungen der Gegenwart und den Perspektiven auf die Zukunft bestimmt.”
Die mit der kollektiven Erinnerung verbundenen geschichtlichen Erzihlungen span-
nen einen Bogen zwischen Vergangenheit und Zukunft. Beide Elemente der Konst-
ruktion nationaler Gemeinschaft, die Geschichtsbilder wie die Zukunftsbilder, sind
Gegenstand meiner empirischen Untersuchung zu den Unabhingigkeitsfeiern.

Die Geschichtskonstruktionen kollektiver Erinnerung in Bezug auf die Nation
lassen ein historisches Kontinuum entstehen, das immer auch eine gesellschaftliche
Vision zukiinftiger Ordnung darstellt. Die Idee der Nation ist getragen von einer
Vorstellung der Auserwihlcheit fiir die Zukunft, die religivsen Glaubenssystemen

Erinnerung und dem Verhiltnis von gemeinschaftsstiftenden und konfliktiven Erin-
nerungen vgl. Stefan Rinke: La Memoria en el nuevo discurso histérico, in: Cerda, Ale-
jandro et al. (Hrsg.): Hacer ciudad: poder y cultura, memoria y espacio en las metrépolis,
Mexiko-Stadt 2010; Hans-Joachim Konig/Andrea Pagni/Stefan Rinke (Hrsg.): Memo-
rias de la nacién en América Latina. Transformaciones, recodificaciones y usos actuales,
Mexiko-Stadt 2008.

67 Vgl. Molden 2009, S.38ff.

68 Vgl. das Struktur-Agency-Konzept von Berthold Molden. Molden 2009.

69 Molden 2009, S.41.

70 Vgl. Maurice Halbwachs: Les cadres sociaux de la mémoire, Paris 1925.
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sehr dhnelt.”! Die Nation stellt dabei eine allumfassende Ordnung dar, die immer
in der Zukunft liegt, weil sie als totaler Entwurf nie vollkommen umgesetzt wer-
den kann und immer eine gesellschaftliche Vision bleibt.”? Dadurch entwickelt sie
die Form einer groffartigen Vision, eines verheiffungsvollen Traumes. Die Nation
wird als Idee einer geschichtlichen Gemeinschaft, als Bogen von der Vergangenheit
tiber die Gegenwart in die Zukunft gespannt. In der Verkniipfung mit dem bereits
genannten Element des Innen und Auflen der nationalen Gemeinschaft ergibt sich
das Bild einer ,Fortschrittsgemeinschaft®, die sich in den Dichotomien Riickschritt
— Fortschritt, Vergangenheit — Zukunft oder auch Barbarei — Zivilisation” in einer
permanenten Entwicklung befindet, in der das Erstere zugunsten seines Gegenteils
iiberwunden werden muss. Der Fortschrittsbegriff ist sehr eng mit dem Begriff Na-
tion verbunden und verleiht der Nation ihre zukunftsgerichtete Dynamik. Die Vor-
stellung der Nation als Fortschrittsgemeinschaft hat in verschiedenen Momenten
der Geschichte zu einer Verbreitung von politischen Ideen wie der Eugenik oder zu
biopolitischen Projekten gefiihrt, die eine ,Perfektionierung” des Menschen bzw.
der Bevélkerung als ,nationales Volk® zum Ziel hatten.” Die Akteur/innen, denen
in der geschichtlichen Darstellung oder Erzihlung tiber die nationale Fortschritts-
gemeinschaft eine aktive oder erfolgversprechende Rolle zugewiesen wird, teilen die
Vorstellung, an einem groflartigen, verheifSungsvollen Projekt beteiligt zu sein. In
den Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiern, in denen die Idee einer nationalen
Gemeinschaft in eine szenische Auffiihrung umgesetzt wurde, wurden die Betei-
ligten zu Protagonist/innen innerhalb einer Gesamterzihlung iiber die Nation zwi-
schen Vergangenheit und Zukunft. Diese in den Bildern der Inszenierung konstru-
ierten VerheifSungen der Nation kniipfen an die realen und konkreten Interessen der
beteiligten Akteur/innen an, wodurch sich die Inszenierung wieder mit der (Alltags-)
Wirklichkeit verbindet. Die Konstruktion einer nationalen Gemeinschaft und die
ihr innewohnenden Rollenverteilungen iibersetzen sich in reale Machtstrukturen
und in Mglichkeiten oder Unméglichkeiten der Interessenartikulation. Diejenigen,

71 Vgl. Kénig 2008, S.377.

72 Vgl. Bauman 1996, S.23ff.

73 Zur Konstruktion des Gegensatzes zwischen Barbarei und Zivilisation vgl. Wolf 1993.
Bauman beschreibt in seinem Buch iiber Moderne und Ambivalenz die ,Ordnung der
Moderne® als Denkweise in Dichotomien und als Ausléschung von Ambivalenz durch
den Zwang zur Kategorisierung. Er begriindet seine Thesen vor allem durch die Ent-
wicklungen der modernen Wissenschaft und ihrer Erhebung zur handlungsanweisen-
den héheren Instanz. Vgl. Bauman 1996.

74  Geulen 2007, S.90fF.
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die wiederum per Definition aus dem so konstruierten nationalen Fortschrittspro-
jekt ausgeschlossen werden, weil sie die Kriterien von Fortschritt und Zivilisation
nicht erfiillen, kdnnen demnach innerhalb dieses Konstruktionsprozesses nicht an
der positiven Vision der nationalen Gemeinschaft teilhaben.

Die hier untersuchte Beteiligung an Geschichtsdeutungen und deren Aneignung
durch Akteur/innen, bedeuten also auch die Beteiligung an und Aneignung von
Zukunftsvisionen innerhalb einer konstruierten Gemeinschaft. Wer sich in welcher
Weise positiv auf eine gemeinsame Zukunftsvision einer Nation oder auf alternative
gemeinschaftliche Zukunftsvisionen beziehen kann, hingt immer mit Macht und
Deutungskidmpfen um Anerkennung und gesellschaftliche Teilhabe zusammen.
Darum ist es besonders wichtig, genau zu erforschen, welche Akteur/innen sich zu
welchen Zeitpunkten und vor dem Hintergrund welcher machtpolitischen Ausein-
andersetzungen Spielriume fiir die eigene Deutungsmacht erdffnen konnten.

Die Frage nach den zugewiesenen Rollen der Akteur/innen innerhalb der natio-
nalen Gemeinschaft ist auch in Bezug auf die Konstruktion kollektiver Erinnerung,
das heiflt in Bezug auf die Konstruktion einer ,Geschichte der Nation® relevant.
Die Erinnerung an historische Ereignisse’ ist Teil einer historischen Gesamterzih-
lung. In einer zusammenhingenden Linie der Geschichtserzihlung, beispielsweise
{iber die zivilisatorische Zukunftsaufgabe des Fortschritts als Uberwindung der Ver-
gangenheit, werden ,Fortschrittsgemeinschaft® und , Erinnerungsgemeinschaft® un-
trennbar miteinander verbunden. Ebenso wie die Zukunftsentwiirfe der Nation ent-
halten die Konstruktionen ihrer Geschichte eine Vorstellung der Akteur/innen als
aktiv beteiligte Subjekte oder passive Objekte der historischen Entwicklungen. Hier
wird eine Erzihlung konstruiert, in der Akteur/innen bestimmte Rollen als Prota-
gonist/innen, Antagonist/innen oder als passive ,,Zuschauer/innen® der Geschichte
zugewiesen bekommen. So werden durch die historische Erzihlung Grenzen, Ka-
tegorien und Machtverhilenisse begriindet und legitimiert. Wenn man, wie bereits
dargelegt, davon ausgeht, dass sich verschiedene Akteur/innen am Prozess einer kol-
lektiven Konstruktion und Deutung von Geschichte beteiligten, hatte die Rolle, die
sie sich und anderen in ihren jeweils unterschiedlichen Deutungen der Geschichte
zuschrieben, reale Verbindungen zu ihren jeweils aktuellen politischen und gesell-
schaftlichen Positionen und Interessen. Zu dieser Verbindung von Geschichtskonst-
ruktion und politischen Interessenskonflikten schreibt Konig:

75 Grundlegend zum Begriff Erinnerung als gegenwartsbezogene, soziale Konstruktion

vgl. Halbwachs 1925 und Nora 1984.
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~Weil das so ist, kénnen Gedichtnis und Erinnerungen zum Gegenstand ge-
zielten Handelns politischer Akteur/innen werden. [...] Zu verlockend ist die
Perspektive, mit Hilfe des Bezugs auf die Vergangenheit die jeweilige politi-
sche Ordnung, je nach Interessenlage, zu stabilisieren oder zu delegitimieren,
die eigenen Intentionen zu beglaubigen und die Positionen der politischen
Konkurrenten abzuwerten. Das ist der Grund dafiir, dafd das Gedichtnis in

der Politikgeschichte seit jeher ein heftig umkimpftes Terrain ist [...].“7

Geschichte kann fiir die Begriindung und Legitimierung eigener Positionierungen
funktionalisiert werden. Der kollektive gesellschaftliche Prozess der Konstruktion
einer ,nationalen Geschichte® ist ein wesentliches Handlungs- und Verhandlungs-
feld fiir gesellschaftliche Akteur/innen. Die von Konig erwihnte delegitimierende
Wirkung von Erinnerungs- bzw. Geschichtsdiskursen kénnen zu machtvollen alter-
nativen Erzihlungen werden, die gesellschaftliche Verinderungspotentiale oder bis-
her unterdriickte oder verschwiegene Positionen und Deutungen 6ffentlich sichtbar
machen und grofSe gesellschaftliche Sprengkraft entwickeln kénnen. Genau diese
alternativen und gegenliufigen Deutungen gilt es in der vorliegenden Arbeit anhand
der empirischen Analyse herauszuarbeiten.

Die empirische Studie bietet die Moglichkeit, detailliert die Mechanismen der
Nationenkonstruktion zu erforschen und zu zeigen, welche Akteur/innen welche
Elemente der Vergangenheits- und Zukunftsvorstellungen in die Inszenierungen
der guatemaltekischen Unabhingigkeitsfeiern einbrachten. Im Mittelpunke steht die
Frage, welche Spielriume sich die verschiedenen Akteur/innen mit Hilfe von Mo-
difikationen, Umdeutungen oder Alternativen zum herrschenden Nationenkonzept
fiir eigene Positionierungen erdffnen konnten.

1.3 Die Unabhéangigkeitsfeiern als Inszenierung
und Auffiihrung eines Rituals liber Vergangenheit
und Zukunft der Nation

Anhand der Handlungen der beteiligten Akteur/innen im Rahmen der Unabhin-
gigkeitsfeiern lassen sich soziale Konstruktionsprozesse untersuchen. Bei den politi-

76 Konig 2008, S.11. Zum Konzept der umkidmpften Erinnerung und den entsprechenden
beteiligten Akteur/innen vgl. Elizabeth Jelin: Los trabajos de la memoria, Madrid 2001;
Elizabeth Jelin: State repression and the labors of memory, Minneapolis, Minn. 2003.
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schen Feiern handelt es sich um ein regelmiflig durchgefiihrtes Ritual. Die Eigen-
schaften, welche die Feiern zu einem Ritual machen und die Aspekte, die sich daraus
ableiten lassen, werden im Folgenden zunichst auf theoretischer Ebene einfithrend
behandelt. Dabei sind neben dem zentralen Begriff des Rituals die Begriffe Insze-
nierung, Auffithrung, Reprisentation und Performativitit wichtig. Wihrend sich
der Begriff Ritual zunichst auf den Rahmen und die Struktur der Unabhingigkeits-
feiern bezieht, beschiftige ich mich im Zusammenhang mit Inszenierung, Auffiih-
rung und Reprisentation mit dem Aspekt des Handelns von Akteur/innen und ihrer
wechselseitigen Interaktion. Mit dem Begriff der Performativitit, der quer zu den
anderen Begriffen liegt und alle genannten Begriffe einschlief3t, wird vorrangig der
Aspeket der Verinderbarkeit und Transformation des Rituals beleuchtet.

1.3.1 Das Ritual

Der Begriff Ritual bezeichnet eine Strukeur, in der ein gemeinsames, also kollektives
Handeln stattfindet. Als regelmiflig wiederholte, symbolisch kodierte, 6ffentliche,
korperliche und kollektive Akte”” sind die Unabhingigkeitsfeiern in Guatemala als
Rituale zu bezeichnen.

Zunichst sind Rituale strukturelle Rahmen, in denen gleichzeitig Kontinuitit
und Verinderung stattfindet. Rituale sind Riume der Konstruktion von sozialer
Ordnung. Politische Feste als Rituale dienen einerseits der Herrschaftslegitimation
und andererseits der Verhandlung und Konstruktion sozialer Ordnung zwischen
Dominanz und Subversion. Interessant fiir die hier verfolgte Fragestellung sind da-
bei vor allem die spielerischen Elemente, die Ambivalenzen, Aneignungen und Wi-
derstinde innerhalb eines strukturierten, gleich bleibenden Rahmens von Ritualen.
Trotz der funktionalen und exklusiven Gerichtetheit des Rituals der Unabhingig-
keitsfeier durch die obrigkeitsstaatlichen Projekte der Eliten, lassen sich an nicht-
eindeutigen, nicht-instrumentellen und widerstindigen Elementen innerhalb oder
parallel zu den Ritualen historische Verinderungsprozesse und alternative Bedeu-
tungsinhalte ablesen. Wihrend Rituale einerseits Raum fiir Verinderung bieten, le-
gen sie andererseits eine bestimmte, immer wiederholte Struktur fest. Victor Turner
bezeichnet diese Gleichzeitigkeit von Verinderung und Wiederholung als Struktur

77  Christoph Wulf definiert als formale Kriterien fiir Rituale: ,Meistens sind sie regelgeleit-
et, formlich, 6ffentlich und repetitiv und haben expressive, demonstrative und ludische
Komponenten. Sie sind kérperlich und liminal.“ Christoph Wulf: Zur Genese des Sozi-
alen. Mimesis, Performativitit, Ritual, Bielefeld 2005, S.165.
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und Anti-Strukcur des Rituals.”® Beides wird durch die Beteiligung am Ritual kor-
perlich in einem mimetischen Prozess” gelernt und verinnerlicht, ein Vorgang, auf
den ich im Zusammenhang mit dem Begriff der Performativitit noch weiter einge-
hen werde. Meine empirische Untersuchung konzentriert sich auf diesen Prozess der
mimetischen Aneignung innerhalb des Rituals und auf das diesem innewohnende
Transformationspotential. Der Fokus auf die innere Dynamik des Rituals riicke die
Interaktion und damit die Beteiligung und Mitwirkung verschiedener Akteur/innen
in einer wechselseitigen Dynamik in den Mittelpunke.

Mit diesem Ansatz setze ich mich von einigen zwar kritischen, aber wenig ausdif-
ferenzierenden Studien zu politischen Feiern im lateinamerikanischen Kontext ab.5
Die detaillierte Erforschung der Rolle gesellschaftlicher Akteur/innen, die aufgrund
ihres politischen oder gesellschaftlichen Status nicht zu den Hauptorganisator/innen
der Feierlichkeiten gehorten, wird hier kaum berticksichtigt.®! Die meisten Studien
beschiftigen sich kritisch mit der Vermittlung hegemonialer Herrschaftsdiskurse im

78 Vgl. Victor Turner: Das Ritual. Struktur und Anti-Strukeur, Frankfurt a. M. 2005.

79  Ich beziehe mich hier auf den Begriff der Mimesis, den Christoph Wulf als Verinnerlic-
hung durch kérperliche Nachahmung und ,,Anihnlichung® in Interaktion mit Anderen
beschreibt. Vgl. Wulf 2005.

80 Vgl. Robert H. Duncan: Embracing a suitable past. Independence Celebrations under
Mexico's Second Empire, in: Journal of Latin American Studies, Bd. 30 (1998), H. 2,
S.249-277; William H. Beezley/David E. Lorey (Hrsg.): {Viva Mexico! {Viva la indepen-
dencia!. Celebrations of September 16, Wilmington, Del. 2001; Earle 2002; Andreas
Floel: Vom gefeierten Korper des Konigs zur gefeierten Republik. Offentliche Festkul-
tur in Cérdoba, Argentinien, 1776-1870, Hamburg 1997; Hebe Clementi: Las fiestas
patrias, Buenos Aires 1984; Carlos Gregorio Lépez Bernal: Mdrmoles, clarines y bronc-
es. Fiestas civico-religiosas en El Salvador. Siglos XIX y XX, San Salvador 2011; Carlos
Gregorio Lépez Bernal: Inventando tradiciones y héroes nacionales. EI Salvador, 1858-
1930, in: Revista de Historia de América (2000), H. 127, S.117-151; Annick Lempériére/
Lucrecia Orensanz: Los dos centenarios de la independencia mexicana, 1910-1921. De
la historia patria a la antropologfa cultural, in: Historia Mexicana, Bd. 45 (1995), H. 2,
S.317-352; Tenorio Trillo 2001; Fumero-Vargas 2005; Catherine Rendén: Minerva y la
palma. El enigma de don Manuel, Guatemala 2000.

81 Vgl. Rinke 2001, S.104. Rinke zeigt die Umfunktionierung der Unabhingigkeitsfeiern
in Volksfeste in Chile. Stefan Rinke: Der Monat des Vaterlands. Chile zwischen Cen-
tenario und Bicentenario, in: Rinke, Stefan/Hinz, Hans-Martin/Schulze, Frederik
(Hrsg.): Bicentenario: 200 Jahre Unabhingigkeit. Lateinamerika Geschichte zwischen
Erinnerung und Zukunft, Stuttgart 2011, S.97-111.
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Rahmen von éffentlichen politischen Feiern, nicht aber mit den Aushandlungspro-
zessen und Interaktionen der beteiligten Akteur/innen.

Im Anschluss an die wenigen Studien, die eine Ausdifferenzierung der an den
Ritualen der Unabhingigkeitsfeiern beteiligten Akteur/innen vornehmen,® lenke
ich in meiner empirischen Untersuchung den Blick auf die inneren Prozesse der In-
teraktion und die Handlungen der verschiedenen Akteur/innen im Ritual. Damit
werden im Ergebnis nicht nur die Mechanismen der Konstruktion von Nation und
nationaler Gemeinschaft analysiert, sondern auch die Art und Weise, in der diese
Konstruktionen im Ritual der Unabhingigkeitsfeiern sehr konkret sozial realisiert
oder verindert werden.

Fiir die Analyse der Unabhingigkeitsfeiern als Ritual ist eine der Kulturanthro-
pologie entlehnte Herangehensweise an den Untersuchungsgegenstand unter Ver-
wendung der hier vorgestellten Begrifflichkeiten hilfreich.® Die grof§ angelegten Pa-
raden und Umziige, die Festreden, das Hissen der nationalen Flagge, die gemein-
samen Musik- und Tanzveranstaltungen sowie die Schénheitswettbewerbe bieten
sich zur Untersuchung an, da hier groffe Menschengruppen an den ritualisierten
Abliufen teilnahmen. Die Beteiligten handeln alle innerhalb einer gemeinsamen
Auffiihrung eines kollektiven Rituals. Innerhalb einer Gesamtdramaturgie der Fei-
ern werden die einzelnen Personen durch ihre unmittelbare korperliche Beteiligung
zu Bedeutungstrigern.

In politischen Feiern, verstanden als kollektive Rituale, finden Vermittlung und
eine Umsetzung von Diskursen und Ideen in konkrete Erfahrungen der beteilig-
ten Akteur/innen statt. Rituale materialisieren Diskurse, indem sie Handlungsriu-

82 Vgl. Lacy 2001; Paladino 2003.

83 Vgl. Silvia S. Tschopp/Wolfgang Weber: Grundfragen der Kulturgeschichte, Darm-
stadt 2007, S.111. In der Einleitung ihres Sammelbandes zur Inszenierung von Erin-
nerung kombinieren Fischer-Lichte/Lehnert kulturanthropologische Ansitze mit dem
Verstindnis von Macht als Beziechung von Foucault und mit Studien zu Inszenierungen
auflerhalb des Theaters. Vgl. Erika Fischer-Lichte/Gertrud Lehnert (Hrsg.): Inszenierun-
gen des Erinnerns, Berlin 2000, S.11. Vgl. auch die Ansitze von Kulturgeschichte und
historischer Anthropologie mit dhnlicher Zielsetzung bei Sabine R. Arnold/Christian
Fuhrmeister/Dietmar Schiller: Politische Inszenierung im 20. Jahrhundert. Zur Sinn-
lichkeit der Macht, Wien 1998; Jan Andres/Alexa Geisthovel/Matthias Schwengelbeck
(Hrsg.): Die Sinnlichkeit der Macht. Herrschaft und Reprisentation seit der Frithen
Neuzeit, Frankfurt a. M. 2005.
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me fiir symbolische® oder soziale Praktiken schaffen.®® Wie ich im Folgenden noch
weiter erliutern werde, ergibt sich daraus ein dynamischer Konstruktionsprozess in
Bezug auf die Nation.%

1.3.2 Inszenierung und Auffiihrung
Man kann im Zusammenhang mit den kollektiven Ritualen der Unabhingigkeits-
feiern sowohl von kollektiven Auffithrungen als auch von Inszenierungen sprechen.
Die beiden Begriffe bezeichnen unterschiedliche Aspekte desselben Geschehens, die
sich in der Empirie nicht immer scharf voneinander trennen lassen.®” Inszenierung
betont das intentionale Planen und die Theatralitit, die von einzelnen Akteur/innen
ausgeht und an die anderen Beteiligten oder Zuschauer/innen gerichtet ist. Fiir die
Inszenierung bedarf es bestimmter Mittel und Strategien, wie zum Beispiel des Ein-
satzes von Symbolen, symbolischen Handlungen oder dramaturgischen Elementen.
Die einzelnen Elemente der Feiern, wie die hier untersuchten Paraden und Schén-
heitswettbewerbe, waren wiederum fiir sich genommen solche Inszenierungen, die in
die Gesamtdramaturgie der Feierlichkeiten eingebunden waren. Inszenierung betont
somit das gezielte Akteurshandeln beim strategischen Einsatz bestimmter dramatur-
gischer Mittel und ist fiir die Akteursperspektive der empirischen Analyse wichtig.
Der Begriff Auffithrung spricht den Ereignischarakter der Rituale an. Jedes Ri-
tual ist eine kollektive, kdrperliche Auffithrung und als solche einzigartig. Der 6f-

84 FEine treffende Definition fiir Symbol, die auf den Prozess der Konstruktion unter Ein-
fluss verschiedener Akteur/innen und Deutungen abzielt, findet sich bei Ebert/Lidola:
,Unter Symbolen verstehen wir kulturelle Elemente, die aus einer bloflen Faktizitit her-
ausgelost sind und vielstimmige, mehrdeutige und vielwertige Inhalte in sich tragen. Die
Bedeutungen von Symbolen werden durch ihren Gebrauch, ihre Kommunikation bzw.
im Dialog konstruiert.“ Ebert/Lidola 2009, S.17

85 Vgl. Ebert/Lidola 2009, S.15f.

86 Kiihberger hat diesen Ansatz in einer sehr aufschlussreichen vergleichenden empirisch-
en Studie zu politischen Feiern im faschistischen Italien und im nationalsozialistischen
Deutschland angewandt. Vgl. Christoph Kiihberger: Metaphern der Macht. Ein kul-
tureller Vergleich der politischen Feste im faschistischen Italien und im nationalsozial-
istischen Deutschland, Berlin 2006. Mona Ozouf zeigt in ihrer empirischen Studie der
Feiern der franzésischen Revolution ebenfalls die Veridnderlichkeiten und Aneignungen
durch Umfunktionierungen einzelner Elemente der Feiern. Vgl. Mona Ozouf: Festivals
and the French Revolution, Cambridge Mass. 1988.

87  Zur Begrifflichkeit von Inszenierung und Auffithrung vgl. Erika Fischer-Lichte: Perfor-
mativitit. Eine Einfithrung, Bielefeld 2012, S.55.
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fentliche Raum, wie beispielsweise das Stadtzentrum von Guatemala-Stadt, wurde
zur Biihne fiir eine Auffithrung, an der sich passiv und aktiv Akteur/innen beteilig-
ten. Der Begriff betont die Interaktion der Beteiligten, die sich immer wieder neu
ereignet und somit nie identisch sein kann. Auch hier stehen die Beteiligung, das
Handeln und der Einfluss der interagierenden Akteur/innen im Zentrum der Auf-
merksamkeit. Die Interaktion ist ein wesentlicher Mechanismus der hier untersuch-
ten Konstruktionsprozesse. Ich komme auf diesen Aspekt im Zusammenhang mit
der Performativitit des Rituals zuriick. Wie die Akteur/innen im Ritual handeln und
interagieren, lisst sich mit dem Begriff der Reprisentation erfassen.

1.3.3 Symbolische Reprasentation

Im Rahmen der Inszenierungen und Auffithrungen der Rituale der Unabhingig-
keitsfeiern setzen die beteiligten Akteur/innen symbolische Reprisentationen ein.
Diese werden im Ritual zu Mitteln der Darstellung fiir die Beteiligten. Bedeutungs-
inhalte werden in symbolischen Handlungen verdichtet bzw. kodiert. Das heif3t,
die Akteur/innen stellen in der symbolischen Reprisentation vielfiltige Inhalte in
Bezug auf sich selbst und andere dar. Die symbolische Reprisentation einer Schon-
heitskénigin beispielsweise beinhaltet, neben dem Bezug auf ihr Amt als Vertreterin
einer Vereinigung, gleichzeitig die Selbstdarstellung der Person, die hier in ihrer in-
dividuellen Besonderheit auftritt. Der Begriff symbolische Reprisentation hilft zu
verstehen, wie genau die Selbst- und Fremdpositionierung innerhalb des Rituals her-
gestellt und konstruiert wird. Damit lisst sich genauer kliren, wie die Positionierun-
gen beteiligter Akteur/innen in den Unabhingigkeitsfeiern zustande kommen.

Ich greife hier auf die Theorie von Gayatri Chakravorty Spivak zuriick. Nach
Spivak® bezeichnet Reprisentation die Form des Vertretens, also das Sprechen fiir
und gleichzeitig das Darstellen, also das dsthetisch konnotierte Sprechen von. Die
so verstandene Reprisentation setzt die Konstruktion eines einheitlichen Subjekts
voraus, das sich in Abgrenzung bzw. durch die Konstruktion des Anderen herstellt.
Deshalb spricht Spivak von der Herstellung von Differenz als soziale Ordnung durch
Reprisentation. Spivak stellt fest, dass durch Reprisentation Bezichungen zwischen
Akteur/innen hergestellt, verhandelt und verindert werden. Fiir die Darstellung von
sozialer Ordnung wird auf etablierte Symbole oder symbolische Handlungen zu-
riickgegriffen, die neu konstruiert, angeeignet, transformiert oder erginzt werden.®

88 Vgl. Spivak 2008.
89 Vgl. Ebert/Lidola 2009, S.17.
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Das Machtverstindnis Spivaks geht von Dominanz und Unterwerfung als Bezie-
hung zwischen Akteur/innen aus. Dieser Machtbegriff lisst die Analyse von Hand-
lungsméglichkeiten im Herstellungsprozess sozialer Ordnung zu und steht im Ge-
gensatz zu essentialisierenden Positionen von oben und unten oder Unterdriickern
und Unterdriickten.”® Im Zentrum stehen wiederum Moglichkeiten der Aneignun-
gen, Wiederaneignungen oder Vereinnahmungen von Reprisentationen durch ver-
schiedene Akteur/innen. Das Changieren zwischen der Reprisentation des Eige-
nen und des Anderen, zwischen Vertreten und Darstellen, also zwischen der gleich-
zeitigen Darstellung und Vertretung einer Selbstpositionierung und einer Aneig-
nung von Fremdzuschreibung kann subversive Elemente beinhalten, wenn dadurch
Machtverhiltnisse in Frage gestellt werden. Symbolische Reprisentationen im Rah-
men des Rituals der Unabhingigkeitsfeiern kénnen also sowohl Fremdzuschreibun-
gen aufgreifen und herrschaftsstabilisierend wirken, als auch Selbstpositionierungen
sichtbar machen und damit herrschende Reprisentationsformen in Frage stellen und
neu definieren.

1.3.4 Die Performativitat des Rituals

Ich nihere mich dem Untersuchungsgegenstand mit einem weiteren aus der An-
thropologie stammenden Begriff: Die Ritualtheorie, auf die ich mich hier beziche,
begreift und erforscht Rituale in ihrer Performativitdt.” Wihrend ich in meiner ein-
gangs dargelegten Definition des Begriffs Ritual die Struktur und den Handlungs-
raum in den Vordergrund gestellt habe, nihere ich mich nun mit Hilfe des Begriffs
der Performativitit den Prozessen innerhalb dieses Handlungsraumes.

Kulturelle, performative Handlungen sind ,selbstreferentiell“ und ,wirklichkeits-
konstituierend, das heif3t, sie schaffen eine soziale Wirklichkeit, indem sie den per-
formativen Akt vollzichen.”? Im performativen Akt wird also etwas als schon immer
dagewesene Realitit behauptet, was erst geschaffen und immer wieder neu herge-
stellt werden muss. Im konkreten Fall der Auffithrung der Unabhingigkeitsfeiern
wird durch den kollektiven performativen Ake ein Kollektiv behauptet, das durch
denselben Akt hergestellt und in einer konkreten Erfahrung erlebbar wird. Das be-
deutet, dass im performativen Akt soziale Realitit konstruiert und rekonstruiert
wird. Aus diesem Grund kann gerade die Untersuchung der Unabhingigkeitsfeiern
als performatives Ritual die sozialen Konstruktionsprozesse verstindlich machen,

90 Vgl. dazu Ebert/Lidola 2009, S.17.
91 Vgl. Wulf 2005, S.166. Vgl. auch dazu Fischer-Lichte 2012, S.47.
92  Fischer-Lichte 2012, S.42.
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die im und durch das Ritual stattfinden. Christoph Wulf definiert in seiner Begriffs-
bestimmung des Rituals dessen performativen Charakter durch folgende einzelne
Eigenschaften:

»Rituale sind kérperliche Bewegungen, die einen Anfang und ein Ende ha-
ben, die gerichtet sind und den Beteiligten eine Position zuweisen. Rituale
lassen sich als symbolisch kodierte Kérperprozesse begreifen, die soziale Re-
alitdten erzeugen und interpretieren, erhalten und verindern. Sie vollziehen
sich im Raum, werden in Gruppen ausgefiihrt und sind normativ bestimmt.
Sie umfassen standardisierte Elemente und erméglichen Abweichungen von
diesen. Im Vollzug von Ritualen werden durch die Kérperbewegungen Emo-
tionen erzeugt, die ihrerseits zur Verinderung der rituellen Handlungen bei-

tragen. Dadurch entsteht das konstruktive Potential von Ritualen.“*?

Im Zitat werden verschiedene Elemente des Rituals genannt, die fiir meine Frage-
stellung und empirische Untersuchung der Unabhingigkeitsfeiern wichtig sind: die
Korperlichkeit von Ritualen und ihre Emotionalitdt, ihr Charakter als kollektive
Akte, die Positionierung der Beteiligten, die symbolische Kodierung, Konstruktion
und Rekonstruktion von Bedeutung sowie das damit zusammenhingende Verin-
derungs- bzw. Transformationspotential von Ritualen. Die einzelnen Aspekte der
Performativitit des Rituals werden im Folgenden weiter erklirt und auf ihre Rele-
vanz zur Fragestellung der empirischen Untersuchung gepriift. Alle genannten Ei-
genschaften des Rituals sind performative Eigenschaften.

Das konstruktive, soziale Potential von Ritualen entsteht durch korperliche
Handlungen, die sich unmittelbar mit der Sinneswahrnehmung und damit auch
mit der Emotionalitit derer verkniipfen, die diese Handlungen vollzichen bzw. in
irgendeiner Form am Ritual beteiligt sind.”* Wulf nennt diesen Prozess der sinnlich-
kérperlichen Konstruktion Mimesis und bezeichnet damit ein Nachvollziehen vor-
gegebener Handlungsweisen im Ritual. Es entsteht eine sozialisierende Kraft von
Ritualen, da mit diesen ritualisierten Handlungsweisen Werte, Einstellungen und
gesellschaftliche Normen verbunden sind. Diese Bedeutungsinhalte werden korper-
lich nachvollzogen und schreiben sich so in die Kérper und durch die Kérper in die
Wahrnehmung der Menschen ein.

93  Wulf 2005, S.46.
94 Vgl. Wulf 2005, S.46.
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Die Performativitit des Rituals bedeutet jedoch nicht nur das Lernen und Verin-
nerlichen durch eine kérperliche Handlung. Das mimetische Nachahmen ist immer
auch eine Rekonstruktion dessen, was als kérperliche Handlung vorgesehen ist. Die
Rekonstruktion durch den Einzelnen im performativen Akt ist ein Akt der subjekti-
ven Aneignung.”® Der Blick auf die Performativitit betont demnach die Interaktion
und die Beziehung zwischen Individuen bzw. Akteur/innen in ritueller Praxis.

Die Untersuchung der Rekonstruktion innerhalb von performativen Ritualen er-
moglicht es, den Fokus auf die Beteiligung, die soziale Praxis und die Beziechungen
der Akteur/innen zu richten. Unabhingigkeitsfeiern als performative Rituale zu be-
greifen bedeutet, sie als einen kollektiven Akt zu lesen, der durch die Interaktion
aller Beteiligten entsteht. Hier werden also politische Feste und Masseninszenierun-
gen nicht, wie in der Forschung hiufig der Fall, als Manipulation eines passiven Pub-
likums interpretiert. Vielmehr wird immer von einer Mitverantwortung und aktiven
Involviertheit der Teilnehmenden und Zuschauenden ausgegangen.”

Eine weitere performative Eigenschaft von Ritualen ist ihre gemeinschaftsbil-
dende Kraft. Sie konstituieren Gemeinschaft und stellen diese immer wieder neu
her. Als kollektive performative Akte dienen Rituale meist der ,Erneuerung und
Etablierung von Gruppen als Gemeinschaften“”” Der oben beschriebene Prozess der
mimetischen Aneignung und Rekonstruktion hat die Wirkung einer Selbstvergewis-
serung der aufgefiihrten und auffithrenden Gemeinschaft.”® Wiederum greift hier
das grundlegende Verstindnis von Performativitit als selbstreferentiell und wirk-
lichkeitskonstituierend. Bezogen auf den Untersuchungsgegenstand heifSt dies, dass
durch die Feiern der Unabhingigkeit, in denen die nationale Gemeinschaft insze-
niert und aufgefithrt wird, diese Nation als Gemeinschaft geschaffen, angeeignet,
aber eben auch verindert und transformiert wird. Als Ubergangsrituale lassen sich
die Unabhingigkeitsfeiern in ihrer Funktion als Einfithrung, Eintritt oder Aufnah-
me in eine nationale Gemeinschaft erkliren. Die am Ritual beteiligten Akteur/in-

95 Judith Butler nennt diesen Vorgang ,reenactment” und betont, dass performative Akte
immer kollektive Akte sind, weil sie sich erstens auf von Anderen vorher geschaffene
Muster und Inhalte beziehen und weil sie zweitens immer in Interaktion zwischen
mindestens zwei Menschen stattfinden. Vgl. Judith Butler: Performative acts and gen-
der constitution. An essay in phenomenology and feminist theory, in: Case, Sue-Ellen
(Hrsg.): Performing feminisms. Feminist critical theory and theatre, Baltimore 1990,
S$.270-282.

96 Vgl. Fischer-Lichte 2012, S.57f.

97 Ebd., S.46.

98 Vgl. Wulf 2005, $.48.
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nen werden durch den performativen Akt zu einer Gemeinschaft, die im Moment
ihrer Auffithrung konstituiert und erneuert wird.

Die Transformation findet in zweierlei, miteinander verwobener Hinsicht statt:
Zum einen als Transformation der Beteiligten im Ubergang von Nicht-Mitglie-
dern zu Mitgliedern der Gemeinschaft und zum anderen als Transformation der
mit der Gemeinschaft verkniipften Bedeutungen, wie etwa der Vergangenheits- und
Zukunftsvorstellungen.

Durch das immer wieder neue und regelmiflig wiederholte Nachvollziehen der
rituellen Handlungen wird eine subjektive Aneignung méglich. Die performative
Auffithrung des Rituals ist als Ereignis einzigartig, nicht wiederholbar und inso-
fern auch unvorhersehbar. So verstanden, enthalten Rituale neben ihrer sozialisato-
rischen eine starke transformatorische Kraft.”’

In der performativen Auffithrung des Rituals fallen Gegensitze zusammen, die
ihm einen ambivalenten Charakter verleihen: Durch das mimetische Nachvollzie-
hen der kollektiven Akte bietet sie die Mglichkeit, gleichzeitig aktives Subjekt und
passives Objekt innerhalb ein und derselben Auffithrung zu sein, sie kann sthetisch
und gleichzeitig politisch, sozial oder religios sein, sie kann chaotisch, unplanbar und
unvorhersehbar sowie zielgerichtet und ordnend zugleich sein. Victor Turner fand in
diesem ,,sowohl als auch® ein zentrales Merkmal des Rituals.!®® Er geht davon aus,
dass Rituale dem Ausbalancieren eben dieser Gegensitze und Ambivalenzen zwi-
schen gesellschaftlicher ,,Strukcur und ,,Anti-Strukeur® dienen, das heif$t zwischen
der im Ritual vorgegebenen Ordnung und der Transformation dieser Ordnung.'”"

Rituale haben also immer Potential fiir zweierlei: Sie konnen dem Erhalt der Sta-
bilisierung sozialer Strukturen dienen und zu deren Verinderung beitragen. Da sie
unterschiedliche Deutungen und Empfindungen zulassen, ist eine Gleichzeitigkeit
von Homogenitit und Differenz moglich. Das Erkennen dieser Ambivalenz ist zent-
ral fiir ein Verstindnis dariiber, wie sich Gemeinschaften konstituieren.

Die geschilderten performativen Prozesse der Konstruktion und Transformati-
on, Produktion und Reproduktion von sozialer Wirklichkeit durch Rituale werden

99  Vgl. hierzu auch Fischer-Lichte, die sich in ihren Forschungen mit 6ffentlich-politischen
performativen Auffithrungen und Erinnerungsritualen beschiftigt hat: Fischer-Lichte
2012, S.51.

100 Turner prigte hierzu den Begriff der Liminalitit bzw. des Schwellenzustands des Ritu-
als. Er bezeichnet damit einen Zustand, in dem weder die alte Struktur noch eine neue
Ordnung gelten, sondern ein Ubergang stattfindet. Vgl. Turner 2005, S.95.

101 Ebd.
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auch als Machtverhiltnisse performativ konstruiert und rekonstruiert. Durch Ritu-
ale werden also einerseits soziale Macht- und Herrschaftsstrukturen als stabil und
unverinderlich inszeniert und aufgefiihrt. Durch die Struktur des Rituals wird den
Beteiligten jeweils eine bestimmte Rolle und damit eine bestimmte, hierarchisch
definierte Position zugewiesen. Zugleich ist innerhalb dieser Struktur Spielraum fiir
Verinderung und Transformation gegeben.

Die Fragestellung dieser Arbeit zielt deshalb darauf ab, das Verhilenis zwischen
dem Macht verfestigenden (Struktur) und dem Macht verindernden Potential (An-
ti-Strukeur) der Rituale der Unabhingigkeitsfeiern zu beleuchten.

1.4 Vorgehen und Quellen

Ausgehend von den dargelegten theoretischen Vorannahmen analysiere ich zur Be-
arbeitung der Fragestellung textlich iiberlieferte Beschreibungen von Ritualen, also
von den ritualisierten Abliufen der Unabhingigkeitsfeiern. Da es mir um die Hand-
lungsspielrdume von Akteur/innen geht, frage ich zunichst ganz konkret, welche Ak-
teur/innen im Rahmen dieser Rituale was tun. Im Vordergrund der Quellenanalyse
stehen das Handeln und die Praktiken aller Beteiligten der Unabhingigkeitsfeiern.
In meinem methodischen Vorgehen gehe ich damit iiber eine Diskursanalyse der
schriftlichen Quellen hinaus.*?

Die historische Erforschung von rituellem Handeln anhand schriftlicher Quellen
stellt methodisch allerdings eine Herausforderung dar. ,Rituale sind keine Quellen,
sie erscheinen in Quellen, [...] der Historiker [steht] vor der Schwierigkeit, etwas,
dem nur in actu Wirklichkeit zukommt, auf wissenschaftlich plausible Weise zu
beschreiben.'® Rituale sind nicht selbst Quellen, sondern werden durch Quellen
sichtbar. Wie bereits dargelegt sind Rituale und ihre performativen Auffithrungen
fliichtige Momente, die sich zwar dhneln, sich aber nie auf gleiche Weise wiederho-
len. Deshalb ist es wichtig zu beachten, wie und von wem Rituale beschrieben wer-
den. Fischer-Lichte und Lehnert konstatieren hierzu:

102 Vgl. Weichlein, der die Notwendigkeit der Erforschung von Konstruktionsprozessen
durch Kulturgeschichte betont und vor einer Erforschung nationaler Narrative warnt, in
der Akteur/innen als blofle ,,Instrumente einer {iberindividuellen Semantik“ erscheinen.
Weichlein 2006, S.288.

103 Tschopp/Weber 2007, S.121.
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»[...] das Performative entzieht sich wissenschaftlichen Anspriichen auf sys-
tematische Analyse, Uberpriifbarkeit, Wiederholbarkeit und Konstanz. Es

wirft in seiner Fliichtigkeit schier unlgsbare methodische Probleme auf.“!*

Die mir zuginglichen Dokumente und Texte zum Untersuchungsgegenstand wur-
den zumeist von Mitgliedern einer alphabetisierten, gebildeten und ckonomisch er-
folgreichen Elite verfasst. Dies ist bei der Analyse der Beschreibungen der Ritua-
le immer kritisch mitzudenken. Herrschaftsdiskurse bzw. herrschaftslegitimieren-
de symbolische Auffithrungen zur Nation im Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern
werden mithilfe der Quellenanalysen mit gegenliufigen symbolischen Auffithrun-
gen verschiedener beteiligter Akteur/innen konfrontiert. Durch den Zugang tiber
die Erforschung der Rituale kénnen vielfiltige Widerspriiche und Ambivalenzen
sichtbar gemacht werden. Eine methodische Herausforderung besteht darin, herr-
schaftslegitimierende von abweichenden oder subversiven symbolischen Prakti-
ken zu unterscheiden, da sich beide immer wieder aufeinander beziehen und sich
iiberschneiden.

Aufgrund dieser verschiedenen Herausforderungen habe ich mich meinem Ma-
terial mit grofSemoglicher Offenheit genihert. Bei der Auswertung der empirischen
Daten bin ich weniger von leitenden Hypothesen ausgegangen, als vielmehr von einer

breiten Aufmerksamkeit'®

gegeniiber allen Elementen der Unabhingigkeitsfeiern.
Im Rahmen einer umfangreichen Recherche sammelte ich Material iiber alle Ver-
anstaltungen, 6ffentlichen Ereignisse und ritualisierten Abliufe wie Berichte, Nach-
richten, Editoriale, literarische Texte sowie Dokumente zu organisatorischen Ver-
waltungsabldufen, die im Zusammenhang mit den Unabhingigkeitsfeiern standen.
Ich nahm méglichst alle Themen auf und selektierte erst danach, welche Elemente
mir besonders ergiebig fiir meine Fragestellung erschienen. Dabei suchte ich vor al-
lem nach Ereignissen, an denen sich eine aktive Beteiligung verschiedener Akteur/
innen oder Akteursgruppen untersuchen liefSe. Hieraus resultierte die Auswahl von
zwei zentralen Elementen der Unabhingigkeitsfeiern: der Paraden und der Schén-
heitswettbewerbe. An den Paraden, die sehr unterschiedliche Formen des Auftritts
von Akteur/innen erkennen lieflen, nahmen viele verschiedene Akteursgruppen teil.
Das Thema der Schonheitswettbewerbe erbrachte im Zusammenhang mit den Un-

104 Fischer-Lichte/Lehnert 2000, S.10.
105 Vgl. Uwe Flick: Qualitative Sozialforschung. Eine Einfithrung, Reinbek bei Hamburg
2007, S.91.
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abhingigkeitsfeiertagen eine fiir mich unerwartete Materialfiille sowie eine grofie
Ergiebigkeit im Hinblick auf die Beteiligung unterschiedlicher Akteur/innen.

Im Anschluss an die Themeneingrenzung unterzog ich ausgewihlte Berichte ei-
ner Feinanalyse. Dabei nutzte ich ein methodisches Verfahren der sequenziellen Tex-
tanalyse, das vom Konzept der grounded theory inspiriert ist und das zum Ziel hatte,
das Material sprechen zu lassen.'” Aus einer Verdichtung der Beschreibungen in In-
terpretationstexte {iber die Abldufe der Rituale wurden die Erkenntnisse der Ana-
lyse entwickelt. In der Feinanalyse wurde eine hochstmégliche Nihe zu den Daten
angestrebt, die sich zunichst nicht an bereits existierenden Theorien zum Thema
orientierte, sondern eine méglichst unvoreingenommene Hypothesenbildung erlau-
ben sollte. Durch eine historische Kontextualisierung wurden die einzelnen Ergeb-
nisse der Quellenanalyse aufeinander bezogen und in einen Gesamtzusammenhang
gestellt.

Zur Beantwortung der Forschungsfragen wurden zwei Arten von Quellen aus-
gewertet: Der erste Teil des Quellenkorpus besteht aus Reden anlisslich der Unab-
hingigkeitsfeiern im Untersuchungszeitraum. Mit Hilfe einer sequenziellen Inhalts-

analyse'”’

arbeitete ich die jeweils dominanten Diskurse zur Nation heraus, die von
Vertretern der staatlichen Organisatoren der Feiern hervorgebracht wurden. Damit
konnte der konkrete offizielle Diskurs zur Nation und zur Konstruktion der Natio-
nengeschichte im jeweiligen historischen Kontext nachvollzogen werden. Da es um
die Abgrenzungen, Widerspriichlichkeiten und Ambivalenzen innerhalb der Insze-
nierungen der Feierlichkeiten geht, macht die Analyse der offiziellen Reden deutlich,
auf welche Herrschaftsdiskurse sich die Akteur/innen mit ihren symbolischen Prak-
tiken innerhalb der Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiertage bezogen.

Der zweite und bedeutendere Teil des Quellenkorpus besteht aus Zeitungs- und
Zeitschriftenberichten {iber Veranstaltungen bei den Unabhingigkeitsfeiern in Gua-
temala-Stadt und in der Provinzmetropole Quetzaltenango. Meine Recherchen im
Zeitungsarchiv der guatemaltekischen Nationalbibliothek Hemeroteca Nacional stel-
len einen besonderen Beitrag zur historischen Lateinamerika-Forschung dar. Die
geschichtswissenschaftliche Quellenforschung in Guatemala bedeutet immer auch
einen Wettlauf gegen die Zeit, da aufgrund fehlender Mittel und des schlechten Zu-
stands der Archive ganze Zeitungsbestinde verfallen und unzuginglich werden.

106 Vgl. Juliet M. Corbin/Anselm L. Strauss: Basics of qualitative research. Techniques and
procedures for developing grounded theory, Los Angeles 2008.
107 Vgl. Flick 2007, S.386fF.
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Aus einer umfassenden Auswertung der verfiigbaren Tages- und Wochen-
zeitungen im jeweiligen Zeitraum August bis Oktober filterte ich Zeitungs- und
Zeitschriftenberichte zu den Paraden und Schénheitswettbewerben der Unabhin-
gigkeitsfeiern heraus. Diese bildeten die Grundlage fiir die Kapitel drei und vier. Die
beiden Orte Guatemala-Stadt und Quetzaltenango wihlte ich neben der Zuging-
lichkeit und des Umfangs des Quellenmaterials auch aufgrund der Unterschiedlich-
keit der Kontexte, die eine vergleichende Ebene fiir die Analyse erméglichten. Wih-
rend Guatemala-Stadt als Zentrum und Regierungssitz stark von staatlichen Akteur/
innen dominiert war, unterschied sich Quetzaltenango als Provinzhauptstadt so-
wohl in seiner spezifischen historischen Entwicklung, als auch in der Zusammenset-
zung der beteiligten Akteur/innen stark von der Hauptstadt.

Recherchiert und ausgewertet wurden die tiberregionalen Tageszeitungen Correo
de Occidente, El Diario de Centroamérica, Excelsior, El Unionista, La Hora, La Patria,
Nuestro Diario, La Nacién und El Imparcial. Die Zeitungen waren im Pressearchiv
der Nationalbibliothek Hemeroteca Nacional verfiigbar. Es existieren allerdings zum
Teil groflere Liicken in den Bestinden. Eine nahezu geschlossene Auswertung tiber
den gesamten Untersuchungszeitraum hinweg war daher nur mit der Tageszeitung
El Imparcial moglich. Die anderen Zeitungen dienten zur Vervollstindigung der
Analyse und zur Vertiefung der ausgewihlten Fallbeispicle. Entscheidend fiir die
Analyse der Schonheitswettbewerbe war die Auswertung der quetzaltekischen Regi-
onalzeitung Cronos, die fiir den Zeitraum 1932-1939 im Archiv verfiigbar war, sowie
von Zeitschriften, die eigens zum Unabhingigkeitstag herausgebracht wurden.

Die Auswertung von Bildmaterial aus dem Bildarchiv des Centro de Investigacio-
nes Regionales de Mesoamérica (CIRMA) in Antigua lieferte weitere wichtige Hinwei-
se auf die Beschaffenheit der Inszenierungen und ihrer einzelnen Elemente. Weitere
Bild- und Textquellen konnte ich aus privaten Bestinden erschlieSen.

Stichprobenartige Recherchen zur Organisation der Feierlichkeiten anhand von
Verwaltungsakten der zustindigen Ministerien im zentralamerikanischen Zentral-
archiv (Archivo General de Centroamérica — AGCA) gaben Aufschluss tiber Hinter-
grund und Rahmen der Veranstaltungen. Recherchen in der Biblioteca César Brasias
der Universidad San Carlos de Guatemala, im Auswirtigen Amt Berlin sowie in den
National Archives in London lieferten hilfreiches Material zur Kontextualisierung
der Analysen.
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1.5 Aufbau der Arbeit

Im Anschluss an die im einleitenden Kapitel vorgenommene theoretische und me-
thodische Positionierung der Arbeit gehe ich im zweiten Kapitel der Entstehung der
hegemonialen bzw. herrschaftslegitimierenden Diskurse zu Nation und nationaler
Gemeinschaft sowie den damit verbundenen Konstruktionen von Vergangenheit
und Zukunft in Guatemala im 19. und frithen 20. Jahrhundert nach. Dies geschieht
zunichst als chronologischer Uberblick iiber die spezifischen Nationendiskurse im
soziokonomischen und politischen Kontext Guatemalas seit der Unabhingigkeit
1821, dann durch die Analyse der veréffentlichten Reden zu den jeweiligen Un-
abhingigkeitsfeiern zwischen 1921 und 1944. Die Beschreibung und Analyse der
guatemaltekischen Nationendiskurse zeigen, in welchem diskursiven Umfeld die
Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiern stattfanden und auf welche Nationen-
konstruktionen die einzelnen Akteur/innen innerhalb der Unabhingigkeitsfeiern
Bezug nahmen.

Kapitel drei und vier basieren auf einer detaillierten Quellenanalyse zu den ausge-
wihlten Elementen der Unabhingigkeitsfeiern. Kapitel drei widmet sich der Unter-
suchung von Paraden. Hierbei stehen die Beteiligung und die symbolischen Hand-
lungen der teilnehmenden Akteur/innen im Zentrum der Analyse. Die verschiede-
nen Paraden der ausgewihlten lokalen Kontexte der Hauptstadt Guatemala-Stadt
und der Provinzhauptstadt Quetzaltenango sowie die unterschiedlichen Formen
der Paraden in den verschiedenen zeithistorischen Kontexten werden miteinander
verglichen.

Kapitel vier konzentriert sich auf die Untersuchung der Schonheitswettbewerbe,
die als Teil der Unabhingigkeitsfeiern zunichst in Quetzaltenango und spiter auch
in der Hauptstadt veranstaltet wurden. Verschiedene Schénheitswettbewerbe, durch-
gefiithrt von Sportklubs, Schulen und einem indigenen Kulturverein, werden als Bei-
spiele fiir unterschiedliches, teilweise konkurrierendes oder gegenliufiges Handeln
der beteiligten Akteur/innen innerhalb der Unabhingigkeitsfeiern untersucht.

Das Schlusskapitel finf fasst die Ergebnisse der Arbeit zusammen und stellt eine
Verbindung zwischen der Analyse der herrschaftslegitimierenden Nationendiskurse
und der Analyse der einzelnen performativen Elemente der Unabhingigkeitsfeiern
unter Beteiligung unterschiedlicher Akteur/innen her.
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2. Herrschaftslegitimierende
Nationendiskurse und ihre strukturellen
Bedingungen in Guatemala

Wie in der Einleitung auf theoretischer Ebene erldutert gehe ich davon aus, dass die
vorgestellte Nation Guatemala eine historische Konstruktion und Ergebnis spezifi-
scher, kontextabhingiger Entwicklungen und Ver-/Handlungen verschiedener Ak-
teur/innen war. Die Konstruktion und Hegemonialisierung einer Vorstellung von
Nation entwickelte sich parallel zur Durchsetzung und Etablierung einer liberalen
Republik im Laufe des 19. Jahrhunderts. Die Nationendiskurse, die sich parallel
zur Staatenbildung als herrschaftssichernde und dominante Diskurse durchsetzten,
standen in Kontinuitit kolonialer Diskurse, die jedoch vor dem Hintergrund der po-
litischen Verhiltnisse im 19. Jahrhundert verindert und neu erschaffen wurden.
Nach der sogenannten liberalen Revolution 1871, mit der sich das liberale repub-
likanische Staatsmodell endgiiltig durchsetzte, war das nationale Projekt ideologisch
vom Gedanken der Zivilisation und der Uberwindung der Barbarei beherrscht. Die
modernen Ideen von Positivismus und Fortschritt entfalteten sich zwischen 1870
und 1944 innerhalb der herrschenden Eliten Guatemalas.! Das ,, Andere“ (e/ otro)
wurde als notwendiger Gegensatz zum Eigenen fiir die Identitdtskonstruktion einer
nationalen Gemeinschaft im Dualismus indio — ladino® konstruiert. Im Prozess der
kulturellen Anpassung an eine westliche nationale Kultur waren indigene Bevélke-
rungsgruppen aufgrund ihrer kulturellen Praxis und ihrer sozialen Stellung von An-
fang an ausgeschlossen.? Die Homogenisierung des Sektors der Ladinos als Nicht-
Indigene ging mit der Konstruktion des Indigenen als das durch die Zivilisation

1 Vgl. Acufia Ortega 1993; Carol A. Smith/Marilyn M. Moors (Hrsg.): Guatemalan Indi-
ans and the state, 1540-1988, Austin, Texas 1990.

2 Vgl. Taracena Arriola et al. 2002. Die historisch-politisch entstandenen Begriffe beze-
ichnen die Kategorisierung der Bevélkerung in die Gruppe der Maya-Bevolkerung, die
als Nachkommen der vorkolombinischen Einwohner Guatemalas definiert wurden und
die Gruppe der nicht-indigenen Bevolkerung, welche vermeintlich aus der Vermischung
von europiischen Einwander/innen und Maya-Bevélkerung entstand. Die Kategorien
sind sozial konstruierte Zuschreibungen, die stirker von der Selbst- und Fremdwahrne-
hmung abhingen, als von historischen Tatsachen. Zur Debatte tiber die Ethnisierung
von Begriffen vgl. Wolf 1993 und Geertz 1994.

3 Vgl. Taracena Arriola et al. 2002.
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zu Uberwindende »Degenerierte” einher. Parallel zum gesellschaftlichen Ausschluss
verfolgte der liberale Staat seit Ende des 19. Jahrhunderts verstirke eine Politik der
Assimilierung. Diese hatte zum Ziel, die indigene Bevélkerung durch die Anpas-
sung an eine einheitliche, ladinisch definierte Norm gewissermaflen ,zu tiberwin-
den“ bzw. abzuschaffen. Die hierfiir zugrunde liegende Ideologie des Indigenismus
wurde fir die Politik des ausgehenden 19. Jahrhunderts und in der ersten Hilfte des
20. Jahrhunderts prigend. Die Gleichzeitigkeit von Assimilierung und Segregation
charakterisierte die Politik der liberalen Regimes Guatemalas. Sie reproduzierte die
hierarchische Struktur der Gesellschaft.

Das folgende Kapitel beschiftigt sich mit diesen Zusammenhingen zwischen
diskursiven Nationenkonstruktionen und den strukturellen historischen Entwick-
lungen in Guatemala seit der Unabhingigkeit von Spanien im Jahre 1821 bis zum
Ende des Untersuchungszeitraums 1944. Das Kapitel dient der spezifischen Kontex-
tualisierung fiir Guatemala, um die darauf folgende Untersuchung der Unabhingig-
keitsfeiern einordnen zu kdnnen. Dabei stehen im Folgenden zunichst die von Eliten
gesteuerten und produzierten Diskurse zur Nation im Vordergrund, die bestehende
Herrschaftsstrukturen legitimierten. Meine zentrale Frage in diesem Kapitel lautet,
in welche herrschaftslegitimierenden Nationendiskurse die Inszenierungen der Un-
abhingigkeitsfeiern eingebettet waren und wie sich diese Diskurse vor dem Hinter-
grund der sozialen, politischen und ékonomischen Entwicklungen verinderten.

Dieser Frage gehe ich im ersten Teil des Kapitels anhand der historiografi-
schen Literatur nach. Der historische Uberblick ist in drei chronologisch aufein-
anderfolgende Phasen gegliedert: Zuerst wird die Entwicklung der Nationendiskur-
se im 19. Jahrhundert zusammengefasst. Aus der Literatur erschliefit sich ein Bild,
dem zu entnehmen ist, dass Ende des 19. und Anfang bis Mitte des 20. Jahrhunderts
die Nationenbildung in Guatemala einen Hohepunkt erreicht hatte und sich ausge-
hend von der staatlichen und wirtschaftlichen Elite ein Konstrukt der Nation etab-
liert und weitgehend als Staats- und Gesellschaftsmodell institutionalisiert hatte. Im
zweiten Teil wird die Nationenkonstruktion des Indigenismus als prigender domi-
nanter Diskurs zu Beginn des 20. Jahrhunderts genauer beschrieben und kontextu-
alisiert. Darauf folgt im dritten Teil die Darstellung der vorherrschenden Nationen-
konstruktion in der Zeit des Ubico-Regimes von 1931 bis 1944.

Den zweiten Teil des Kapitels widme ich der Analyse ausgewihlter Reden der
Unabhingigkeitsfeiern zwischen 1921 und 1944. Hier zeige ich konkret anhand der
Quellen, welche Konstruktionen von Nation und nationaler Gemeinschaft die Fest-
redner als offizielle Staatsvertreter ihrem Publikum prisentierten. Die aus den Reden
herausgearbeiteten offiziellen, d. h. staatlich-institutionell getragenen Nationendis-
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kurse dienen als Rahmen fiir die darauf folgende empirische Analyse der Beteiligung
und Bezugnahme einzelner Akteursgruppen an den Unabhingigkeitsfeiern.

Da ich, wie bereits erldutert, davon ausgehe, dass Diskurs- und Symbolpraktiken
gleichzeitig Ausdruck und Schaffung (Re-Produktion) sozialer, politischer und éko-
nomischer Praxis sind, konnen diese beiden Aspekte nicht getrennt voneinander be-
trachtet werden.* Aus diesem Grund beschreibe ich die diskursive Konstruktion der
Nation als visionire Idee und stelle dies fiir die jeweilige historische Periode in den
Zusammenhang sozialer, politischer und 8konomischer Praxis. Das bedeutet, im
Analyseprozess immer wieder die Frage aufzuwerfen, in welchem historischen Kon-
text die Idee der Nation praktiziert, realisiert und reproduziert wurde. Dabei lege ich
mein Hauptaugenmerk auf die gemeinschaftsbildenden Konstruktionen und Dis-
kurse. Sehr eng verbunden mit der Konstruktion der eigenen nationalen Geschichte
waren Konzepte von ,Ethnizitit“ und ,Rasse als Vorstellung von Zugehérigkeit
und Basis der Nation. Zu den gemeinschaftsbildenden Diskursen gehéren paral-
lel dazu die Vergangenheits- und Zukunftsvorstellungen, iiber die eine historische
Narration konstruiert wurde. Die geschichtliche Erzihlung zur guatemaltekischen
Nation verinderte sich im Laufe der Zeit gemifl den ideologischen Stromungen
und den politischen und gesellschaftlichen Entwicklungen. Ich zeige, welche his-
torischen Beziige herangezogen wurden, um die Nation als eine Gemeinschaft mit
eigener Vergangenheit und mit Zukunftsvisionen zu konstruieren.

Die hier dargestellten elitiren und herrschaftssichernden Diskurse erreichten
trotz ihres Anspruches auf Hegemonie und trotz ihrer Wirkungsmacht keineswegs
eine vollige Durchdringung der guatemaltekischen Gesellschaft. Die Herrschafts-
diskurse entwickelten sich in einem dynamischen gesellschaftlichen Prozess, in dem
die Handlungen aller Bevolkerungsgruppen eine Rolle spielten.® Forschungen zu

4 Ein exzellentes und sehr inspirierendes Beispiel fiir diese Herangehensweise an histo-
rische Forschung zwischen konstruktivistischer und struktureller Analyse ist die Studie
von Tischler Visquerra 2001.

5 Der Begriff der ,Rasse®, im Spanischen ,,74z4, wird im Folgenden in Anfithrungsze-
ichen gesetzt, um ihn als historisches Konzept zu kennzeichnen und nicht als wissen-
schaftliche Kategorie einzusetzen.

6 Vgl Rebecca Earle: The return of the native. Indians and myth-making in Spanish
America, 1810-1930, Durham 2008, S.196. Earle behauptet, der Indigenismus und die
staatliche Reaktion darauf seien eine Antwort auf die zunehmende politische Mobil-
isierung der Bevélkerung gewesen. Sie widmet sich jedoch nicht niher der Frage, in
welcher Weise indigene Bewegungen oder andere politische Gruppen Einfluss auf na-
tionale Diskurse genommen haben.
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regionaler und lokaler Geschichte Guatemalas zeigen, dass die Durchsetzung des li-
beralen Nationenprojektes auf lokaler Ebene sehr komplex und unterschiedlich war.”
Das Verhilenis zwischen zentralstaatlichen, regionalen und lokalen Akteur/innen
war von permanenten Aushandlungsprozessen geprigt. Little-Siebold schreibt zur
historischen Analyse lokaler politischer Prozesse:

»lch behaupte, dass die lokalen Realititen in Guatemala die wichtigsten Fak-
toren darstellen, welche die Richtung und die Natur der soziopolitischen Ent-
wicklungen der liberalen Epoche bestimmen. Auflerdem meine ich, dass der
liberale Staat das Auseinanderfallen von Bevolkerungsgruppen und Nation
verursachte, indem er zentrifugale Krifte des Widerstandes schuf, die viel
stirker waren, als die Bindungen, die wihrend dieser Periode etabliert werden
konnten.*®

Das bedeutet, dass die Eliten im Zentrum der Macht zwar eine Hegemonialisie-
rung bestimmter Nationendiskurse als Legitimation ihrer Herrschaft anstreb-
ten, auf lokaler Ebene aber hochst unterschiedliche Mechanismen der politischen
Aushandlungsprozesse existierten, die folglich auch unterschiedliche Wahrnehmun-
gen und Konzepte von Nation begriindeten. Subversive und die Hegemonialisierung
unterlaufende Nationenkonstruktionen unterschiedlicher Akteur/innen werden hier
zunichst nicht niher beriicksichtigt, da sie Gegenstand der weiteren empirischen
Analyse dieser Arbeit sind.

7 Vgl. Greg Grandin: The blood of Guatemala. A history of race and nation, Durham, NC
2000; Esquit Choy 1999; Esquit Choy 2002; Piel/Little-Siebold 1999; Adams/Bastos/
Ribeaux 2003; Sonia Alda Mejias: La participacién indigena en la construccién de la
reptiblica de Guatemala. S. XIX, Madrid 2000; Arenas/Mendizdbal 2002; Taracena Ar-
riola et al. 2002; Taracena Arriola et al. 2004; Casats Arza 1999; Smith/Moors 1990;
John M. Watanabe: Culturing identities, the state, and national consciousness in late
nineteenth-century western Guatemala, in: Bulletin of Latin American Research, Bd.
19 (2000), H. 3, S.321-340.

8  Span.: Yo planteo que las realidades locales en Guatemala constituyen los factores mds
importantes que condicionan la direccién y la naturaleza del cambio socio-politico en la
época liberal. Ademds, sugiero que el Estado liberal provocé la desunidn entre los pueb-
los y la nacién, creando fuerzas centrifugas de resistencia mucho mds fuertes que los en-
laces que se lograron establecer durante este periodo.” Piel/Little-Siebold 1999, S.145.
Diese und alle folgenden Ubersetzungen von Zitaten aus dem Spanischen ins Deutsche
erfolgten durch die Autorin.
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2.1 Vom patriotismo criollo zur nacién ladina -
Nationendiskurse in Guatemala seit der
Unabhangigkeitserklarung

2.1.1 Nationendiskurse im 19. Jahrhundert

Die Unabhingigkeit wurde und wird in Guatemala bis heute als die Geburtsstunde
der Nation gefeiert. Bei genauerer Betrachtung der historischen Prozesse zeigt sich
jedoch, dass die Herausbildung und Verbreitung der Idee von einer Nation ein Pro-
zess war, der bereits vor der Unabhingigkeitserklirung gegeniiber Spanien einsetzte
und von dessen Abschluss im Grunde nie die Rede sein konnte. Die Etablierung des
Estado Nacién als ein republikanischer liberaler Staat, der mit einer Idee der Nation
verbunden war, zog sich als Prozess iiber das ganze 19. Jahrhundert hin. Der Libe-
ralismus, der sich sowohl als Ideologie wie auch als Staatsmodell zum Ende des 19.
Jahrhunderts durchsetzte und institutionalisierte, bildete die Grundlage fiir diskur-
sive Konstruktionen von Nation und nationaler Gemeinschaft und die damit ver-
bundene Politik in Guatemala im 19. und 20. Jahrhundert.

Der politische Prozess, in dem die zentralamerikanischen Provinzen des General-
kapitanats Guatemala schliefSlich die Unabhingigkei vom spanischen Kolonialstaat’
erlangten, wurde durch intellektuelle Eliten in Gang gesetzt, die von den Ideen und
Ereignissen der Aufklirung in Europa, der franzésischen Revolution sowie von der
Unabhingigkeit Nordamerikas beeinflusst waren.'

9  Der Unabhingigkeit Guatemalas ging ein Prozess der Loslésung vieler lateinameri-
kanischer Kolonien von der spanischen Kolonialmacht voraus. Die Cortes de Cidiz
(1810-1812) erméglichten erstmals ein Mitspracherecht von Kreolen aus Mittel- und
Stidamerika im spanischen Zentrum der Kolonialmacht. Die Erfahrung von Selbstver-
waltung und Liberalisierung durch die 1812 in Kraft getretene Verfassung von Cddiz
bewirkte ein neues Selbstbewusstsein der liberalen Eliten in den zentralamerikanischen
Kolonien. Vgl. Jorge Lujén Mufioz/Cristina de Zilbermann Lujdn (Hrsg.): Historia gen-
eral de Guatemala. Siglo XVIII hasta la independencia, Guatemala 1995, S.409ff und
Stefan Rinke: Revolutionen in Lateinamerika. Wege in die Unabhingigkeit, 1760-1830,
Miinchen 2010.

10 Wichtige Verbreitungsorgane des reformerischen Denkens waren vor allem die Socie-
dad Econdmica de Amigos del Pais sowie Zeitschriften wie die Gaceta de Guatemala als
Sprachrohr der zentralamerikanischen kreolischen Eliten. Vertreter des aufklirerischen
Denkens waren z.B. Fray José Antonio de Liendo y Giocoechea und José Cecilio del
Valle y Diaz del Valle. Del Valle hatte einen grofSen Einfluss auf die Ausarbeitung der
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Im Anschluss an die Unabhingigkeitserklirung des Jahres 1821 gab es in Gua-
temala zwei konkurrierende Staats- und Gesellschaftsmodelle: Das von konserva-
tiven Eliten favorisierte Modell, das sich stark am Erhalt des Status Quo aus der
Kolonialzeit orientierte und das republikanische, zu Beginn fderale Staatsmodell
der liberalen Eliten nach franzésischem und US-amerikanischem Vorbild. Politische
Machtkimpfe zwischen konservativen und liberalen Kriften, die teilweise mit Waf-
fengewalt ausgetragen wurden, prigten das gesamte 19. Jahrhundert.

Die Ausrufung der Unabhingigkeit in Guatemala-Stadt wurde in der Folge der
Unabhingigkeitserklirung Mexikos im Februar desselben Jahres und auf Druck der
benachbarten Provinzen und El Salvadors vollzogen." Die liberalen Eliten waren
in den Provinzen, z.B. im Westen Guatemalas in Los Altos'?> und in El Salvador
stirker vertreten, wihrend in der Hauptstadt von Guatemalacher konservative und
der Republik skeptisch gegeniiberstehende Krifte dominierten. Die hauptstidtische
konservative Oligarchie war wirtschaftlich und politisch an einer weitgehenden Er-
haltung des Status Quo interessiert, wihrend die liberalen Eliten der Regionen sich
einen politischen und wirtschaftlichen Machtgewinn von den neuen Freiheiten und
Selbstbestimmunggsrechten versprechen konnten. Insofern waren die Bestrebungen
nach der Unabhingigkeit von Spanien zunichst nicht iiberall republikanisch.”* Nach
einer kurzen Phase des Anschlusses an die mexikanische Monarchie unter Iturbide
folgte ein Biirgerkrieg, den die liberalen Krifte unter José Arce gewannen. Unter der
Fithrung der Liberalen wurde die Zentralamerikanische Foderation gebildet. Zur

neuen Gesetzgebung nach der Unabhingigkeit und war an der Formulierung der Unab-
hingigkeitserklirung beteiligt. Vgl. Casats Arzi 1999, S.784.

11 Guatemala war das Zentrum des kolonialen Generalkapitanats unter spanischer Krone
gewesen. IThm unterstanden die Provinzen Chiapas, Guatemala, Honduras, El Salva-
dor, Nicaragua, Costa Rica, die sich in Folge der Unabhingigkeit als eigene Staaten
griindeten.

12 Vgl. Arturo Taracena Arriola: Invencién criolla, suefio ladino, pesadilla indigena. Los
Altos de Guatemala. De regién a Estado, 1740-1850, San José, C.R. 1997.

13 Bis heute wird dariiber debattiert, inwiefern die Unabhingigkeit tatsichlich erkdmpft
wurde und ob tiberhaupt von einer Freiheitsbewegung in Guatemala gesprochen werden
kann. Zum Zeitpunkt der Unabhingigkeitserklirung fanden keine bewaffneten Kdmp-
fe oder groferen Auseinandersetzungen mit Streitkriften der Kolonisatoren statt. Die
breite Bevélkerung war in keiner Weise direkt an der Erlangung der Unabhingigkeit
beteiligt. Die Unabhingigkeitserklirung selbst war eher Ergebnis eines politischen Pak-
tes. Geschichtliche Mythen iiber eine Befreiungsbewegung von streitbaren Helden, die
Freiheit und Republik erkdmpft haben sollen, wurden erst im Nachhinein gebildet.
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Féderation, die von 1823 bis 1839' bestand, gehérten Guatemala, El Salvador, Hon-
duras, Nicaragua und Costa Rica. Das foderale Modell der zentralamerikanischen
Union stellte in verschiedenen Nationendiskursen einen Bezugspunkt dar. Mit der
Foderation wurde das Konstrukt der Patria Grande erschaffen, in der die einzelnen
zentralamerikanischen Nationen wie in eine Familie eingebunden sein sollten. Die
liberale Ideologie hatte Zentralamerika von Anfang an in die Konzeption der Nati-
on einbezogen: so prigte der liberale Intellektuelle José Cecilio del Valle die begriff-
liche Unterscheidung zwischen der Patria Grande — Zentralamerika und der Patria
Chica — Guatemala.

Auf den Bruch der Féderation im Jahr 1839 folgte eine konservative Periode un-
ter Rafael Carrera (1838-1865), in der die liberale Staatsform weitgehend aufgehoben
und Elemente der kolonialen Staatsform wieder eingefithrt wurden. In der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts setzten sich jedoch liberale Eliten mit dem Sieg der soge-
nannten liberalen Revolution 1871 gegen die konservativen Krifte endgiiltig durch.
Der Liberalismus steht deshalb als ideologische Basis fiir das frithe 20. Jahrhundert
in den folgenden Ausfiihrungen im Vordergrund, wenngleich der Konservativismus
weiterhin als einflussreiches Element in bestimmten Diskursen immer wieder in Er-
scheinung trat.

Die Ideologie des Liberalismus im 19. Jahrhundert in Guatemala war von europi-
ischen Ideen der Aufklirung und des Universalismus geprigt und schlug sich in den
liberalen Verfassungen nieder.”” Diese Konzepte prigten nicht nur die reale Politik,
sondern auch die Konstruktionen von Vergemeinschaftung, das heiflt die Vorstel-
lungen von nationaler Gemeinschaft, die dem sich entwickelnden Staatsmodell eine
legitimatorische Grundlage verschafften. Mit dem Universalismus war die Idee des
Individualismus eng verbunden. Die Institutionen basierten auf einem Konzept des
Individuums, das seine 6konomischen, ethnischen, kulturellen, religiésen und sozi-
alen Interessen fiir sich selbst vertritt und so zum Allgemeinwohl der Gesellschaft
beitrigt. Das heifSt, die Loyalitit zu den staatlichen Institutionen brauchte keine
korporativen oder ethnischen, also kollektiven Vermittler mehr, wie es in der Kolo-
nialzeit der Fall gewesen war. Die Staatsbiirgerschaft war unter anderem an indivi-
duelles Eigentum gekniipft. So driickte beispielsweise der liberale Intellektuelle und

14 Vgl. Alberto Herrarte Gonzdlez/Jorge Lujan Mufioz (Hrsg.): Historia general de Guate-
mala. Desde la Repuiblica Federal hasta 1898, Guatemala 1995, S.815.

15 Vgl. Jorge Mario Garcia Laguardia: El constitucionalismo, in: Herrarte Gonzdlez, Al-
berto/Lujdn Mufoz, Jorge (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Desde la Reptblica
Federal hasta 1898, Guatemala 1995, S.249-264.
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Politiker José Cecilio del Valle das Konzept des Individualismus in der Forderung

16 zu Gunsten individuellen

aus, die Indigenen sollten gemeinschaftliche Lindereien
Privatbesitzes aufgeben, um so das Recht auf Staatsbiirgerschaft zu erlangen.

Dem in den liberalen Verfassungen des 19. Jahrhunderts festgeschriebenen Uni-
versalismus stand ein Prinzip gegeniiber, das aus der Kolonialzeit tibernommen wur-
de und trotz aufklirerischem Denken weiterhin die Diskurse prigte. Es handelt sich
um das Prinzip der ,bipolaridad indio-ladino®, also der Segregation zweier ethnisch
definierter Bevolkerungsgruppen, das Taracena als Erbe des patriotismo criollo be-
zeichnet. 7 Dabhinter stand die aus der Kolonie stammende Konstruktion der dos
reptiblicas, nach der zwei Republiken in einer Republik nebeneinander stiinden: die
repiiblica espanola und die repiblica india.”® Die Idee der Zweiteilung der Republik
aus kolonialer Zeit wurde mit neueren liberalen Ideen von Fortschritt und ,,Zivili-
sierung der indigenen Rasse® verkniipft. Sie stand im Widerspruch zu den universel-
len Prinzipien der liberalen Verfassungen und wurde mit Hilfe von zusitzlichen Ge-
setzen — leyes secundarias — in das liberale Staatsmodell Guatemalas {ibernommen.

So wurde in den ersten 150 Jahren der guatemaltekischen Republik aufgrund der
ethnischen Segregation keine Umsetzung der universellen Staatsbiirgerschaft fiir die
gesamte Bevolkerung angestrebt. Eine vom Besitz abhingige Trennung in passive
und aktive Biirger/innen, die ciudadania diferenciada, iberschnitt sich in Guatemala
mit der Trennung zwischen den ethnischen Gruppen, nimlich denen europiischer
Herkunft und Kultur — den Criollos — und den afro- und indigenen Guatemalteken.
Wihrend zu Beginn noch sowohl die aktiven wie die passiven als guatemaltekische
Biirger/innen bezeichnet wurden, setzte sich mit der Zeit fiir die passiven Biirger der
Begriff Einwohner (babitantes) durch, wihrend der Begriff Guatemalteken als nicht-
indigen definiert wurde. Damit wurden die staatsbiirgerlichen Rechte wie politische
Reprisentation, Wahlrecht usw. entlang den ethnischen Kriterien geregelt. Die Be-
volkerungskategorien Indigene, Ladinos und Criollos waren Konstruktionen, die in
Bezichung bzw. Abgrenzung zueinander entstanden. Deren historische Entstehung
kann wie folgt zusammenfasst werden:

16 Indigene Gemeinschaften bewirtschafteten in der Kolonialzeit und auch wihrend des
19. Jahrhunderts tierras comunitarias in einer kollektiven Besitzstruktur, die von den ver-
schiedenen liberalen Regierungen nach und nach und in zunehmendem Maf3e enteignet
wurden.

17 Taracena Arriola et al. 2002, S.132.

18  Vgl. Ernesto Chinchilla Aguilar/Jorge Lujin Mufoz: Historia general de Guatemala.
Dominacién espaiiola. Desde la conquista hasta 1700, Guatemala 1994, S.209.
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Der Begriff Indigene bezeichnete eine Bevolkerungsgruppe, die als Nach-
kommenschaft der Maya, also der in vorkolonialer Zeit in Guatemala ansissigen
Bevolkerungsgruppen galt. Durch koloniale sowie liberale Herrschaft in Besitzlosig-
keit und Leibeigenschaft gedringt, definierte sich diese gesellschaftliche Kategorie
sowohl nach sozialen (Privateigentum, wirtschaftliche Teilhabe, Leibeigenschaft),
nach kulturellen (Kleidung, Lebensweise, Religiositit), als auch nach rassistischen
Kriterien (Hautfarbe, duflere Merkmale). Es war durchaus méglich, dass Indigene
durch Migration in die Grofistidte und durch das Aufgeben bestimmter kulturel-
ler Praktiken zu Ladinos werden konnten. Faktisch kam auch das Heiraten in sozi-
al gehobene Familien vor."” Die grofSe Mehrzahl der Indigenen war aber aufgrund
ihres sozialen Status als Landlose bzw. Besitzlose und aufgrund ihrer ethnischen
Zuschreibung von politischer Partizipation und wirtschaftlichem Aufstieg weitge-
hend ausgeschlossen. Die Kategorie Indigene tduscht tiber eine sehr heterogene, sich
durch eine Vielfalt von Sprachen und Gemeinschaften auszeichnende Bevolkerung
hinweg, die sehr unterschiedliche Selbstdefinitionen sowie verschiedene Machtposi-
tionen vertraten, aus denen heraus sie unterschiedlich handelten. Im weiteren Text
werden daher auch Bezeichnungen der iiber die Sprache definierten lokal verorteten
Gruppen wie zum Beispiel der Quiché auftauchen.

Der Begriff Ladinos entstand in Abgrenzung zur Kategorie Indigene. Bereits im
18. Jahrhundert entstanden am Rande der spanischen Stidte und indigenen Dér-
fer immer grofere Siedlungen der so genannten Ladinos, die weder der Kategorie
der Indigenen noch den Criollos zugeordnet wurden.? Sie gehérten nicht zu den
besitzlosen Landarbeiter/innen, ihre wirtschaftliche Entwicklung war jedoch ge-
bremst durch die ,Blockade® nach oben, da die politisch-6konomische Oligarchie
ihren Aufstieg zu verhindern suchte, indem sie vor allem den Erwerb von Land und
offentlichen Amtern blockierte. So wurde unter dem Begriff Ladinos Anfang des 19.
Jahrhunderts eine wachsende Mittelschicht subsumiert, die von den Indigenen vor
allem dadurch unterschieden wurde, dass die Ladinos freie Arbeiter waren und keine
Zwangsarbeit oder Tribute leisten mussten. Dariiber hinaus wurden sie zunehmend
mit einer westlich orientierten Kultur in Verbindung gebracht. Die wachsende Zahl
der als Ladinos bezeichneten Bevolkerung kam durch 6konomischen Auf- oder Ab-
stieg von Indigenen oder Criollos zustande. Der Begriff war auch schon im spiten

19 Vgl. Michaela Schmélz-Hiberlein: Die Grenzen des Caudillismo. Die Modernisierung
des guatemaltekischen Staates unter Ubico, 1931-1944, Frankfurt a. M. 1993.
20 Vgl. Taracena Arriola 2005, S.83.
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18. Jahrhundert und im frithen 19. Jahrhundert fiir indios ladinisados und verarmte
Spanier gebriuchlich.”

Der Begriff Criollos bezeichnete eine Bevélkerungskategorie, die den Nachkom-
men spanischer Kolonisatoren zugeordnet wurde. Die Criollos leiteten unter anderem
aus ihrer Herkunft einen wirtschaftlichen und politischen Fithrungs- und Macht-
anspruch ab und bildeten somit mehrheitlich die Elite des Landes. Die Nachkom-
menschaft der Criollos von den Spaniern war allerdings ebenfalls ein Konstruke, das
beispielsweise die hiufigen Verbindungen zwischen spanischen Kolonisatoren und
indigenen Frauen in der Anfangszeit der Conquista verschwieg.”? Neben dem Be-
griff Criollos existierten die Bezeichnungen criollos-ladinos und die Bezeichnung ex-
tranjeros fiir europdische bzw. ,weifle” Einwander/innen. Im nationalen Diskurs der
Homogenisierung der Nation gingen alle drei Begriffe Ende des 19. Jahrhunderts in
der Bezeichnung Ladinos auf, was nicht bedeutet, dass die sozialen oder ethnischen
Grenzen damit wesentlich durchlissiger geworden wiren. Die Kategorie der Criol-
los trat in den liberalen Nationendiskursen in den Hintergrund, wihrend sich die
Vorstellung einer einheitlichen fortschrittlichen westlich geprigten Nationalkultur
von Ladinos durchsetzte, die immer im Gegensatz zur vermeintlich riickschrittli-
chen indigenen Kultur konstruiert wurde. Hintergrund fiir diese Entwicklung war
unter anderem, dass sich durch die Verbreitung von Kaffee als Exportprodukt ab den
1860er Jahren eine wachsende neue Elite von Kaffeeplantagenbetreibern herausbil-
dete. Diese neue Elite wurde dem Begriff Ladinos zugeordnet und gewann vor allem
nach 1871 zunehmend an politischem Einfluss.” Entlang der beschriebenen Zuord-
nungen von Bevolkerungskategorien konstruierten liberale Denker im 19. Jahrhun-
dert die nationale Gemeinschaft. Die Verkniipfung der Ideen von Universalismus
und Individualismus, von Zivilisation und Fortschritt mit den genannten histori-
schen Konstrukten von Bevolkerungsgruppen war konstituierend fiir ein Konzept
von Zugehdrigkeit zur und Abgrenzung von der nationalen Gemeinschaft.

21 Esquit Choy nimmt eine weitere Differenzierung in ,ladinos pobres* und ,élite ladina*
vor, die vor allem im 20. Jahrhundert relevant wurde. Esquit Choy 2002, S.141.

22 Vgl. Marta Elena Casatis Arzti: Guatemala. Linaje y racismo, Guatemala 2007.

23 Der Kaffeeanbau konzentrierte sich in den Hochlagen um Quetzaltenango und Cobdn.
Deutsche Einwander/innen bildeten eine grofle Gruppe unter den Kaffeeunternch-
mer/innen. Quetzaltenango war schon zu Beginn des 19. Jahrhunderts neben Guate-
mala-Stadt ein zweites Zentrum wirtschaftlicher und politischer Macht. Vgl. Jorge H.
Gonzélez: El Estado de los Altos, in: Herrarte Gonzélez, Alberto/Lujin Mufioz, Jorge
(Hrsg.): Historia general de Guatemala. Desde la Republica Federal hasta 1898, Guate-
mala 1995, S.85-96.
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Casatis Arzt beschreibt diese Konstruktion der nationalen Gemeinschaft am
Beispiel der Schriften von José Cecilio del Valle. Thm zufolge sollten die Hetero-
genitit und der fehlende Zusammenhalt durch staatsbiirgerliche Erziehung und ver-
einende Institutionen iiberwunden werden. Die Idee der fusidn als Assimilierung
der Indigenen, ein Konzept, das bei allen wichtigen zentralamerikanischen libera-
len Denkern des 19. Jahrhunderts vorkommt, bestimmt das Gesellschaftsmodell del
Valles. Er geht nicht von der gleichberechtigten Vereinigung verschiedener Kulturen
aus, sondern von der Uberwindung der indigenen Riickschrittlichkeit durch die Zi-
vilisierung im Sinne des Fortschritts. Dieser Gegensatz von Riickschrittlichkeit und
Zivilisation bildet die ideologische Basis des Liberalismus des 19. Jahrhunderts. In-
digene mussten nach dieser Vorstellung durch ihre Assimilation und Zivilisierung zu
Staatsbiirger/innen gemacht werden und dabei ihre Kultur und Sprache aufgeben.
Zivilisation und westliche Kultur gehérten dabei untrennbar zusammen.

Die Geschichtsdiskurse zur Nation im ,elite nationalism“® der liberalen Denker
und Politiker des 19. Jahrhunderts betonten durchaus das Erbe der Maya-Zivilisatio-
nen als Ursprungsmythos der Nation. Diese positiv konnotierte indigene Ursprungs-
geschichte iiber die meist stark mythisierten historischen Wurzeln der Nation wurde
jedoch von der Sichtweise auf die zeitgenossische indigene Bevolkerung getrennt.
Die Erzihlung ihrer vorkolonialen Geschichte verlieh der Nation eine Herkunft und
brachte die Illusion einer langen, stabilen Existenz der nationalen Gemeinschaft mit
sich, die ja faktisch gerade neu erschaffen worden war. Die Periode der Kolonie wur-
de in dieser historischen Konstruktion als Costumbrismo bezeichnet, der zu iiber-
winden sei. Wihrend der Kolonialzeit sei die grofSe Maya-Zivilisation untergegan-
gen. Im Dienst des historischen Fortschritts war daher die Losung des so genannten
»Indioproblems® notwendig, da Indigene nur mehr als ,,degenerierte“ Nachkommen
der mythisierten Maya angeschen wurden. Die Regierung schrieb im Jahr 1893 dazu
sogar einen Preis fiir Vorschlige zur , Erldsung” der Indios aus. Es ging hierbei vor-
rangig um die Erzichung und Zivilisierung der ,indianischen Rasse®, um ihr die
»ldeen des Fortschritts und die Gewohnheiten kultivierter Volker beizubringen.*®
An diese Erzihlung tiber die Maya-Wurzeln der Nation kniipften auch spiter im 20.
Jahrhundert die Vertreter/innen des Indigenismus an.?”

24 Der spanische Begriff occidentalizacion (wortlich ,westlich-Werdung®) beinhaltet den
Aspekt der Assimilierung. Vgl. Casats Arzt 1999, S.787.

25 Earle 2008, S.3.

26 Riekenberg 1994, S.101.

27 Vgl. Kap. 2.1.2.
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Ein Mittel, die Zivilisierung der Indigenen zu erreichen, war im Denken der Li-
beralen die ,Ladinisierung®, das heiffit die Anpassung an die Bevélkerungsgruppe
der Ladinos, die sich die westliche Kultur angeeignet hatten.

,Die dufleren Zeichen der Kultur des Menschen und die speziellen Unter-
schiede, die ihn vom Nicht-zivilisierten unterscheiden, sind keine anderen als
die Kleidung, die Gewohnheiten und Briuche und schliellich die Sprache. So
nennen wir den Indigenen, der spanisch spricht, der sich europiisch kleidet,
nicht mehr Indio, wir unterscheiden ihn nicht mehr von der gemischten Ras-
se; und wenn er auflerdem die Gewohnheiten und Briuche der Ladinos hat
und so kultiviert ist wie sie und sich mit ihnen assimiliert, vermischt er sich

und ist nicht mehr zu unterscheiden.*?®

Arzti argumentiert, das Projekt der Assimilierung von Indigenen zum Zweck der
Homogenisierung der Bevolkerung durch deren Erzichung und deren Einbindung
in die kapitalistische Wirtschaft als Arbeitskrifte habe die Indigenen aus dem Na-
tionenprojekt ausgeschlossen. Die nicht-ladinisierten Indigenen wurden katego-
risch ausgeschlossen, denn indigene Kultur gehérte nicht zur angestrebten Kultur
der Nation. Es bestand ein permanentes Spannungsverhiltnis zwischen moglicher
,Ladinisierung® der Indigenen und ihrer gleichzeitig weiterhin verweigerten gesell-
schaftlichen und politischen Beteiligung. In dieser ambivalenten Konstruktion zeigt
sich, was sich als zentraler Widerspruch der liberalen Ideologie bis in die Nationen-
konstruktionen des 20. Jahrhundert fortsetzen sollte: eine Parallelitit zwischen der
»Rettung® der Indigenen fiir die Nation auf der einen Seite und ihrer Repression,
Abwertung und Ausbeutung auf der anderen Seite. Einerseits wurden Schulen fiir
Indigene gegriindet, die castellanizacién (Verbreitung der spanischen Sprache), spi-
ter auch die Einbeziehung in das Militir als Ausbildungs- und Erziehungsinstitution
vorangetrieben.” Andererseits setzte sich die Repression gegen die indigene Bevol-

28 Span.:,Las manifestaciones exteriores de la cultura del hombre y las diferencias especial-
es que lo distinguen del no civilizado, no son otras que el traje, los hdbitos y costumbres
y, finalmente el idioma. Asi el indigena que habla el castellano, que viste a la europea,
ya no le llamamos indio, ya no lo distinguimos de la raza mistada; y si ademds tiene los
hébitos y costumbres de los ladinos, es tan culto como ellos, y con ellos se asimila, se
mezcla y se confunde®. Batres zit. in: Casats Arzt 1999, S.796.

29 Zur Geschichte des Bildungswesens vgl. Carlos Gonzdlez Orellana: Historia de la edu-
cacién en Guatemala, Guatemala 1987.
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kerungsmehrheit und die Unterdriickung ihrer gesellschaftlichen oder politischen
Beteiligung weiter fort.

Zusammenfassend ldsst sich festhalten, dass im liberalen Denken in Bezug auf
die nationale Gemeinschaft zum einen die Gemeinschaft als Zweiteilung in Indige-
ne und nicht-Indigene bzw. Ladinos konstruiert wurde und zum anderen die Vor-
stellung einer einheitlichen, homogenen nationalen Gemeinschaft existierte. Beides
legitimierte die strukturelle und institutionelle politische Umsetzung einer staatli-
chen Politik und Verwaltung, die sowohl aus Strategien der Ausgrenzung, Repressi-
on und Segregation bestand, als auch aus einer Politik der Assimilierung und Anpas-
sung der indigenen Bevolkerung,.

Der postkoloniale Staat Guatemalas war zu Beginn des 20. Jahrhunderts eine
Mischung aus feudaler Machtstruktur der Wirtschaft, basierend auf Leibeigenschaft
in der Exportproduktion von Kaffee und anderen landwirtschaftlichen Produkten,
personalisierter Herrschaft und einem zunehmend institutionalisierten republikani-
schen Staat. In einem Prozess von Neubildung und gleichzeitig andauernder Konti-
nuitit des Herrschaftssystems hatten sich der Liberalismus als Staatsform wie auch
die liberalen Nationendiskurse fest etabliert, wobei zentrale Elemente des kolonialen
Systems weiter Bestand hatten.

Der Staat wandelte sich durch seine fortschreitende Institutionalisierung und Bii-
rokratisierung zu einem in allen Lebensbereichen und auf dem gesamten Staatsterri-
torium prisenten modernen ,Nationalstaat®, der einen entsprechenden staatlich-ins-
titutionellen ,offiziellen Nationalismus**' als Instrument seiner Herrschaftssicherung
funktionalisierte.”> Das so geschaffene Herrschaftssystem basierte auf den ethnisie-

30 Vgl. Tischler Visquerra 2001. Parallel und in Verschrinkung mit der Institutional-
isierung der Idee einer nationalen Gemeinschaft existierte das alte Regime der ,,,zwei
Republiken® [...], durchdrungen von einer beispiellosen Multiethnizitit, die informel-
len Netzwerken von Verwandtschaft, Klientelismus und Interessen unterworfen waren®
weiter. Taracena Arriola et al. 2002, S.29.

31 Anderson 2005, S.93.

32 Zur Institutionalisierung und Modernisierung des guatemaltekischen Staates Ende des
19. und Anfang des 20. Jahrhunderts vgl. Tischler Visquerra 2001; Taracena Arriola et
al. 2002, Kapitel 2; Acufia Ortega 1993; Rolando Castillo Quintana: Del estado autori-
tario-homogéneo al estado democrdtico-intercultural. Guatemala. Premisas de construc-
cién, in: Casads Arzd, Marta Elena (Hrsg.): Redes intelectuales y formacién de naciones
en Espana y América Latina, 1890-1940, Madrid 2005, S.289-302; Todd Little-Siebold:
La centrifugacion del estado. Suefios centralistas, realidades locales. Formacién, defor-
macidn y reformacién del estado guatemalteco, 1871-1945, in: Piel, Jean/Little-Siebold,
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renden Konstruktionen der Bevdlkerungsgruppen und der ihnen entsprechenden
gesellschaftlichen Segregation. Die diskursiven historischen Beziige zur mythischen
Maya-Vergangenheit der Nation standen im Gegensatz zur zeitgendssischen Politik
der Repression und Assimilierung indigener Bevélkerung.

2.1.2 Indigenismus und Nation in den 1920er Jahren
Mit der Jahrhundertwende hatten sich in Guatemala nach einer Reihe von liberalen
Regierungen und schlieflich unter der Diktatur von Manuel Estrada Cabrera® sta-
bile Staatsstrukturen und stabile staatliche Institutionen etabliert, wie etwa das Mi-
litir, ein 6ffentliches Schulwesen und ein Gesundheitssystem. Der Staat und seine
Institutionen wurden durch das legitimatorische Potential der Nationenkonstruk-
tion gestiitzt. Gleichzeitig dienten diese staatlichen Institutionen auch der Verbrei-
tung der nationalen Idee. Zwar kann man fiir die erste Hilfte des 20. Jahrhunderts
keineswegs von einer durchgehend hegemonialisierten Vorstellung von der Nation
sprechen.* Es gab jedoch eine Denkstrémung, den Indigenismus, der politisch und
gesellschaftlich in Guatemala sehr einflussreich war und im Folgenden als Grund-
lage fiir die vorherrschende Nationenkonstruktion des beginnenden 20. Jahrhun-
derts diskutiert wird. Eine von fithrenden Intellektuellen, teilweise staatlich gefor-
derte Produktion von Schriften und wissenschaftlichen Aktivititen differenzierte
das Nationenkonzept immer weiter aus und festigte es als 6ffentlichen, dominan-
ten Diskurs. Der Indigenismus war in diesem Zusammenhang die wichtigste zeit-
gendssische intellektuelle Denkstromung, die bereits zur Jahrhundertwende in ganz
Lateinamerika populir wurde und vor allem in den 1920er Jahren in Guatemala
ihren Hohepunke erreichte.

Die Hauptvertreter® des Indigenismus in Guatemala waren eine Gruppe von jun-
gen Intellektuellen der sogenannten ,Generation 20%, die in den 1920er Jahren gro-
e Aufmerksamkeit und politischen Einfluss erlangten.’® Viele ihrer Mitglieder nah-

Todd (Hrsg.): Entre comunidad y nacién. La historia de Guatemala revisitada desde lo
local y lo regional, Antigua 1999, S.143-165.

33 DPrisident Guatemalas von 1898-1920.

34 Vgl. Casats Arza 1999, S.798.

35 Wenn im Text bei der Bezeichnung von Personen keine weibliche Form verwendet wird,
handelt es sich ausschliefSlich um Minner.

36 Die bekanntesten Vertreter der ,Generation 20“ waren Miguel Angel Asturias, Jorge
Garcia Granados, Jorge del Valle Matheu, Carlos Wyld Ospina, Carlos Samayoa Chin-
chilla, David Vela y Jorge Luis Arriola. Vgl. Miguel Angel Asturias: Sociologia Gua-
temalteca. El problema social del indio, Guatemala 2007; Marta Elena Casats Arzi:
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men spiter prominente Funktionen in Politik und Gesellschaft ein. Die Generation
20 hatte sich an der Oberschule E/ Instituto Nacional Central para Varones gebildet.””
Thr politisches Engagement hatten die Mitglieder als eine Gruppe Studierender be-
gonnen, die schon seit 1898 als Oppositionelle gegen Estrada Cabrera®® aktiv waren
und sich in der Studentenvereinigung Asociacion de Estudiantes Universitarios (AEU)
organisiert hatten. Als Gegner des Cabrera-Regimes vertraten sie unionistische Ide-
ale.® Sie entstammten als Ladinos mehrheitlich der stidtischen Mittelschicht, ei-
nige wenige kamen auch aus der Oligarchie. Sie entwickelten einen fiir Guatemala
eigenen Indigenismus, der in einen lateinamerikanischen Kontext indigenistischer
Strémungen und Politiken eingebunden war.*’ In Guatemala blieb der Indigenismus
zunichst eher ein Phinomen intellektueller Diskurse und setzte sich weniger als in
anderen Staaten Lateinamerikas als institutionalisierte Politik durch.!

Die Konzepte und Ideen der Gruppe Generation 20 waren vom Liberalismus
des 19. Jahrhunderts, von zeitgenossischen Ideen des Positivismus und von moder-
nen evolutionistischen Theorien des frithen 20. Jahrhunderts beeinflusst. Die wich-
tigsten Elemente des Indigenismus der 1920er Jahre in Guatemala waren eine aus
dem Liberalismus des 19. Jahrhunderts abgeleitete Idee von Vernunft, die religiose
Ordnungsvorstellungen abloste, sowie das Credo der Freiheit, das vorrangig vor der
Idee der Gleichheit stand. Dariiber hinaus standen das Streben nach Fortschritt und

Las elites intelectuales y la generacién del 20 en Guatemala. Su vision del indio y su
imaginario de nacidn, in: Casats Arzd, Marta Elena/Peldez Almengor, Oscar Guillermo
(Hrsg.): Historia intelectual de Guatemala, Guatemala 2001, S.1-50.

37 Die Mitglieder der Generation 20 hatten einen erheblichen Einfluss auf die Politik Gua-
temalas bis in die 1960er Jahre hinein. Die Gruppe spaltete sich zunichst in Gegner
und Kollaborateure der Ubico-Diktatur und spiter in Unterstiitzer und Widersacher der
Revolution von 1944. Wihrend die Unterstiitzer der Revolution ihren sozialistischen
Idealen nach 1954 treu blieben, wurden ihre Gegner zu Kollaborateuren der Militirdik-
taturen der 1960er Jahre. Casats Arza 1999, S.799.

38 Die Studierenden riefen den bis heute alljihrlich stattfindenden politischen Protestzug
Huelga de Dolores ins Leben. Vgl. Catalina Barrios Barrios: La Huelga de Dolores. 100
afos y 1 mds, Guatemala 1999.

39 Die Partido Unionista war die wichtigste Oppositionspartei gegen Cabrera und verfolgte
unter anderem das Ziel einer Neuauflage der Zentralamerikanischen Féderation.

40 Besonders in Mexiko und Peru wurde der Indigenismus durch staatliche Politik institu-
tionalisiert. In Mexiko nach der Revolution (1914-1917) vor allem durch die Politik von
José Vasconcelos, unterstiitzt von Ldzaro Cdrdenas; in Peru seit 1919 unter Augusto B.
Leguia (,Patria Nueva®). Vgl. Earle 2008, S.1871f.

41 Vgl. ebd., S$.190.
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ein fester Glaube an die neuen Erkenntnisse der Naturwissenschaften im Zentrum
des Denkens der Generation 20. In Bezug auf die Nation betonten einige Indigenis-
ten stirker die Modernisierung durch kulturelle Entwicklung und intellektuelle Bil-
dung, wihrend andere den evolutionistischen sozialdarwinistischen Ideen Herbert
Spencers*? folgten.

Die Intellektuellen beschiftigten sich mit der Méglichkeit einer Homogenisie-
rung der Nation und mit der Rolle der Indigenen im ,nationalen Fortschritt®. Sie
entwickelten die Vorstellung einer , Regeneration® der Indigenen, die zur ,Regenera-
tion der Nation“ und damit zum Fortschritt fiihren konnte. Dabei spielten Ideolo-
gien von ,Rasse” und Eugenik eine weit stirkere Rolle als im 19. Jahrhundert. Diese
vermischten sich mit Konzepten der kulturellen Assimilation, die in Kontinuitit zu
den Assimilierungsdiskursen des 19. Jahrhunderts gesehen werden miissen.

Die Indigenisten der Generation 20 vertraten die Vorstellung, die ,Regenerati-
on der patria“ kénne durch die ,redencion” (Erldsung/Absolution) oder die ,,rege-
neracion (Regeneration) der ,degenerierten” indigenen Bevolkerung vorangetrieben
werden.”® Die Diversitit der guatemaltekischen Bevélkerung wurde als Hindernis
betrachtet. Neben Herbert Spencer hatten Rassentheoretiker wie Gustave Le Bon,
José Ingenieros und Carlos Octavio Bunge groffen Einfluss. Die Mehrheit der gu-
atemaltekischen Intellektuellen entwarf das Ideal einer rassisch homogenen Nati-
on, die nicht durch Mestizaje, sondern durch ,blanqueamiento racial® (,rassisches
Aufweiflen”) und eine damit erfolgende Ausldschung der indigenen Rasse entstehen
konne.* Die , Erneuerung der Rasse” sollte durch biologische Aufwertung mit euro-
piischem Blut erreicht werden.®

Das heif3t, es gab im Unterschied zu anderen lateinamerikanischen Nationalis-
men (wie z.B. in Mexiko oder Peru) keine positive Referenz in Bezug auf die Vermi-
schung europiischer und indigener Kulturen der Gegenwart durch die Mestizaje. In
Guatemala wurde die Idee der Mestizaje, die mafigeblich von dem mexikanischen

42 Vgl. John Offer: Herbert Spencer and social theory, Basingstoke 2010.
43 Casats Arza 1999, S.806f.

44 Ebd., S.798f.

45 Taracena Arriola et al. 2002, S.112.
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Intellektuellen und Politiker José Vasconcelos geprigt wurde,* nicht aufgegriffen.
Die Guatemalteken Miguel Angel Asturias, Carlos Samayoa Chinchilla und andere
gingen von einer Degenerierung der Nation aus, die aus der Verunreinigung des Blu-
tes durch die Vermischung der ,Rassen” entstanden sei. Demnach wurden Mestizen
aufgrund ihrer ,Verunreinigung® im Vergleich zu ,reinen Indios®, die, so die Logik,
vom ,,pueblo ario” der Maya abstammten, als minderwertiger betrachtet.*® Die Idee
der Mestizaje war durch die Abwertung der Vermischung im Denken der guatemal-
tekischen Intellektuellen unméglich. Die Kategorie der Ladinos trat in den von Ras-
seideologien geprigten Schriften stark in den Hintergrund.

Andere Intellektuelle hingegen folgten den liberalen Diskursen der Assimilati-
on cher in einer kulturalistischen Weise, wonach die Erlosung der Indigenen in der
Regeneration durch Erziehung, Zivilisierung und ein ,westlich-Werden® (,,occiden-
talizacion®) lige. Konkret hief§ das soziale Besserstellung, Hygiene, Bildung und Er-
zichung im Sinne einer europiisch-westlichen Kultur und der Beteiligung am freien
Arbeitsmarke. Die Beschiftigung mit der moglichen Besserstellung indigener Bevol-
kerung fiihrte teilweise zu einem wesentlich differenzierteren und positiveren Bild
der ethnischen Vielfalt Guatemalas, als dies im 19. Jahrhundert der Fall gewesen
war. Dennoch blieben die Konzepte der kulturellen Assimilation und Zivilisierung
von Abwertung indigener Kultur und Paternalismus gegeniiber der indigenen Bevol-
kerung durchdrungen.

46 In der Ideologie von Vasconcelos sollte eine fiinfte ,Rasse, die ,,raza cdsmica®, als hohere
»Rasse” geschaffen werden, welche die Menschheit retten und die weifle ,Rasse” tiber-
treffen und ersetzen sollte. Daraus entstand ein Nationenkonzept einer homogenen Na-
tion von Mestizen, das vor allem in Mexiko und Peru politische Konjunktur hatte. Vgl.
Vasconcelos um 1927.

47  Die Exklusion der zeitgendssischen indigenen Bevélkerung und ihrer kulturellen Praxis
im Indigenismus lisst sich allerdings allgemein fiir die verschiedenen indigenistischen
Strédmungen in ganz Lateinamerika feststellen. In allen verschiedenen Ausprigungen
und Formen des Indigenismus von Mexiko iiber Zentralamerika und Peru bis Argen-
tinien ging die Rezeption prikolumbinischer Geschichte mit einem Ideal von der Uber-
windung und damit einer Abwertung zeitgendssischer Indigenitit einher, die durch eine
moderne Gesellschaft und eine ,verbesserte Rasse” ersetzt werden sollte. Lediglich die
Idee der Mestizaje unterscheidet sich hier von der guatemaltekischen Form des Indi-
genismus. Vgl. Earle 2008, S.206ff und Dario A. Euraque/Jeffrey L. Gould/Charles R.
Hale (Hrsg.): Memorias del mestizaje. Cultura politica en Centroamérica de 1920 al
presente, Guatemala 2005.

48 Casats Arzd 1999, S.800.
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Casatis Arzt resiimiert, dass die Vertreter der Generation 20 allgemein zur Eta-
blierung eines ,,modelo sui generis® der Ausgrenzung der indigenen Bevolkerung im
20. Jahrhundert beitrugen und damit die Entwicklung eines Nationenkonstruketes,
das die Herrschaft der Eliten legitimierte, beférderten.®

Die dargestellte Nationenkonstruktion der indigenistischen Intellektuellen ldsst
sich auch anhand der Geschichtsbilder zur Vergangenheit der Nation weiter nach-
vollziehen. Der Indigenismus bewirkte eine glorifizierende Riickbesinnung auf die
vorkolumbinische Maya-Kultur. Das Geschichtsbild der Indigenisten spaltete sich
aber in eine Verherrlichung und Mythisierung der Maya-Kultur in vorkolonialer
Zeit auf der einen Seite® und eine Abwertung der zeitgendssischen indigenen Kultur
auf der anderen Seite. In der historischen Narration sei die alte Maya-Kulcur durch
die koloniale Herrschaft degeneriert und in gegenwirtiger Zeit ihrer zivilisatorischen
Kraft von hoch entwickelter Sprache und Schrift beraubt worden.” Das ,rebelli-
sche Ferment®, das zur Unabhingigkeit fithrte, sei den Spaniern und Mestizen zuzu-
schreiben, wihrend die Maya ,,stumme Zeugen jenes Dramas® gewesen seien.*

Rebecca Eatle weist darauf hin, dass der Indigenismus an ideologische Entwick-
lungen des frithen 19. Jahrhunderts ankniipft, in der einerseits Beziige zu den vor-
kolumbinischen Kulturen (Maya, Azteken, Inka) hergestellt wurden, die aber nicht
mit der zeitgendssischen indigenen Kultur und Bevélkerung in Verbindung gebracht
wurden. So konnten einerseits ferne indigene Wurzeln als Ursprungsmythos das
Selbstverstindnis der Nation bereichern und gleichzeitig die Abgrenzung und Ab-
wertung der als riickstindig geltenden, gegenwirtigen Mehrheitsbevilkerung der
Indigenen vollzogen werden. Parallel zur historischen Verherrlichung der Maya wur-
de die Konstruktion einer nationalen Gemeinschaft auf der Basis von Abgrenzung
und Ausgrenzung im bereits beschriebenen Gegensatzpaar indigen-Ladino geschaf-
fen. Die zeitgendssische ,,degenerierte” indigene Bevolkerung wurde mit Stereotypen

49 Ebd., S.799.

50 Eine zentrale Figur der Ursprungsmythen zur guatemaltekischen Nation war Tectn
Umdn, welcher der Legende nach als Held im Kampf der Quiché gegen die Eroberer
unter der Fithrung von Pedro Alvarado starb. Vgl. Rene H. Gordillo M.: Tectin Umdn,
Guatemala 1991.

51 Vgl. Riekenberg 1994.

52 Span.: ,El Fermento de rebeldia“ und ,mudos testigos de aquel drama“ José Azurdia:
Discurso Oficial. 15 de septiembre de 1923, in: Solombrino Orozco, Vincenzo (Hrsg.):
Seleccién de discursos en conmemoracién de la independencia nacional, Guatemala

1985, S.136.
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wie Faulheit, Trunkenheit und Unwissenheit belegt.”® Die Denker des Indigenismus
Lstellten Indigenitit als Teil des kreolischen Erbes und gleichzeitig als grundsitzlich
iiberholt dar.“**

Die Geschichtsdiskurse in Bezug auf die Nation waren in einen globalen Kontext
eingebunden. Sie entsprachen einem Zeitgeist, der in vielen kiinstlerischen Repri-
sentationen in Lateinamerika wiederzufinden ist — als beriihmtestes Beispiel gelten
die Wandgemilde des mexikanischen Malers Diego Rivera, aber auch viele andere
Theaterstiicke und Wandmalereien zeigen die Verbindung der vorkolumbinischen
Vergangenheit mit der modernen Nation. Es kursierten Ideen von einem ,instink-
tiven Kommunismus® oder von einer sozialistischen Beschaffenheit der vorko-
lumbinischen Gesellschaften, die sich mit politischen Ideen reformerischen Den-
kens verbanden und auch in Guatemala an Einfluss gewannen. Vorstellungen von
Fortschritt sowie eine im Kern europiische Idee von Moderne spielten eine zentrale
Rolle. Das Interesse an den vorkolonialen indigenen Wurzeln duflerte sich in den
1920er Jahren in Guatemala in wissenschaftlichen Aktivititen zur archiologischen
Erforschung der pri-hispanischen Maya-Geschichte®® und in der institutionellen
Foérderung von historischer Forschung. 1923 wurde mit finanzieller Unterstiitzung
des Staates die Sociedad de Geografia e Historia de Guatemala (SGHG) gegriindet,
die sich die ,Konsolidierung eines ,nationalen’ Geschichtsbildes bzw. der ,Nation’
selbst®” zum Ziel setzte. Mit der Sociedad de Geografia e Historia wurde eine offizi-
elle Geschichtsschreibung in Guatemala institutionalisiert. Die in der SGHG ver-
offentlichten Schriften etablierten die pri-hispanische Maya-Geschichte sowie die
Geschichte der Kolonie als Sdulen nationaler Geschichte. Auch koloniale Beziige

53 Vgl. Virginia Garrard-Burnett: Indians are drunks and drunks are Indians. Alcohol and
inigenismo in Guatemala, 1890-1940, in: Bulletin of Latin American Research, Bd. 19
(2000), H. 3, S.341-356.

54 Earle 2008, S.211.

55 Ebd., S.189.

56 Es fanden Ausgrabungen mit Unterstiitzung nordamerikanischer Wissenschaftler statt.
1925 griindete der Staat die Direccion General de Archeologia, Etnologia e Historia und
das Museo de Archeologia de la ciudad de Guatemala. Seit 1921 wurden die historischen
Artefakte und Funde als offizielles patrimonio histérico, archeoldgico, artistico y cientifico
gesetzlich geschiitzt und seit 1935 auch ihre Konservierung und Verteidigung per Gesetz
gesichert. Vgl. Beezley/Lorey 2001, S.108.

57  Gustavo Palma Murga: Die ,Gesellschaft fiir Geographie und Geschichte® in Guatema-
la, 1923-1954, in: Riekenberg, Michael (Hrsg.): Politik und Geschichte in Argentinien
und Guatemala, Frankfurt a. M. 1994, S.209-218, S.211.
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verschwanden nicht aus der Geschichtsschreibung. Die gleichzeitige Bezugnahme
auf die koloniale und die vorkoloniale Vergangenheit war charakeeristisch fiir der
Zeit der 1920er und 1930er Jahre. Hier zeigt sich, dass die Hispanitit als historische
Referenz keineswegs aufgegeben wurde, sondern einen wesentlichen Bestandteil der
nationalen Selbstverortung ausmachte. Die teilweise widerspriichlichen Beziige der
Geschichtskonstruktionen zur Nation spiegeln die Vielfalt der dahinter liegenden
Vorstellungen und Interessen der Akteur/innen wieder, die innerhalb der intellek-
tuellen und politischen Elite an der Konstruktion der Nation beteiligt waren. Ein
bleibender positiver Bezug zur Kolonie trotz des nationalen Ursprungsmythos der
Unabhingigkeit kann als Erbe des Paktes zwischen kreolischen Eliten und der Ko-
lonialmacht bezeichnet werden. Gute Beziehungen zwischen der politischen Elite
und der ehemaligen Kolonie waren auf politischer Ebene je nach Interessenlage er-
wiinscht. Dies beeinflusste auch die entsprechenden Geschichesbilder, die sich hier
in ihrer Unterschiedlichkeit und Widerspriichlichkeit offenbarten.

Die Konstruktion von nationaler Gemeinschaft und die dazugehérigen
Geschichtsdiskurse des Indigenismus entstanden in Wechselwirkung mit den struk-
turellen und politischen Entwicklungen der 1920er und 1930er Jahre. Verinderun-
gen in der Bildungspolitik seit den 1920er Jahren verweisen auf die Assimilierungs-
strategie der Regierung gegeniiber der indigenen Bevolkerung. Das Erzichungsmi-
nisterium unter Prisident Carlos Herrera Luna (1921) machte sich den Kampf gegen
den Analphabetismus iiber den Weg der Castellanizacién der Indigenen zur Aufgabe.
Er verordnete per Gesetz die Griindung der Escuela Normal de Indigenas>® So wur-
den in den 1920er Jahren vom Staat Grundschulen, Abendschulen und Tagesschu-
len fiir Indigene eingerichtet. Es wurde weiterhin die Politik der separaten Bildung,
der educacion diferenciada, fir die indigene Bevolkerung verfolgt.”

Es gab wenige Indigene, die ihre Kinder auf niche-indigene Schulen schickten,
was nicht verboten war, aber Gebiihren kostete. An der Einrichtung der gesonderten
Schulen fiir Indigene wurde der Widerspruch zwischen Assimilation und Segregati-
on deutlich. Hier stand die Ausbildung der Arbeitskrifte im Vordergrund. Die Bil-
dungsangebote fiir die indigene Bevolkerung fithrten einerseits zu einem grofleren
Selbstbewusstsein und grofieren Handlungsspielriumen indigener Akteur/innen,

58 Vgl. Earle 2008, S.190; Josefina Antillén Milla: La educacidn, in: Lujdin Mufioz, Jorge/
Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca contempordnea,
1894-1944, Guatemala 1996, S.568

59 Vgl. ebd., S.568f.
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andererseits erhéhte die Assimilierungspolitik den Anpassungsdruck und verhinder-
te weiterhin eine Anerkennung indigener Kultur.

Die Idee von der ,Regeneration” oder Zivilisierung von Indigenen im indigenis-
tischen Diskurs ging Hand in Hand mit dem Fortbestand der wirtschaftlichen Aus-
beutungsmechanismen. Das koloniale Erbe der bisherigen strukturellen Ausschluss-
mechanismen gegeniiber der indigenen Bevélkerung bestand auch zu Beginn des
20. Jahrhunderts fort. Mit dem Ausschluss von Analphabeten verhinderte die neue
Verfassung von 1921 abermals das Wahlrecht fiir die Mehrheit der indigenen Be-
volkerung. Die Gesetze zur Arbeitspflicht von Indigenen sicherten die Dominanz
der Oligarchie und bildeten die Grundlage fiir ein Herrschaftssystem, das durch die
beschriebenen Nationendiskurse legitimiert wurde. Landbesitzer legitimierten etwa
direkt die bestehenden Zwangsarbeitsgesetze mit der Forderung einer Regeneration
der Indigenen durch Arbeit, die so zu rechtschaffenen Biirgern werden kénnten.*

2.1.3 Institutionalisierung der Fortschrittsideologie.

Nationendiskurse von 1933 bis 1944
Die Diskurse des Indigenismus behielten ihre Popularitit in intellektuellen und po-
litischen Kreisen auch in den 1930er Jahren. Durch den Eintritt einiger Mitglieder
der Generation 20 in Regierungsimter nach der Machtiibernahme von Jorge Ubico
Castafieda im Jahr 1931 wurde der Indigenismus in den Kanon der offiziellen, staat-
lich forcierten nationalen Diskurse aufgenommen und institutionalisiert.®!

Die Entwicklung der Nationendiskurse unter dem Regime von General Jorge
Ubico® wies zwei wichtige Merkmale auf, die ich im Folgenden diskutiere: Erstens
wurden die indigenistischen Diskurse in die offizielle Fortschrittsideologie integ-
riert. Zweitens strebte Ubico eine Hegemonialisierung des Diskurses der nationalen
Fortschrittsgemeinschaft an, womit er die gesamte guatemaltekische Gesellschaft,
auch die Unterschichten, erreichen und seine Herrschaft legitimieren und absichern
wollte. Strategisch setzte Ubico dies mit Hilfe einer Reformierung des Staates durch

60 Vgl. Casaus Arza 1999, S.807.

61 Vgl ebd., $.799 und Carlos Samayoa Chinchilla: El dictador y yo. Veridico relato sobre
la vida del General Ubico C., Guatemala 1967.

62 Monografien zu Person und Regierung Ubico: Stefan Karlen: ,Paz, Progreso, Justicia
y Honradez". Das Ubico Regime in Guatemala, 1931-1944, Stuttgart 1991; Kenneth
J. Grieb: Guatemalan Caudillo. The Regime of Jorge Ubico. Guatemala 1931-1944,
Athens, Ohio 1979; Joseph Apolonio Pitti: Jorge Ubico and guatemalan politics in the
1920%., Albuquerque, New Mexico 1975; Rafael Arévalo Martinez: Ubico, Guatemala
1984.
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Modernisierung, Zentralisierung und Militarisierung der Verwaltungsstrukturen
und einer Verstirkung von Kontrolle und Repression der Opposition um.

General Jorge Ubico, der 1931 an die Macht kam,” wurde anfangs von einer
breiten Mehrheit der liberalen Eliten und der herrschenden Wirtschaftsoligarchie
unterstiitzt. Seine Herrschaft war stark personalisiert. Das Machtsystem war auf
die zentrale Person des Prisidenten Ubico zugeschnitten. Er operierte mit einem
Stab von etwa 60 Generilen, die ihm gegeniiber loyal waren. Zusitzlich wurden
die Provinzgouverneure, die jefes politicos, von Ubico direkt eingesetzt und ver-
traten in den einzelnen Provinzen die Zentralmacht.®® Das neue Regime griff das
Paradigma des Indigenismus auf, die Indigenen zu erziehen und zu zivilisieren, um
eine Regeneration der Nation zu erreichen. An der Idee der Degeneration der In-
digenen durch die Kolonialzeit, der Verherrlichung der vorspanischen Epoche, wie
auch dem Postulat der Assimilation an die nationale westlich geprigte, moderne
und fortschrittliche Kultur dnderte sich im offiziellen Diskurs des Ubico-Regimes
nichts.®® Vielmehr wurde die Fortschrittsideologie in Verbindung mit dem Indige-
nismus weiter in politische und staatliche Strukturen iibertragen und institutiona-
lisiert. Ubico errichtete eine Militirdiktatur und setzte sich das Ziel, das Land aus
der seit 1929 bestehenden Wirtschaftskrise®” zu fithren. Die Doktrin des Fortschritts
blieb in Kontinuitit zu den vorangegangenen liberalen Regimes weiterhin Grundla-
ge der staatlichen Politik. Dies bedeutete allerdings keineswegs eine Modernisierung
im europiischen Sinne, die von der Industrialisierung und deren Auswirkungen auf

63 Ubico kam durch Wahlen an die Macht, bei denen er allerdings als einziger Kandidat
aufgestellt war. Diese Form der nachtriglichen Legitimierung durch Wahlen nach einer
Machtergreifung ist in der guatemaltekischen Geschichte kein Einzelfall.

64 Vgl. Carlos Sabino: Guatemala. La historia silenciada, 1944-1989, Guatemala 2007.
Ubico war schon unter Estrada Cabrera ein erfolgreicher junger Politiker geworden und
hatte sich als ehrgeiziger und energischer Amtstriger und mehrfacher Prisidentschafts-
kandidat in den 1920er Jahren einen Namen gemacht. Vgl. Pitti 1975.

65 DPiero Gleijeses: La aldea de Ubico. Guatemala, 1931-1944, in: Mesoamérica, Bd. 10
(1989), H. 17, S.25-59, S.37.

66 Vgl. Fernando Judrez Mufioz: El Indio Guatemalteco. Ensayo de Sociologia Nacionalista
1931, zit. in: Beezley/Lorey 2001, S.115.

67 Guatemala hatte seit 1929 an den Folgen der Weltwirtschaftskrise, insbesondere am
Einbruch der Exportpreise von Agrarprodukten, v.a. Kaffee, schwer zu tragen. Vgl. dazu
Tischler Visquerra 2001 und Magda Aragén: El gobierno de Jorge Ubico y los empresa-
rios, in: Estudios, Revista de Antropologia, Arqueologia e Historia (1996), H. 3, S.159-
170.
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die Arbeits- und Lohnverhiltnisse geprigt war. Die guatemaltekische Gesellschaft
war nach wie vor von einer aus dem Kolonialismus fortgesetzten Logik feudalisti-
scher Wirtschaftsstrukturen durchdrungen, die auf dem Prinzip der servidumbre,
der Leibeigenschaft, griindeten.®®

Guatemala befand sich zwischen 1871 und 1944 in einer Transitionsphase von
vor-kapitalistischen zu kapitalistischen Produktionsweisen. Damit waren sowohl
Verinderungen als auch Kontinuititen der Gesellschaftsform verbunden. Das zent-
rale, herrschaftssichernde Element der vor-kapitalistischen Gesellschaft, das System
der Leibeigenschaft, bestand weiter® und wurde von Ubico durch Modernisierungs-
mafinahmen als Anpassung an die Bedingungen des internationalen kapitalistischen
Wirtschaftssystems sogar stabilisiert. Man kann also von einer Kontinuitit koloni-
aler Strukturen bei gleichzeitigen Verinderungen in Form von Anpassungen an das
kapitalistische System der Moderne ausgehen.

Ubico nationalisierte die Kontrolle iiber die Zwangsarbeit und verringerte da-
mit zwar den politischen Einfluss der Grundbesitzer, sicherte ihnen aber gleichzeitig
die Arbeitskrifte durch eine Steigerung der Verfiigbarkeit von Arbeitern und Arbei-
terinnen insgesamt. Gleichzeitig nutzte er die Zwangsarbeitsgesetze fiir die Weiter-
entwicklung seines zentralen Staates, wie etwa zum Ausbau der Straflen und der Inf-
rastrukeur.”® Kleinbauern, die eigenes Land bewirtschafteten, mussten neben der ei-
genen Produktion zwischen 100 und 150 Tage auf Fincas fiir den Export arbeiten.”
Dazu kam eine Strafensteuer, die mit zwei Wochen Arbeit bezahlt werden konnte.
Die Mehrheit der Indigenen leistete diese Art der Bezahlung durch Arbeit, da sie sel-
ten iiber gentigend Geld verfiigten. Faktisch war damit das System der Zwangsarbeit
fiir die indigene Bevolkerung gesetzlich neu verankert worden.

68 Vgl. Tischler Visquerra 2001, S.70. Vgl. auch Aragén 1996 und Karlen 1991, S.20ff.

69 Mit Leibeigenschaft (servidumbre) ist hier die abhingige, erzwungene Arbeit der zumeist
indigenen Bevélkerung auf den Plantagen von Grofigrundbesitzern gemeint. Die Arbe-
iter/innen wurden durch ein System der Schuldknechtschaft sowie durch verschiedene
Gesetze zur Arbeitsverpflichtung in den Dienst der Plantagenproduktion oder auch der
offentlichen Infrastrukturprojekte gezwungen.

70 Von 1934 an lieff Ubico grofie reprisentative Bauprojekte realisieren, wie den Sitz der
Polizeizentrale Palacio de la Policia Nacional, das zentrale Postamt Palacio de Correos, das
Zollgebiude Aduana Central, den Flughafen Terminal Aérea de La Aurora und vor allem
den Regierungssitz Palacio Nacional.

71 Das Gesetz Ley contra la Vagancia besagte zusitzlich, dass diejenigen, die kein eigenes
Land bewirtschafteten, eine Mindestanzahl an Lohnarbeitstagen pro Jahr nachweisen
mussten.
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Ubico verbesserte zudem die sanitiren und gesundheitlichen Bedingungen fiir
die gesamte Bevolkerung’? und fithrte das Radio als nationales Propagandainstru-
ment ein.”® Beides zielte auf die Ausweitung des politischen Einflusses staatlicher In-
stitutionen in der Bevélkerung ab. Ubico nutzte also bestimmte Politikbereiche, um
den Zugang des Staates zur mehrheitlich indigenen Bevolkerung zu verbessern.

Hier zeigt sich ein Widerspruch in der politischen und strukturellen Umset-
zung der Nationendiskurse durch das Ubico-Regime: Auf der einen Seite wurde
die Macht der Wirtschaftsoligarchie durch das System der Zwangsarbeit gestiitzt,
andererseits wurde gleichzeitig die ,,Regeneration® oder Zivilisierung der Indigenen
vorangetrieben, indem sie verstirke Ziel von staatlicher Politik und Verwaltungs-
mafinahmen wurden.”

Diese Zusammenhinge sind wichtig, um die Logik zu erfassen, die der Kon-
struktion der Nation in der Zeit des Ubico-Regimes zugrunde lag. Nach wie vor
standen die Nationendiskurse im Dienst der Herrschaftslegitimierung von Grund-
besitzern und Wirtschaftsoligarchie, zugleich entdeckte Ubico die indigene Bevol-
kerung als legitimatorische Basis fiir seine eigene, persénliche Machtposition. Zu-
sitzlich zum reinen elitiren Nationendiskurs nahm die Konstruktion eines ,,Volkes
der Nation“ zunehmende Bedeutung ein. Hier lief§ sich der indigenistische Diskurs
zur Modernisierung bzw. Zivilisierung der indigenen Bevolkerung integrieren. Mit
populistischen Aktivitidten und Reisen versuchte Ubico vor allem in lindlichen Re-
gionen eine hohe Popularitit unter der indigenen Bevolkerung zu erlangen. Er traf
sich in einzelnen Fillen personlich mit lokalen indigenen Amtstrigern und politi-
schen Fithrern und gab mehrfach deren Petitionen entgegen den Interessen lokaler
ladinischer Eliten statt. In den 6stlichen Provinzen Jalapa und Jutiapa, wo kein Kaf-
feeanbau betrieben wurde, lieff Ubico indigene Gemeinschaftslindereien legalisie-
ren und indigene Gemeinschaften unter einen gewissen Schutz stellen. Gleichzeitig
nahm die allgemeine Repression und Verfolgung der politischen Opposition massiv

72 Er hatte sich schon 1918 durch die erfolgreiche Bekimpfung von Gelbfieber als Chef
der zustindigen Behdrde Sanidad del Litoral del Pacifico einen Namen gemacht. Vgl.
Jorge Lujdn Munoz: Breve historia contempordnea de Guatemala, Mexiko-Stadt 2000,
S.230.

73 Radiostationen TGW und TGWA, ,,La Voz de Guatemala”.

74 Auf lokaler Ebene fiithrte dieser Widerspruch zu starken Spannungen und gewaltsamen
Konflikten. Ein Beispiel fiir die Folgen dieser Konflikte ist der Ausbruch extremer Ge-
walt in Patzicia im Oktober 1944. Vgl. Santiago Bastos/Manuela Camus: Entre el meca-
pal y el cielo. Desarrollo del movimiento maya en Guatemala, Guatemala 2003, S.7f.
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zu.”” Die Besuchsreisen in lindliche Gebiete, die ein Markenzeichen fiir Ubico und
seinen Fiihrerkult wurden, sollten zunichst der direkten Kontrolle lokaler Verwal-
tungsbeamter dienen, wurden aber mit den Jahren vor allem zu grof§ inszenierten,
einstudierten Feiern seiner Person, zu denen Mirsche und Feste organisiert wur-
den.”® Ubico inszenierte sich als gonnerhafter Vater der Nation, der als entriickte
Figur mit Glanz und Aufsehen anreiste und Geschenke verteilte.

Wie bereits ausgefiihrt basierte Ubicos Macht jedoch ebenso auf einem Prinzip
der Kontrolle und Repression gegen die Bevolkerung und auf dem gesetzlich veran-
kerten System der Ausbeutung der indigenen Bevélkerung durch Zwangsarbeit, wel-
ches er sogar erneuert und verschirft hatte. Ubicos populistische Propagandastrate-
gien hatten zur Folge, dass die Ausbeutung der Arbeiter/innen durch Zwangsarbeit
eher den lokalen Machthabern in den Provinzen zugeschrieben wurde und Ubico
sich selbst gewissermaflen vom schlechten Image der Gewaltanwendung gegeniiber
der indigenen Bevélkerung befreite.”” Er inszenierte sich so als Ordnung schaffender,
viterlicher und starker Fiihrer. Die direkte Kommunikation der Staatsfithrung mit
der breiten Bevélkerung und mit den lokalen Verwaltungsfunktioniren erweiterte
Riume der politischen Aushandlung von der lokalen Ebene zur nationalen Ebene.
Damit erhohte sich der Wirkungsradius der Nationendiskurse erheblich, vor allem
in Bezug auf die indigene Bevolkerung.”®

Auch wenn die Ideologie des Indigenismus und die Visionen von einer ,Zivili-
sierung” der Indigenen sich nicht grundlegend verindert hatten, gewannen sie un-
ter Ubico in Folge der strukturellen Verinderungen viel realere Dimensionen und
griffen in den Alltag breiter Bevolkerungsschichten ein. Nie zuvor waren Indigene so
direkt in die nationale Politik einbezogen worden.”

75 Besonders verstirkte sich die Repression nach der Niederschlagung eines grofSen Auf-
stands von Bauern und Biuerinnen und stidtischen Revolutionir/innen in El Salvador
im Jahr 1932. Der Aufstand wurde dem Einfluss von Kommunist/innen zugeschrieben,
womit die guatemaltekische Regierung die Verfolgung kommunistischer Tendenzen
zusitzlich legitimierte. Vgl. Gleijeses 1989 und Piero Gleijeses: La esperanza destrozada.
La revolucién guatemalteca y los Estados Unidos, 1944-1954, Havanna 2004.

76 Vgl. Aragén 1996, S.161; Karlen 1991, S.94ff.

77 Vgl. Gleijeses 1989, S.35.

78 Vgl. Richard Adams: Ethnic images and strategies in 1944, in: Smith, Carol A./Moors,
Marilyn M. (Hrsg.): Guatemalan Indians and the state, 1540-1988, Austin, Texas 1990,
S.141-162, S.143.

79 Vgl. Rachel Sieder: ,Paz, progreso, justicia y honradez®. Law and citizenship in Alta
Verapaz during the regime of Jorge Ubico, in: Bulletin of Latin American Research, Bd.
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Neben der stirkeren Einbindung von Indigenen in die Konstruktion der Nation
integrierte Ubico jedoch auch historische Beziige zur Geschichte des Liberalismus
im 19. Jahrhundert in den offiziellen Nationendiskurs und bediente damit die Inte-
ressen der liberalen Wirtschaftsoligarchie, zu der er enge Verbindungen unterhielt.
Ubico stellte sich selbst als Anhinger und Erbe der Liberalen dar. Die liberale Revo-
lution 1871 und seine groflen Fiihrer wie Justo Rufino Barrios sowie einzelne Hel-
dengestalten vor allem aus dem Militdr dienten als historische Vorbildfiguren, die
in der Narration der Nationengeschichte einen zentralen Platz einnahmen. Der 30.
Juni, der Jahrestag der liberalen Revolution, wurde zum nationalen Feiertag, an dem
Militdrparaden stattfanden.®” Dazu kam eine Erzihlung von der Neugeburt der Na-
tion, die das Ubico-Regime als Neuanfang herausstellen sollte.®! Ubico betrieb eine
Re-Hispanisierung der nationalen Geschichte, das Offizierskorps galt als zentraler
Triger der Nation und wurde als Nachkommenschaft der ,indo-iberischen Rasse
dargestellt. Der Dia de la Raza® wurde zu einem weiteren wichtigen Feiertag erho-
ben, der fiir die Selbstinszenierung mit Paraden und Aufmirschen genutzt wurde.
Die ,indigene Rasse” diente hier lediglich zur Abgrenzung gegeniiber der spanischen
Abstammung.

Ubico war die politische Hoffnung vieler Unternehmer und Grundbesitzer und
sollte Guatemala aus der Krise Ende der 1920er Jahre heraus fithren. Diese bestand
nicht nur in den Folgen der Wirtschaftskrise und der sinkenden Exportpreise. In
den 1920er Jahren hatten sich auch die politischen Machtverhiltnisse verindert. Ge-
werkschaften und Arbeitervereinigungen konnten aufgrund ihres héheren Organi-
sationsgrades und erweiterter politischer Spielriume erheblichen politischen Druck
ausiiben und hatten sich zu eigenen, staatsunabhingigen Akteur/innen entwickelt.

19 (2000), H. 3, S.283-302, S.297. Schmolz-Hiberlein untersucht den konkreten Wan-
del dieser Transformation durch Modernisierung unter Ubico im Alltag von Indigenen
in Alta Verapaz. Schmolz-Hiberlein 1993.

80 Vgl. Tomds Herrera Célix: Guatemala. Del gobierno de ,mano fuerte* de Ubico al gobi-
erno del ,,socialismo espiritual“ de Arévalo, in: Estudios Sociales Centroamericanos, Bd.
6 (1977), H. 16, S.168-194, S.168.

81 Vgl Riekenberg 1994, S.134.

82 Am Dia de la Raza wurde die ,Entdeckung® des amerikanischen Kontinentes durch die
Flotte von Christoph Kolumbus am 12. Oktober 1492 gefeiert. Diese Feier wurde zur
damaligen Zeit in vielen lateinamerikanischen Lindern als offizieller Feiertag eingefiih-
rt. Vgl. Eduardo Galeano: El Dia de la Raza pasé a ser el ,Dia del Encuentro®. ;Son en-
cuentros las invasiones coloniales?, in: Serpiente emplumada: doctrinas, mitos, simbolos,
ritos y précticas tradicionales, Bd. 2 (2008), H. 1, $.45-51.
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Als Antwort auf die generelle wirtschaftliche und politische Krise des liberalen
Systems zu Beginn der 1930er Jahre verfolgte Ubico eine Modernisierungspolitik
des ajuste represivo,® der ,Anpassung durch Repression®, die ideologisch wie institu-
tionell eine Durchdringung der gesamten Gesellschaft mit der Idee der Nation an-
strebte. Diese Modernisierungspolitik vermischte sich mit einer Politik der ,,Gleich-
schaltung allen Denkens und Handelns***. Karlen bezeichnet Ubicos Regime des-
halb als ,,Entwicklungsdiktatur:*

yInsgesamt ist nicht zu iibersehen, dass Ubicos hartnickiges Beharren auf ho-
hen moralischen Grundsitzen und puritanischer Ethik (unter Betonung von
Eigenschaften wie Fleifi, Bescheidenheit, Verzicht und Entsagung) in Verbin-
dung mit seinem Verstindnis von Ruhe und Ordnung eindeutig faschistische
Ziige trug.“*

In diesem Idealbild von Moral und Ordnung spielten Polizei®” und Militdr eine wichti-
ge Rolle. Das Militir sollte die zentrale Kraft sein, um eine ,wahre Biirgerordnung™®
herzustellen. Die ideale Gesellschaft sollte durch militdrische Disziplin und Gehor-
sam gegeniiber einem zentralen Machthaber strukturiert sein.*” Ubico schuf sich
einen Fithrerkult, der sehr an den faschistischen Diktaturen Europas orientiert war.
Benito Mussolini und Francisco Franco waren seine politischen Vorbilder.”

Neben der Aufwertung des Militirs trug die weitere Vergroferung der urbanen
Mittelschicht ladinischer Arbeiter/innen zu einer Verbreitung der Idee der Nation
bei. Im stidtischen Raum etablierte sich in der urbanen Mittel- und Unterschicht
tatsichlich eine Vorstellung von nationaler Integration und nationaler Zugehérig-
keit.”! Die Prozesse und Konsequenzen der Konstruktion der Nation unterschieden
sich jedoch in den lindlichen Gebieten erheblich von den Entwicklungen im stid-
tischen Raum. Die Gleichzeitigkeit von nationaler Integration in den Stidten und

83 Vgl. Tischler Visquerra 2001, S.173fF.

84 Karlen 1991, S.72.

85 Ebd., S.72.

86 Ebd., S.78.

87 Zur besonderen Rolle der Polizei vgl. ebd., $.98.

88 Span: el verdadero orden ciudadano®. Tischler Visquerra 2001, S.180.
89  Vgl. Karlen 1991, Kapitel 4.8 und 4.9.

90 Vgl. Gleijeses 1989, S.37.

91  Vgl. Tischler Visquerra 2001, S.151.
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dem Fortbestehen eines modernisierten Abhingigkeitssystems der servidumbre auf
dem Land zeichneten den Nationenbildungsprozess in Guatemala aus.

Allerdings nutzten auch im lindlichen Raum insbesondere indigene Akteur/in-
nen die populistische Politik und den Klientelismus Ubicos fiir eigene Interessen auf
lokaler Ebene. Sie bezogen sich dabei in vielfiltiger Weise auf die vorherrschenden
Nationendiskurse und beteiligten sich damit am Prozess der Nationenkonstruktion.
Indigene Akteur/innen prigten durch ihr politisches Agieren die Struktur der Ge-
sellschaft und damit auch die Herausbildung der Nationendiskurse mit.

Sieder zeigt in einer Analyse von Petitionen, dass Indigene in diesem persona-
lisierten System ihre Interessen artikulierten und Forderungen an die Machthaber
der Zentralregierung stellten. In diesen Petitionen eigneten sich die Akteur/innen
beispielsweise den Begriff des nationalen Fortschritts an und griffen damit den herr-
schaftslegitimierenden Nationendiskurs des Ubico-Regimes auf. Gerade weil die po-
litische Mitwirkung von indigenen Akteur/innen auf kommunaler Ebene in der Re-
gierungszeit Ubicos weiter eingeschrinkt worden war,” entwickelte sich vor allem im
lindlichen Raum eine politische Praxis, in der einzelne politische Vertreter der Zen-
tralregierung, die jefes politicos, gegen lokale Machthaber, z.B. Grundbesitzer, ausge-
spielt wurden. Das Verfassen und Einreichen von Petitionen in Einzelfillen war ein
Erfolg versprechender Weg, um individuelle oder kollektive Rechte vor den nationa-
len Institutionen einzufordern, die von den lokalen Machthabern ignoriert wurden.

Die Aushandlungsprozesse und Konfliktregelungen auf Basis der Nationen-
konstruktion wurden nicht nur einseitig vom repressiven Staatssystem bestimmt,
sondern auch, wenn auch auf subtilere Weise, von der Basis lokaler indigener Ak-
teur/innen beeinflusst:

92 Die Einfithrung der intendencias (kommunale Verwaltungseinheiten) 1935 etwa im Rah-
men der Zentralisierung des Ubico-Regimes schrinkte die politischen Handlungsspiel-
riume indigener Akteur/innen, die zuvor in den alcaldias mixtas in eine doppelte Struk-
tur von ladinischen und indigenen Biirgermeistern eingebunden waren, erheblich ein.
Damit wurden indigene Funktionstriger in den Kommunalverwaltungen auf weniger
einflussreiche Posten verdringt. Sie wurden durch direkte Ernennungen von den In-
stitutionen des Zentralstaates abhingig. Dies bedeutete nicht nur einen Machtverlust
gegeniiber der Ladino-Elite, sondern auch gegeniiber der indigenen Bevélkerung, deren
politische Fithrung bis dahin die indigenen Biirgermeister und weitere indigene Funk-
tionire ausgeiibt hatten. Vgl. Taracena Arriola et al. 2002, S.197 und Lina Eugenia Bar-
rios Escobar: Tras las huellas del poder local. La alcaldia indigena en Guatemala del siglo
XVI al siglo XX, Guatemala 2001, S.185. Zu den alcaldias mixtas und den politischen
interethnischen Machtverhiltnissen auf lokaler Ebene vgl. Esquit Choy 2002, S.81ff.
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2.2 DIE VERHEISSUNGEN DER NATION.

»Although formally excluded from the category of citizens, indigenous people
used the official language and discourse of citizenship to further their claims,

in turn reshaping Guatemalan nation-state.“””

Die Beteiligung und die Handlungsspielriume der Akteur/innen auf lokaler Ebene
im Prozess der Konstruktion von Nationendiskursen wird im weiteren Verlauf der
Arbeit Gegenstand der empirischen Analyse der Unabhingigkeitsfeiern sein.

2.2 Die Verheissungen der Nation.
Reden zur Unabhéngigkeit Guatemalas

»Alle kultivierten Vélker feiern die groffen Tage ihrer Geschichte, um eine
Vergangenheit zu haben, welche der Gegenwart Wiirde verleiht und um durch
die gefestigte Erinnerung der Feiern den besten Geist von Solidaritit, Respekt

vor der Tradition und Patriotismus zu formen.“**

Das Zitat aus einer Rede von Jorge del Valle Matheu zum Unabhingigkeitsfeiertag
Guatemalas im Jahr 1933 zeigt, mit welcher Bedeutung die jihrlichen Feiern zur Er-
innerung an die Unabhingigkeit von Spanien aufgeladen wurden. Del Valle wendet
sich an sein Publikum als ,Volk“ und spricht in einem der ersten Sitze seiner Rede
von ,,Solidaritit“ und , Tradition®. Er verbindet hier die Feier des historischen Ereig-
nisses mit der Beschwdrung einer Gemeinschaft.

In der folgenden Analyse von Reden zum Unabhingigkeitsfeiertag in Guatemala
aus den Jahren 1921 bis 1936 arbeite ich konkrete Elemente der Nationenkonstruk-
tion in gesprochenen, nachtriglich verdffentlichten Reden heraus. Die Reden zeigen,
mit welcher Botschaft, bzw. mit welchem Angebot einer Konstruktion von Gemein-
schaft sich die Festredner an ihre Zuhorerschaft wandten. Die Unabhingigkeitsfei-

93  Sieder 2000, S.283.

94  Span.: ,Todos los pueblos cultos glorifican las grandes fechas de su historia para tener un
pasado que dignifique al presente, y formar en el sélido recuerdo de las conmemoracio-
nes, el mejor espiritu de solidaridad, de respeto a la tradicién y de patriotismo.” Jorge del
Valle Matheu: Discurso Oficial. 15 de septiembre de 1933, in: Solombrino Orozco, Vin-
cenzo (Hrsg.): Seleccién de discursos en conmemoracién de la independencia nacional,
Guatemala 1985, S.211.
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ern waren fiir den Staat Guatemala ein zentrales Datum, um sich als Nation zu in-
szenieren. Die zentralen ofhiziellen Reden, die discursos oficiales, waren von Anfang
an ein fester Bestandteil der Feiern zur Unabhingigkeit in Guatemala wie auch in
ganz Lateinamerika. Die Redner waren meist namhafte Intellektuelle, Diplomaten
oder hochrangige Politiker. Anlisslich der Unabhingigkeitsfeiertage riefen sie der
Offentlichkeit die Griindungsgeschichte der Republik in Erinnerung. Thre Erzih-
lungen der Geschichte der Unabhingigkeit von der Kolonialmacht Spanien waren
jedoch jedes Jahr unterschiedlich. Die Schwerpunktsetzungen, historischen Zusam-
menhinge und Vergangenheitsbeziige waren jeweils vom sozialen Hintergrund und
von der intellektuellen Herkunft des Redners sowie dem historischen und politi-
schen Kontext abhingig. An den tiberlieferten Texten der verschiedenen Reden las-
sen sich jedoch wiederkehrende Geschichtskonstruktionen im Kontext der 1920er
und 1930er Jahre herauslesen. Diese diskursiven Konstruktionen in den offiziellen
Reden waren ein unmittelbarer Bezugspunke fiir die verschiedenen Akteur/innen,
die sich mit anderen, unterschiedlichen performativen Akten in die Auffithrungen
der Feiern einbrachten. Die Reden werden hier als Kontextualisierung und Hinter-
grund der Untersuchung der Handlungsspielriume verschiedener Akteur/innen bei
den Unabhingigkeitsfeiern vorangestellt.

Ich gehe, wie in 2.1. beschrieben, davon aus, dass sich in Guatemala der elitire
Nationalismus allmihlich zu einem staatlich propagierten Nationalismus entwickel-
te, der sich zunehmend um Legitimation durch ein ,Volk“ und das damit verbun-
dene Konzept einer nationalen Gemeinschaft bemiihte. Mich interessiert deshalb
hier vor allem, wie die Idee einer nationalen Gemeinschaft iiber die offiziellen Re-
den breiten Bevolkerungsschichten vermittelt wurde, um diese als ,Nationalvolk®
zu gewinnen.

Um die Konstruktion eines ,Volkes“ und einer dazugehérigen nationalen Ge-
meinschaft besser zu verstehen, frage ich in der Analyse der Reden zur Feier der
Unabhingigkeit, wie die Festredner das Projekt der Nation fiir verschiedene gesell-
schaftliche Gruppen attraktiv machten. Welche Visionen, Versprechen oder Verhei-
Bungen wurden mit der Idee der Nation verkniipft, sodass breitere Bevolkerungs-
schichten tiber die Eliten hinaus angesprochen werden konnten?

Die Reden, die bei den Unabhingigkeitsfeierlichkeiten gehalten wurden, erfiill-
ten die Funktion, die Idee von einer nationalen Gemeinschaft, oft verbunden mit
einer geschichtlichen Erzihlung der Unabhingigkeit als Griindungsgeschichte der
Nation, an die Offentlichkeit zu bringen und einem breiten Publikum zuginglich
zu machen. Die Erzihlweisen der Redner geben Aufschluss tiber die Werte und Tu-
genden, die ithrem Diskurs zufolge fiir die nationale Gemeinschaft gelten sollten.
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Daraus lassen sich auch Riickschliisse tiber die Legitimierung von Inklusion und Ex-
klusion verschiedener Bevolkerungsgruppen durch die Nationenkonstruktionen der
Redner zichen. Die Analyse der Reden zeigt zwei auffillige Begrifflichkeiten, die ich
als Verheiflungen der Nation bezeichne: die Bestimmung der nationalen Gemein-
schaft als kultiviertes Volk (pueblo culto) und der Begriff des Fortschritts (progreso).
Beide Begriffe sind grundlegend fiir ein positives Zugehorigkeitsgefiihl zur nationa-
len Gemeinschaft.

2.2.1 Die nationale Gemeinschaft als kultiviertes Volk

Die von José Azurdia® am 15. September 1923 gehaltene Festrede zum Nationalfeier-
tag begann mit einer historischen Erzihlung der vorkolonialen Maya als hoch entwi-
ckelte Zivilisation: ,,Die Zivilisation war zu Beginn der Entdeckung hochwertig und
stark.“° Die Wurzel der guatemaltekischen Nation liege in dieser Zivilisation. ,,Die
Maya, fruchtbares Triebmittel“,”” seien die Grundlage gewesen fiir alle weiteren his-
torischen Entwicklungen nach den Eroberungen durch Azteken, Quichés und spani-
sche Kolonisatoren. Azurdia verwehrte sich an anderer Stelle gegen die Diffamierung
der vorkolonialen Maya als ,Wilde®: ,[...] die Maya praktizierten ein hohes Niveau des
sozialen Lebens, das nicht mit einem Zustand wilder Menschen aus dem Wald ver-
gleichbar ist.“® Er setzte die Zivilisation gegen die durch die ,Wilden“ und den Wald
symbolisierte Natur und bezog Stellung gegen das aus der Kolonialzeit iiberlieferte
Denkmuster, die Indigenen seien Teil der vorgefundenen Natur und die europiischen
Kolonisatoren Uberbringer der Zivilisation gewesen. Die Hochkultur Guatemalas
wurde mit anderen Hochkulturen auf eine Stufe gestellt. ,Ihre Theogonie ist nicht
minderwertiger als die 6stlichen Theogonien.“” Der Redner nannte als Vergleichs-
grofle die Hochkulturen Ninive, Babylonien, Indien, Persien und Agypten.

95 Azurdia 1985. Azurdia war als Vorsitzender des Regierungsrates fiir Gesundheitswes-
en (Presidente del Consejo Supremo de Salubridad) und spiter als erster Generaldirek-
tor fiir Gesundheitswesen (Director General de Salubridad) im Innenministerium der
Regierung Orellana fiir den Aufbau eines staatlichen Gesundheitswesens mit verant-
wortlich. Vgl. Jorge Lujdn Mufioz/]. Daniel Contreras R. (Hrsg.): Historia general de
Guatemala. Epoca contempordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.308.

96 Span.: ,La civilizacion del Nuevo Mundo era alta y era intensa en los albores del descu-
brimiento.“ Azurdia 1985, S.133.

97 Span.: ,El maya levadura prolifica“. Ebd.

98 Span.: ,(...L)os mayas pusieron en prdctica principios de altas miras sociales que no
encajan en la condicidn salvaje del hombre de las selvas.“ Ebd., S.135.

99 Span.: ,Su teogonia no es inferior a las teogonias orientales.“ Ebd., S.133.
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In Reden zur Unabhingigkeitsfeier aus anderen Jahren kamen die Maya-Vorfah-
ren der vorkolonialen Zeit weniger ausfiihrlich, aber in dhnlicher Weise zur Spra-
che.!” Alvarado Tello' zum Beispiel stellte in seiner Rede von 1925 die Maya als
grofles patriotisches Volk dar, deren Entwicklungsstand die Versklavung durch die
Kolonisatoren nicht rechtfertige.!” In der geschichtlichen Konstruktion der Rede
von Batres Jduregui'® von 1921 waren die Maya ebenfalls eine ,bewundernswerte
Zivilisation®,'"" allerdings beschrieb er die ,,autochthonen Menschenrassen'®> inner-
halb einer Naturbeschreibung Guatemalas und blieb vergleichsweise unbestimmt
in seiner Bewunderung fiir die Maya. Wihrend Azurdia die Maya deutlich von den
,Wilden“ abzugrenzen versuchte, blieb Batres trotz der Betonung der Zivilisation
der Maya bei der Einordnung der Indigenen in den Bereich der Natur. Wihrend bei
Batres noch stirker das traditionelle koloniale Denken hervortrat, Indigene und Na-
tur gleichzusetzen, waren es bei Azurdia eben nicht mehr nur die Europier, welche
die Zivilisation ins Land brachten. Hier war die Zivilisation der Maya ebenbiirtig

100 Im Zusammenhang mit der Kolonialzeit wurden auch Indigene erwihnt, hier jedoch
als passive Figuren ,ohne Geist und Willen“ (Span.: ,sin espiritu ni voluntad®), ,en-
teignete Parias® (Span.: ,parias ilotizados®) oder ,riesige Massen von versklavten und
enteigneten Indigenen® (Span.: ,enormes masas de indigenas esclavizadas e ilotizadas").
Valle Matheu 1985, S.212; Antonio Batres Jduregui: Discurso Oficial. 15 de septiembre
de 1921, in: Solombrino Orozco, Vincenzo (Hrsg.): Seleccién de discursos en conmem-
oracién de la independencia nacional, Guatemala 1985, S.145; Batres Jduregui 1985,
S.151. Vgl. auch Bernardo Alvarado Tello: Discurso Oficial. 15 de septiembre de 1925,
in: Solombrino Orozco, Vincenzo (Hrsg.): Seleccién de discursos en conmemoracién de
la independencia nacional, Guatemala 1985, S.159.

101 Alvarado Tello war wihrend der Regierung Herrera 1921 Mitglied des Partido Liber-
al Federalista und beteiligt am Sturz von Herrera. Zunichst Kabinettsmitglied in der
Regierung Orellana (1921-1926), lancierte er spiter seine eigene Prisidentschaftskandi-
datur mit der Partei Los Independientes. Vgl. Lujdn Munoz/Contreras R. 1996, S.37/39.

102 Vgl. Alvarado Tello 1985, S.159.

103 Antonio Batres Jduregui war ein bekannter liberaler Intellektueller und Politiker und
gehorte zu den frithen Indigenisten. Batres war in unterschiedlichen einflussreichen Po-
sitionen an verschiedenen Regierungen beteiligt. Vgl. Lujdn Munoz/Contreras R. 1996,
S.256. 1894 veroffentlichte er in Guatemala das Buch ,,Los Indios, su historia y su civi-
lizacién®. Er war einer der bedeutendsten Verfasser offizieller Geschichtsschreibung in
Guatemala. Vgl. ausfiihrlich zu Batres’ Gedankengut Casats Arzd 1999.

104 Span.: ,civilizacién admirable®. Batres Jduregui 1985, S.109.

105 Span.: ,Razas humanas autéctonas®. Batres Jduregui 1985, S.109.
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mit den anderen Hochkulturen der Welt. In seiner Version versuchte er, die Kultur
der modernen Nation in einer eigenen guatemaltekischen Geschichte zu verankern.

Die Beschreibung der nationalen Gemeinschaft als ,kultiviertes Volk“'% stellt
die Nation als etwas Héheres dar. Die Redner suggerierten dem Publikum, zu etwas
Auflergewohnlichem, zu einer héheren, kultivierten Nation zu gehéren. Sie inten-
dierten damit ein Gefiihl der Uberlegenheit gegeniiber dem vermeintlichen Unzivi-
lisierten oder dem Vorkulturellen.

Der Bezug Azurdias auf die vorkoloniale Maya-Vergangenheit greift Geschichts-
konstruktionen des 19. Jahrhunderts auf. Die Vergangenheitsbeziige zu den Maya
dienten in der Vorstellung der Nationalisten des 19. Jahrhunderts als lokale Veror-
tung der Nation. Die Nation Guatemala bekam eine Vergangenheit verlichen, in-
dem sie mit ,natiirlichen“ Vorfahren ausgestattet wurde. Die Nation wurde damit
in die Kontinuitit einer jahrhundertealten Geschichte gestellt.!”” Die noch junge
Nation bekam durch diese konstruierte Vergangenheit den Anschein des Immer-Da-
Gewesenen. Die mythische, vorkoloniale Geschichte der Maya gewihrleistete das
Einheimisch-Sein der kreolischen Nationalisten, die sich ja gerade von ihrem ,Mut
terland abgewendet hatten. Anderson formuliert es so: ,,Diese riickwirts gewandte
Kunst des Bauchredens half den Weg frei zu machen fiir ein selbstbewusstes Gefiihl
von Einheimischkeit [...].“1%

Azurdia, Alvarado Tello und andere Redner bedienten mit ihren Darstellungs-
weisen den indigenistischen Diskurs der 1920er Jahre, der an die Vergangenheits-
konstruktionen des 19. Jahrhunderts ankniipfte. Wie bereits im ersten Teil dieses
Kapitels dargestellt, beschiftigten sich die Indigenisten mit dem von ihnen empfun-
denen Widerspruch zwischen der Misere der indigenen Bevélkerung und der Ent-
wicklung einer modernen Nation. Die Geschichtskonstruktion des Indigenismus
tiberhohte die vorkoloniale Maya-Vergangenheit, sah aber in der Kolonialzeit einen
Prozess der Degeneration der Indigenen, der die Indigenen unfihig gemacht hatte,
sich an der nationalen Entwicklung zu beteiligen.'”” Die Beschiftigung mit der in-
digenen Bevélkerung der Gegenwart war jedoch auch ein deutliches Zeichen fiir das

106 Span.: ,pueblo culto®. Valle Matheu 1985, S.211 und 214. Ahnlich bei Rivas: Span.:
»paises mds cultos”. Ernesto Rivas: Discurso Oficial. 15 de septiembre de 1932, in: So-
lombrino Orozco, Vincenzo (Hrsg.): Seleccion de discursos en conmemoracién de la in-
dependencia nacional, Guatemala 1985, S.209.

107 Vgl. Earle 2008, S.211.

108 Anderson 2005, S.198.

109 Das Argument der Degeneration ist nachzuvollziehen bei Alvarado Tello 1985, S.159.
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steigende Interesse an einem neuen Verstindnis der Nation als Gemeinschaft mit
dazugehorigem Volk, das sich vom kreolischen Nationalismus des 19. Jahrhunderts

abhob.!?

Das Konzept der Zivilisation gewann in der intellektuellen Strémung des Indi-

! was auch in den Reden zur Unabhingigkeit

genismus verstirkt an Bedeutung,!
nachzuvollziehen ist. Es tauchen drei Aspekte des Konzepts Zivilisation auf: Zum
einen, wie bereits gezeigt wurde, ein Verstindnis von Zivilisation als Gegensatz zur
Natur. Wie aus den folgenden Zitaten ersichtlich wird, wurde zweitens die Zivilisa-
tion als Grad des menschlichen Entwicklungsstandes konstruiert und drittens mit
Europa gleichgesetzt.

Nach der Vision des Redners Rodriguez Beteta''? aus dem Jahr 1924 sollte die Ju-
gend der Nation den zivilisiertesten Lindern der Welt nacheifern.!”® In seiner histo-
rischen Herleitung der Zivilisationsbestrebungen unterscheidet er die verschiedenen
Abstufungen des zivilisatorischen Strebens: Die Indigenen seien ,der elementaren
zivilisatorischen Bediirfnisse beraubt®,'" dazwischen stehe die ,,mittlere Klasse®, die
schon eine ,ungefihre Idee von der Zivilisation® habe und durch ihren ,Wunsch,
auch zu den Geniissen und Privilegien der Oberen zu kommen®," eine Chance des
Aufstiegs habe. Auf der Stufe der Zivilisation ganz oben stehe die ,fiihrende Klasse®
als die ,zivilisierteste®, die die Aufgabe habe, ,iiber die anderen [Klassen] die Sicht-
weise der europdischen Zivilisation zu bringen, in deren Namen sie die Unabhin-
«116

gigkeit herbeifiihree.

110 Vgl. dazu auch die historische und biografische Einordnung der vielzitierten Diplomar-
beit von Miguel Angel Asturias durch Julio César Pinto Soria in der Einfithrung zur
Neuauflage von Asturias 2007.

111 Vgl. Taracena Arriola et al. 2002, Kapitel 3.

112 Virgilio Rodriguez Beteta war Intellektueller der Gruppe Generation 20 und als Diplo-
mat und Botschafter mehrfach im Ausland titig. Vgl. Lujén Mufioz/Contreras R. 1996,
S.552.

113 Vgl. Virgilio Rodriguez Beteta: Discurso Oficial. 15 de septiembre de 1924, in: Solom-
brino Orozco, Vincenzo (Hrsg.): Seleccion de discursos en conmemoracién de la inde-
pendencia nacional, Guatemala 1985, S.157.

114 Span.: ,desprovista de las necesidades mds elementales de la civilizacién®. Ebd., S.146.

115 Span.: ,clase intermedia®, ,vaga idea de lo que era la civilizacién®, ,deseo de igualar en
goces y privilegios a los de arriba®. Ebd.

116 Span.: ,clase dirigente®, ,mds civilizada®, ,hacer triunfar sobre las otras los puntos de
vista de la civilizacién europea en cuyo nombre hacia la Independencia“. Ebd., S.147.
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Die Konzepte der Indigenisten zur kulturellen Assimilation und Zivilisierung der
indigenen Bevélkerung orientierten sich stark an ihren Vorstellungen von Europa.
Valle Matheu'” begann in seiner Rede im Jahr 1933 die Erzihlung der Unabhin-
gigkeit mit der Geschichte des ,edlen spanischen Volkes“,""® das ein historisches Vor-
bild fiir die zentralamerikanischen Unabhingigkeitsbestrebungen gewesen sei. Auch
in der Rede Azurdias ging es wiederholt darum, den Status der guatemaltekischen
Nation im Vergleich zu Europa hervor zu heben: ,Wir, die kleinen Linder, glauben
daran, dass wir durch den Willen grof§ sind. Die Grof3e eines Volkes misst sich nicht
an seiner Fliche [...]. Sie wird an seiner Kultur sichtbar [...].“1?

Daraus spricht die Erfahrung, dass Guatemala im internationalen Vergleich ein
kleines und politisch eher unbedeutendes Land war. Die Zuhérer sollten dennoch
daran glauben, dass sie zu einer groflartigen, hoheren Kultur gehérten, weil sie mit
den groflen Kulturnationen gleichauf seien.'?® Azurdia zog den direkten Vergleich
zu den europiischen idealisierten Nationen. Die Schweiz sei ,das perfekteste und
vollendetste Beispiel fiir die demokratische Republik“.'?! Auflerdem wurden Hol-
land und die skandinavischen Linder als Vorbilder genannt.'** Die Orientierung
an europiischen Maflstaben bestimme letztlich, was eine Kulturnation sei. Rivas
behauptete in seiner Ansprache, dass die Durchsetzung der Republik nur moglich

gewesen sei, weil die ,Volksmasse® aus den ,kultiviertesten“ Lindern der Erde'?

117 Valle Matheu, ebenfalls Mitglied der Generation 20, publizierte 1932 seine Dissertation
»Ensayo de Sociologia Guatemalteca“ und gilt als ein Vorreiter der Soziologie in Guate-
mala. Vgl. Taracena Arriola et al. 2002, S.1191f.

118 Span.: ,noble pueblo espanol®. Valle Matheu 1985, S.211.

119 Span.: ,Los paises pequefios, pensemos, con querer son grandes. La grandeza de un
pueblo no se mide [...] por su extensién. Se aprecia por su cultura [...].“. Azurdia 1985,
S.144.

120 Anderson weist auf die ,wachsende Fihigkeit“ der amerikanischen Nationalismen hin,
Lsich selbst als Gemeinschaften zu verstehen, die denen in Europa parallel gelagert und
vergleichbar® sind. Anderson 2005, S.193.

121 Span.: ,[...] el ejemplar mds acabado y perfecto de la Republica democrdtica.“ Azurdia
1985, S.144.

122 Es ist kein Zufall, dass hier gerade diese Linder auftauchen. Beeinflusst von der Rasse-
theorie waren es die europdischen Linder, aus denen Einwander/innen erwiinscht war-
en, um die guatemaltekische Nation ,aufzuwerten®. Vgl. Casats Arzt 2007 und Casats
Arzi 1999.

123 Span.: ,,Con la instruccién de las masas por base, y con una visién més clara de las causas
que se oponfan a la infiltracién de los ideales predominantes en los paises mds cultos de

la tierra [...].“ Rivas 1985, S.209.
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das Gedankengut der Aufklirung aufgenommen habe. Die Ideen der Unabhingig-
keit und der damit einhergehenden sich endgiiltig durchsetzenden Republik kamen
demnach aus dem idealisierten Europa, das hier als Orientierungspunkt fungiert. In
dem Moment, in dem Guatemala diese Ideen aufgegriffen habe, sei es in den Kreis
der Kulturvolker aufgestiegen.

Den analysierten Reden zufolge bestand die Verheiflung einer nationalen Ge-
meinschaft nun also darin, zur héherwertigen, an Europa orientierten Kultur der
Zivilisation zu gehoren. In der Nationenkonstruktion der Redner grenzte sich das
pueblo culto von einer minderwertigen Kultur ab, die zwar in den Reden nicht im-
mer explizit benannt wurde, die aber dem Konzept von Zivilisation inhirent war.
Die zivilisierte Kultur stand gegen Barbarei und Riickschritt. Die Nation Guatemala
sollte keine unterentwickelte Randprovinz sein, sondern zu den wichtigen Nationen
der Welt gehoren. Als Vergleichsgroflen dienten die ,westlichen Hochkulturen®. Ob-
wohl mit der Hochkultur der Maya historisch argumentiert wurde, um die hoch-
wertige, zivilisierte Kultur aus der Vergangenheit abzuleiten, schwang die Méglich-
keit des Gegenteils, nimlich einer primitiven, minderwertigen indigenen Kultur wie
eine Drohung immer mit. Die hohe Wertigkeit der guatemaltekischen Nation wurde
nicht selbstverstindlich vorausgesetzt, sondern musste erst errungen und bewiesen
werden.

Die Darstellung einzelner Unabhingigkeitshelden, der prdceres de la independen-
cia, erfiillte in den Geschichtskonstruktionen der Redner eine ihnliche Beweisfunk-
tion fiir die Wertigkeit nationaler Kultur. Azurdia bezeichnete die gelehrten und
intellektuellen Unabhingigkeitshelden, die sich in der Wissenschaft oder in anderen
angesehenen Bereichen hervorgetan hitten, als ,Sdulen unserer Kultur und ordne-
te ihnen damit eine Vorbildfunktion fiir die gesamte nationale Gemeinschaft zu.'*
Die historischen Figuren wurden einem in hohem Mafle gebildeten, elitiren Milieu
zugeordnet. Die Helden der Nation in Azurdias Rede waren nicht einfache Leute,
Bauern oder Arbeiter, sondern die Elite des Landes, die ein hohes Niveau der Natio-
nalkultur verkérperten. Thre Geschichte wurde symbolisch mit der ,,Ehre” und dem
»Prestige der Nation verbunden.'”

Bei Batres Jduregui (1921) wurde die Geschichte jedes einzelnen Unabhingig-
keitshelden ausfiihrlich erzihlt.'* Sie seien ehrenvoll, enthusiastisch, sehr gebildet
und eloquent gewesen, hitten fiir ihre Ideale gebrann, sich gegen Einzelinteressen

124 Span.: ,sillares de nuestra cultura®. Azurdia 1985, S.138.
125 Azurdia 1985, S.142.
126 Vgl. Batres Jduregui 1985, S.110ff.
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und Privilegien gestellt und sich gegenseitig mit ihrer Intelligenz und Redegewandt-
heit ausgestochen. Sie stiinden auf einer Stufe mit den grofSen Unabhingigkeitshel-
den Amerikas wie Bolivar, San Martin, Sucre, Morelos und Hidalgo.'”

Interessanterweise spielten die einzelnen Unabhingigkeitshelden als herausragen-
de Vorbildfiguren nur in einigen Reden eine so deutliche Rolle. In den historischen
Erzihlungen der meisten anderen Redner werden sie eher als ,Bewegungen® oder
»Gruppen® gefasst, die sich mehr oder weniger kimpferisch fiir die Befreiung der
Nation eingesetzt hitten.'* Bei diesen Konstruktionen der Geschichte standen viel-
mehr die Darstellungen der ,Vélker im Vordergrund. Der Begriff des kultivierten
Volkes erhilt hier seine Bedeutung als nationale Gemeinschaft.

Valle Matheu zum Beispiel hob in seiner Rede wiederholt die Zugehorigkeit Gu-
atemalas zu den ,kultivierten Vélkern®? hervor. Er nannte zwei Eigenschaften, die
diese Zugehorigkeit ausmachten: ,,Alle kultivierten Vélker leben von kompetent ver-
walteten Ressourcen und von historischen Symbolen, die ein geistiger Speicher ihrer
Herrlichkeit sind und Guatemala hat diese beiden Anteile, welche die Vélker mit
Wiirde und Tugend ausstatten.“!?

Valle Matheu beschwor hier die Gemeinschaft des Volkes, die durch die von ihm
genannten Bedingungen — Verwaltung der Ressourcen und historische Symbole —
tugendhaft und kultiviert wiirde. In verschiedenen anderen Reden wurde auf Tradi-
tion, Patriotismus, gemeinsames nationales Bewusstsein und den solidarischen Geist
hingewiesen. Symbole wie die Fahne oder das nationale Wappen wurden genannt,

um den Gemeinschaftssinn auszudriicken.'!

Die hohere Kultur ist an die entspre-
chenden nationalen Rituale und Symbole gekniipft.

Im Ergebnis ergibt sich folgendes Bild einer verheiflungsvollen Nation: Der
Kulturbegriff, der sich in den Reden manifestiert, wurde durch den Begriff der Zivi-
lisation definiert. Der Begriff Zivilisation setzte sich in der Verwendung der Redner
wiederum aus einer Orientierung an Europa und einer Vorstellung von Entwicklung
zusammen. Die zivilisatorische Kultur wurde als Verheiflung iiberhsht, indem sie

immer wieder als hochste Wertigkeit und Tugend angepriesen wurde.

127 Vgl. Ebd., S.110.

128 Rodriguez Beteta 1985, S.147; Valle Matheu 1985, S.211f; Rivas 1985, S.207.

129 Valle Matheu 1985, S.214.

130 Span.: ,Todos los pueblos cultos viven de recursos hdbilmente administrados, y de sim-
bolos histéricos que son un remanso espiritual de la grandeza y Guatemala tiene esas dos
partes que dignifican a los pueblos, con titulos de virtud.“ Ebd..

131 Ebd.,, S.211.
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Doch erst in der Verbindung mit der Konstruktion einer Gemeinschaft, nimlich
dem Volk, lag der eigentliche Zugang zum angesprochenen Publikum. Der Begriff
vom Volk in Verbindung mit der definierten Kultiviertheit lief§ die Anbindung an
die Bevdlkerung iiber die Eliten hinaus méglich erscheinen und riickte die Kultur in
eine fiir alle erreichbare Nihe. Die heraufbeschworene Gemeinschaft des ,Volkes“
wurde durch ihren Status, ihre hohe Kultur und Uberlegenheit in Abgrenzung zu
einem ,primitiven oder ,niche-zivilisierten® Anderen zur VerheifSung. So schufen
die Redner die Illusion einer nationalen Gemeinschaft mit hohem Status und Aner-
kennung, zu der alle dazugehéren konnten.

2.2.2 Der gemeinsame Weg zum Fortschritt
Wihrend es bisher um eine vergangenheitsbezogene Sicht auf die nationale Gemein-
schaft und die historische Legitimation von Zugehorigkeit und Ausschluss ging,
widme ich den zweiten Teil der Analyse den Aussagen zur nationalen Gemeinschaft
im Hinblick auf die Zukunft. Auch fiir die Konstruktion einer Zukunft der Nation
wurde wiederum auf die Geschichte der Maya-Vorfahren zuriickgegriffen. Die vor-
kolonialen Maya stellten, wie bereits gezeigt, in der Rede Azurdias von 1923 den Ide-
al- oder Urzustand der Nation dar. Mit einem in die Zukunft gerichteten Blick rief
der Redner seine Zuhorer und Zuhérerinnen auf, diesem Ideal nachzueifern: ,Fan-
gen wir endlich an, die Ernte der Samen einzuholen, die unsere historischen Vor-
fahren gesit haben.“’*> Mit ,historischen Vorfahren® wurden Eigenschaften, Werte
und Tugenden verkniipft, die die Vorstellung des Redners von der nationalen Ge-
meinschaft der Gegenwart deutlich machen. Zur ,fortschrittlichen Kultur, Politik
und individuellen und kollektiven Moral“'** gehérten laut Azurdia zum Beispiel Na-
turwissenschaft, Arbeitsmoral, Monumente und Symbole, militirische Ausbildung
und kérperliche Ertiichtigung, ein funktionierendes soziales Gefiige, Infrastrukeur,
Architektur und Landwirtschaft.!*® All diese Komponenten machten aus den Maya
ein blithendes, wohlhabendes Volk.!*

Die Vorfahren wurden in einer sehr spezifischen Art und Weise idealisiert und als
Vorbilder aufgebaut. Zum einen steckten hinter der Erwihnung von Wissenschaft
und Technik sowie dem hohen Wert der Arbeit sehr konkrete, zukunftsgerichte-

132 Span.: ,Principiemos por fin a recoger las cosechas de la simiente que regaron todos nue-
stros histéricos progenitores [...].“ Azurdia 1985, S.134.

133 Span.: ,progresiva cultura, politica y moral, individual y colectiva®. Ebd., S.135.

134 Ebd.

135 Span.: ,la prosperidad de aquellos®. Ebd., $.142.
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te politische und wirtschaftliche Ziele der Gegenwart. Den Maya nacheifern hief§
Produktion und Entwicklung zu unterstiitczen und die eigene Arbeitskraft dieser
Entwicklung zur Verfiigung zu stellen. Dies entsprach dem zeitgendssischen Begriff
von Fortschritt und schuf die Vorstellung einer zukunftsorientierten, sich im Sinne
dieses Fortschritts entwickelnden Gemeinschaft. Die Maya wurden durch die Er-
zihlung als Fortschrittsgemeinschaft konstruiert, eine Vorstellung, die direkt auf
die Zukunftsvision der Nation iibertragen werden konnte. Zum anderen wurden
die zivilisatorischen Errungenschaften der Maya wieder mit gemeinschaftsstiftenden
Merkmalen wie Monumenten und Symbolen, Moral, Bildung, Erzichung und sozi-
alen Kriterien verkniipft. Damit wurde aus der Vergangenheit die Vorstellung einer
zukiinftigen Gemeinschaft abgeleitet.

Die Vision des Fortschritts wurde auch an anderer Stelle in einen Zusammen-
hang mit der Gemeinschaft gestellt. Die Gemeinschaft, nimlich das Volk, sehne
sich nach dem Fortschritt, der Aufgabe und Erfiillung zugleich sei. Rivas formu-
lierte es 1932 so: In der modernen Wissenschaft liege die ,rettende Antwort™ fiir
die ,,ganze Menschheit“.*® Die Verheiffung war also nicht nur der Fortschritt selbst,
sondern das Versprechen, dass alle Menschen vom Fortschritt profitierten. Mehrfach
wurde erwihnt, dass eine ,Verbesserung und Wohlstand fiir die niederen Klassen?”
in Folge des Fortschritts erreicht werden kénnten. Damit erzeugten die Redner die
[lusion, die Gesellschaft befinde sich auf einem gemeinsamen Weg des Fortschritts,
an dem alle teilhaben kénnten.

Das von Batres 1921 erklirte Ziel war, eine ,Hochburg der Kultur und des
Reichtums“?® zu schaffen. Der Traum von einer ,von Modernismus, Eintracht und
Reichtum gesittigten® Gesellschaft wurde als Traum von Aufstieg und Teilha-
be konstruiert. Rivas benutzte 1932 hierfiir ein historisches Argument, indem er
die Akteur/innen der Unabhingigkeit als ,irmere Criollos** bezeichnete. Thm zu-
folge lehnten sie sich gegen die privilegierten Machthaber auf, um am Reichtum
teilzuhaben. Die Botschaft an sein Publikum war die Hoffnung auf Wohlstand
und Besserung der Lebensumstinde der armen Bevélkerung. Die Beteiligung an
den Fortschrittsbemithungen innerhalb des nationalen Projektes sollte sich fiir alle
lohnen. Rodriguez Beteta versprach 1924 niedrige Brotpreise und die Lésung des

136 Span.: ,La humanidad [...] en busca de una respuesta salvadora® Rivas 1985, S.210.
137 Span.: ,mejora y el bienestar de las clases de abajo“. Rodriguez Beteta 1985, S.155.
138 Span.: ,emporio de cultura y de riqueza“. Batres Jduregui 1985, S.115.

139 Span.: ,saturada de modernismo, de concordia y de riqueza“. Rivas 1985, S.210.
140 Span.: ,los criollos mds humildes®. Ebd., S.107.
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sIndioproblems“."! Wie oben bereits angesprochen, bestand das so genannte ,,Indi-
oproblem® aus Sicht der Indigenisten in der Riickschrittlichkeit der indigenen Bevol-
kerung und die ,,Lésung” des ,,Problems” in ihrer ,, Zivilisierung".

Rodriguez Beteta gehorte ebenfalls zu den indigenistischen Intellektuellen der
Generation 20. In diesem Fall bedeutete die Zivilisierung der Indigenen ihre Ein-
gliederung in das nationale Wirtschaftssystem, wodurch sie in die Gemeinschaft der
Nation eingebunden werden kdnnten. Das Ziel der Indigenisten, ein einheitliches,
homogenes Volk zu schaffen, war hier mit dem Fortschritt verbunden. Das steigende
Interesse der Nationalisten des frithen 20. Jahrhunderts am ,nationalen Volk* zeigte
sich auch in der Zukunftsvision der wohlhabenden und gerechten Gesellschaft.

Die Redner sprachen etwa vom gemeinsamen ,Weg des Wohlstandes®,"? auf dem

sich das Volk bewege, dem ,,gemeinsamen Schicksal “'4*

oder der ,gemeinsamen Su-
che nach dem luxuriésen Talisman Fortschritt“."* Der technische und wirtschaftli-
che Fortschritt wurde mit Vokabeln wie ,,grofle erlésende Vision*,'” ,rettende Ant-
wort“ oder ,,Schicksal der Menschheit“!“ {iberhoht. Die Redner schworen damit in
einem einigenden Aufruf an das Volk die Zuhérer auf das gemeinsame Ziel, den
unaufhaltsamen Gang Richtung Fortschritt ein. Mariscal rief seinem Publikum zu:
~Vorwirts! Es gibt keinen Grund, den atemberaubenden Marsch des Fortschritts auf
der Suche nach der Wahrheit aufzuhalten [...]."” In gleichem Tonfall proklamier-
te Azurdia: ,[...] ein Volk kann und soll nicht auf dem breiten Weg der Prosperitit
anhalten. Fiir die Vélker bedeutet anhalten, zuriickgehen, untergehen und sich um-
bringen [...]. Die Menschheit kann auf ihrem Marsch des Fortschritts nicht aufge-

halten werden.“'%®

141 Rodriguez Beteta 1985, S.156f.

142 Span.: ,camino de [su] prosperidad“. Azurdia 1985, S.139.

143 Batres Jduregui bezieht sich auf das Prinzip des ,destino manifiesto” aus der protestant-
ischen Ethik. Span.: ,destino manifiesto”. Batres Jduregui 1985, S.116.

144 Span.: ,busca del talismdn lujoso del progreso®. Azurdia 1985, S.142.

145 Span.: “la gran idea redentora”. Batres Jduregui 1985, S.115.

146 Span.: “la respuesta salvadora”, “el destino de los hombres”. Rivas 1985, S.210.

147 Span.: ,jAdelante! No hay por qué detener la marcha vertiginosa del progreso en busca
de la verdad [...].“ Avelino F. Mariscal: Discurso Oficial. 15 de septiembre de 1934, in:
Solombrino Orozco, Vincenzo (Hrsg.): Seleccién de discursos en conmemoracion de la
independencia nacional, Guatemala 1985, S.216.

148 Span.:,[...] un pueblo [...] no puede ni debe pararse en el amplio camino de prosperidad.
Para los pueblos, el pararse es retroceder, hundirse y suicidarse [...]. La humanidad no se
detiene de su marcha de progreso.“ Azurdia 1985, $.139.
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Das Geschichtsbild des Fortschritts existierte als Universalitit beanspruchendes,
dominantes Geschichtsbild bereits im Europa des 18. Jahrhunderts.'* Die nationa-
le Gemeinschaft, die, wie oben gezeigt wurde, mit der Vorstellung einer westlich
orientierten Hochkultur verbunden wurde, sollte auf dem gemeinsamen Entwick-
lungsweg zu einer modernen, fortschrittlichen Nation werden.”® Benedict Anderson
schreibt zur Verkniipfung der Idee der Nation mit der Idee von Gemeinschaft und
Zugehorigkeit, es sei eine ,politische Liebe®,"! die selbst Untertanen in den Koloni-
en zu glithendem Patriotismus gebracht habe. Die VerheifSungen des Fortschritts,
nimlich Wohlstand und Verbesserung der individuellen Lebenssituation, waren mit
der Konstruktion einer Gemeinschaft von Gleichen verbunden. Sie sollte eine reine,
gleiche, prosperierende und gerechte Gesellschaft der Zukunft sein. Die Doktrin des
Fortschritts wurde so dargestellt, als ob die gesamte Bevélkerung gemeint sei.

Die Analyse zeigt, dass der Fortschritt als gemeinsamer, historischer Weg defi-
niert wurde, der mit den Maya-Vorfahren begann und iiber die Gegenwart bis in die
Zukunft reichte. Das im Fortschritt liegende Versprechen war Reichtum und Wohl-
stand fiir alle Mitglieder einer Gemeinschaft. Wiederum wurde hier also die Verhei-
Bung mit einer Konstruktion von Gemeinschaft verkniipft, deren Mitglieder gleich
und gerecht von den gemeinsamen Anstrengungen profitieren konnten.

Die Beschworung des Fortschritts einer solchen gleichen und vereinten nationa-
len Gemeinschaft in den Reden zur Unabhingigkeit verschleierte den Herrschafts-
anspruch der Regierenden und die Machtinteressen der Eliten. Vereinzelt wurde
dieser Machtanspruch auch von Festrednern offen benannt. Mariscal zum Beispiel
sprach 1934 von den Vélkern auf dem Weg der , Eroberung ihres Wohlstands und
ihrer Kultur®, sagte aber gleichzeitig, dass die Regierung die ,leitende Gesinnung*'>?
vorgebe und das Volk davon zu tiberzeugen hitte, welches der richtige Weg sei. Die
Verheiflung einer wohlhabenden Gemeinschaft aller wurde hier an die bestehenden
Herrschaftsverhiltnisse gekniipft. Das Zitat zeigt einmal mehr die Ambivalenz der

149 Vgl. Karl-Ernst Jeismann: Geschichtsbilder. Zeitdeutung und Zukunftsperspektive, in:
Aus Politik und Zeitgeschichte (2002), H. 51-52, §.13-22, S.16.

150 Die Euphorie des technischen Fortschritts spiegelte sich in den 1920er Jahren auch
in weiteren Elementen der Unabhingigkeitsfeiern. Es wurden zum Beispiel Wettbew-
erbe im Maschinenschreiben und Telegrafieren ausgetragen. Zu den Feiern gehérten
grofe Ausstellungen sowohl landwirtschaftlicher als auch technischer und industrieller
Produkte. Vgl. Fumero-Vargas 2005.

151 Anderson 2005, S.144.

152 Span.: ,la conquista de su bienestar y cultura®, ,ideas directrices®. Mariscal 1985,

S.216.
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Verheiflungen der Nation und stellt das Ergebnis der Analyse in den Kontext der be-
stehenden Herrschaftsverhilenisse.

2.3 Schlussfolgerungen

Ich habe eingangs die Frage gestellt, in welche herrschaftslegitimierende Nationen-
diskurse die Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiern eingebunden waren. Im ers-
ten Teil des Kapitels wurde deutlich, dass und wie sich die Nationendiskurse als
Legitimation der angestrebten Gesellschaftsordnung vor dem Hintergrund der Ent
wicklungen auf struktureller Ebene verinderten. Was zunichst ein Diskurs war, der
in elitiren Kreisen Verbreitung fand, entwickelte sich allmihlich zu einem Natio-
nenkonzept, das die Konstruktion einer nationalen Gemeinschaft und eines ,Vol-
kes® mit einschloss. Im zweiten Teil ging es darum, diese allgemeine Entwicklung
konkret auf meinen Untersuchungsgegenstand zu beziehen. In den analysierten Re-
den, die bei den Unabhingigkeitsfeiern gehalten wurden, lieen sich zwei zentra-
le Elemente der Nationendiskurse identifizieren. Ein Element war die Konstrukti-
on eines Begriffs von Kultiviertheit. Die Vorstellung einer nationalen Gemeinschaft
wurde in den Reden als kultiviertes Volk konstruiert und mit einer Vorstellung von
Zivilisation und dem Vorbild Europa verkniipft. Die Idee von Zivilisation als Hoch-
kultur verhieff Anerkennung und einen hohen Status. Beides konnten die Mitglieder
durch die Zugehérigkeit zur Gemeinschaft erfahren. Das zweite zentrale Element,
das in den Reden immer wieder auftauchte, war die Konstruktion der nationalen
Gemeinschaft als Fortschrittsgemeinschaft. Mit dem Begriff Fortschritt wurde die
Verheiflung von Wohlstand, Entwicklung und Reichtum verbunden. Beide Elemen-
te, die Idee eines kultivierten Volkes und die Vorstellung einer Fortschrittsgemein-
schaft, basierten auf Vergangenheitskonstruktionen und waren mit Zukunftsvisio-
nen verkniipft. Darin spielte der Griindungsmythos der Unabhingigkeit, die dazu-
gehorigen Geschichtsnarrationen und darauf aufbauend die Vision einer sich immer
weiter entwickelnden Zivilisation eine zentrale Rolle.

Die Redner schufen dariiber hinaus eine Illusion von gerechter und gleicher Teil-
habe innerhalb der nationalen Gemeinschaft. Mit dem Versprechen, die Verheiflun-
gen der Nation gilten fiir alle Bewohner/innen des Landes, versuchten sie, ihr Publi-
kum rhetorisch fiir die Idee dieser nationalen Gemeinschaft zu gewinnen. Es wurde
hier die Idee vermittelt, dass, wer sich an der Entwicklung bzw. dem Fortschritt der
Nation beteilige, zur Gemeinschaft gehére. Die so geschaffene Vorstellung einer na-
tionalen Gemeinschaft hatte aus Sicht der Herrschenden die Funktion, Unterstiit-
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zung fiir ein nationales Projekt zu generieren, das fiir den Staat Guatemala vor allem
okonomische Entwicklung und die Legitimation von Herrschaft bedeutete.

Fiir die einzelnen Individuen bestimmten die mit Begriffen Kultiviertheit und
Fortschritt verkniipften Werte und Normen den Zugang zu gesellschaftlichem Sta-
tus, 6konomischer Entwicklung und Teilhabe an der Gemeinschaft. Dazu gehér-
ten etwa Bildung, die spanische Sprache, die Teilnahme am intellektuellen Leben,
Zugang zu wirtschaftlichen Ressourcen und Aufstiegsmoglichkeiten. Kleinere Tei-
le der wachsenden Mittelschichten erreichten tatsichlich in begrenztem Rahmen
durch die Anpassung an die Normen der fortschrittlichen, kultivierten Nation einen
sozialen Aufstieg und profitierten in diesem Sinne vom nationalen Projekt.””® Das
Versprechen des Fortschritts bedeutete allerdings gleichermaflen eine Verpflichtung,
denn wer dieser Entwicklung nicht folgen wollte oder konnte, war aus der Zugeho-
rigkeit zur nationalen Gemeinschaft ausgeschlossen. Die VerheifSungen der Nation
sind also ein Schliissel, um die Mechanismen von Inklusion und Exklusion zu ver-
stehen. Die Verteilungsfrage wurde in den Reden zur Feier der Unabhingigkeit ne-
giert, da es um die nationale Einheit ging und innere Feinde oder Klassenfragen da-
her keine Rolle spielten. Das in den Reden beschworene Ideal von Gleichheit stand
im Widerspruch zu den existierenden Macht- und Herrschaftsverhiltnissen.

Der hier analysierte diskursive Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern wirkte auf
die beteiligten Akteur/innen, die wiederum durch ihre Beteiligung den Prozess der
Nationenkonstruktion beeinflussten. Diese Wechselwirkung wird Gegenstand der
folgenden empirischen Untersuchung sein.

153 Vgl. Grandin 2000, Kapitel 6.
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Unabhéangigkeitsfeiern

»Hinweis zur groflen unionistischen Demonstration des 15. [September,
Anm. d. Verf]. Die schone Demonstration der Unionistischen Partei, die am
15. dieses Monats um 9 Uhr morgens stattfinden wird, ist ordnungsgemify
organisiert worden. Tiglich kommen Delegierte aus allen Landkreisen an,
um an diesem Beweis der Freude teilzunehmen, mit der die ruhmreiche Par-
tei das so prachtvolle Ereignis feiern wird. Der Enthusiasmus fiir diese grofle
Demonstration lisst voraussagen, dass sie grandios werden wird, wie alle, die

«]

von der Unionistischen Partei veranstaltet worden sind.

Der Partido Unionista, Veranstalter der hier in der Zeitung La Patria angekiindigten
Parade, war im Jahre 1921 eine michtige politische Organisation, die Tausende von
Menschen zur Festparade der Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit Guatemalas auf
die Straf8e brachte. Die Parade der Partei war allerdings nicht der einzige 6ffentliche
Festzug bei den Feierlichkeiten. Mit dhnlich feierlichem und pompésem Impetus
veranstalteten verschiedene Institutionen und Organisationen zur selben Hundert-
jahrfeier weitere Umziige. Uber mehrere Tage marschierten Militirverbinde, Partei-
mitglieder und eine grof3e katholische Prozession durch die StrafSen der Hauptstadt
und lockten Tausende Zuschauer an. Den vielfiltigen Paraden und Umziigen der
Unabhingigkeitsfeiern in Guatemala in verschiedenen zeithistorischen Kontexten
zwischen 1921 und 1944 ist dieses Kapitel gewidmet. Entsprechend der Fragestel-
lung dieser Arbeit werde ich den Handlungsspielriumen einzelner Akteur/innen im
Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern nachgehen: Wie wurde die Idee der Nation im
Rahmen der Paraden performativ aufgefiihrt und welche Akteur/innen waren daran
beteiligt? Welche unterschiedlichen, potentiell konkurrierenden Vorstellungen von

1 Span.: ,Notas de la gran manifestacién unionista del 15. Ha quedado debidamente or-
ganizada la hermosa manifestacién que el Partido Unionista llevard a cabo el dia 15 del
corriente a las 9 de la manana. Delegados de todos los departamentos llegan diariamente
para formar parte en esta demostracién de regocijo con que el glorioso partido celebrard
tan fausto acontecimiento. Por el entusiasmo que hay por esta gran manifestacién es de
augurar que serd grandiosa, como todas las organizadas por el Partido Unionista. Notas
de la gran manifestacién unionista, in: La Patria, 13.9.1921, S.7.
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Nation und nationaler Gemeinschaft lassen sich an den Auffithrungen der Paraden
ablesen? Das heif3t, konkret wird zu untersuchen sein, inwiefern bestimmte Vorstel-
lungen und Konzepte von der Nation und die entsprechenden Vergangenheits- und
Zukunftsbilder mit bestimmten Formen der ritualisierten Auffithrungen und In-
szenierungen verbunden sind. Die Kontextualisierung in die jeweiligen zeitgendssi-
schen Macht- und Anerkennungskonflikte ist dabei fiir die Interpretation der perfor-
mativen Handlungen der Akteur/innen wichtig.

Die Paraden der Unabhingigkeitsfeiertage in Guatemala waren ein fester, im-
mer wiederkehrender Bestandteil der ritualisierten Abliufe der Feiern. Durch ihre
Form als kollektive Bewegungen im Raum eignen sie sich besonders gut, um die
Performativitit der Auffithrungen der Unabhingigkeitsfeiern zu untersuchen. Pa-
raden sind ,Bekundung[en] gruppenspezifischer Werte wie Behauptung[en] von de-
ren Uberlegenheit gegeniiber konkurrierenden Werten“.? Im Rahmen von Paraden
werden ,hegemoniale Anspriiche® erhoben und Geschichts- und Ordnungsvorstel-
lungen symbolisch begriindet.? Die Paraden der Nationalfeiertage sind sowohl ein
Kommunikationsraum fiir staatliche Herrschafts- und Machtanspriiche, als auch
Verhandlungsraum tiber politische Macht und damit politisch-symbolischer Hand-
lungsraum fiir verschiedene Akteur/innen.’

Zur Einfiihrung in den Untersuchungsgegenstand der Paraden erldutere ich vorab
den historischen und globalen Kontext der Paraden. Um sich dem Untersuchungs-
gegenstand in seinem historischen Kontext weiter anzunihern, ist es hilfreich zu fra-
gen, was unter dem Begriff Parade gefasst wird und in welchem Kontext das Ritu-
al entstand. Politische Festziige, Paraden, Mirsche, Aufmirsche, Umziige und De-
monstrationen sind Begriffe fiir gemeinschaftliche Rituale, die Gengnagel in seiner
theoretischen Einfiihrung unter dem Oberbegriff der Prozession zusammenfasst und
als sikularisierte Formen religioser Rituale bezeichnet.® Die Parallelitit zu religiosen
Prozessionen wie Wallfahrten, Pilgerreisen oder religiosen Begehungen ldsst sich aus
einer historischen Kontinuitit herleiten. Ahnlich der Verehrung der religiésen Sym-

2 Jérg Gengnagel/Monika Horstmann/Gerald Schwendler (Hrsg.): Prozessionen, Wall-
fahrten, Aufmirsche. Bewegung zwischen Religion und Politik in Europa und Asien seit
dem Mittelalter, Kéln/Weimar/Wien 2008, S.4.

3 Ebd., S.s5.

Ebd.

5 Vgl die Begriffsbestimmung zum Ritual im Zusammenhang mit Paraden von Jakob
Vogel: Nationen im Gleichschritt. Der Kult der ,Nation in Waffen® in Deutschland und
Frankreich, 1871-1914, Géttingen 1997, S.21.

6  Vgl. Gengnagel/Horstmann/Schwendler 2008, S.4.
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bole und Heiligtiimer werden bei politischen Paraden oder Festziigen Symbole der
politischen Macht tiberhéht und geehrt. Oft werden Elemente von sakralen und pro-
fanen Bewegungen im Raum in den Ritualen verbunden, was die Grenzen zwischen
religivsen Prozessionen und politischen Paraden hiufig verschwimmen lisst. Die po-
litischen Paraden zum Anlass der Nationalfeiertage waren Ausdruck zivil-religioser
Uberhv':')hung der Nation. ,,Prozessionen bedienen sich auch bei nicht spezifisch re-
ligiser Veranlassung oder Aussage religiés belegter Elemente, wie etwa Insignien,
Amestriger, Erinnerungsorte, Bauwerke. Prozessionen kommunizieren Religion und
Politik in Verschrinkung.“” Die Ubertragung religiéser Elemente auf die National-
feiern zeigt, dass es sich hier um die Ritualisierung und Darstellung der Nation als
umfassendes gesellschaftliches Ordnungsmodell handelte. Wie im einleitenden Ka-
pitel bereits ausgefiihrt, 16ste die Vorstellung einer modernen Nation andere, vormo-
derne Vorstellungen gesellschaftlicher Ordnung ab, in denen Religion viel stirker
mit der staatlichen Macht verkniipft war.®

Politische Paraden und Umziige wurden, ebenso wie die Nationalfeiertage selbst,
unmittelbar mit der Etablierung moderner Nationalstaaten im 19. Jahrhundert fes-
ter Bestandteil 6ffentlicher politischer Inszenierungen. Direkt nach der Erlangung
ihrer Unabhingigkeit fithrten die jungen republikanischen Staaten Zentralameri-
kas bereits eigene politische Rituale und Feste cin, die an den Griindungsakt der
Unabhingigkeitserklirung erinnern sollten. Die ,neuen” Machthaber der jungen,
unabhingigen Staaten’ nutzten, dhnlich den europiischen Republiken, das Mittel
politischer Inszenierung zur Konsolidierung und Legitimierung ihrer Macht. Die
Form dieser ,,neuen® politischen Feste und Rituale der unabhingigen Staaten im 19.
Jahrhundert kniipfte allerdings an zuvor existierende Rituale der kolonialen Staa-
ten an.'” Die koniglichen Feste der letzten Periode spanischer Herrschaft, wie zum
Beispiel der jihrliche Festzug zur Erinnerung an den ,Schwur von Fernando VII.
auf den spanischen Thron“,"! boten eine Vorlage fiir die Paraden der Unabhingig-
keitsfeiern des 19. Jahrhunderts."”” David Diaz Arias zeigt in seiner Studie zu Un-

7 Ebd., S.4. Vgl. dazu auch Vogel 1997, S.20-21.

Vgl. Kapitel 1.2.

9  Die Zusammensetzung der wirtschaftlichen Machteliten Zentralamerikas verinderte
sich durch die Unabhingigkeit von der Kolonie im 19. Jahrhundert kaum. Vgl. Tischler
Visquerra 2001; Taracena Arriola et al. 2002, S.29.

10 Vgl. Earle 2002, S.780f.

11 Span.: ,jura de Fernando VII al trono espafiol®. Diaz Arias 2007, S.5.

12 Die kéniglichen Feiern wurden schon zu kolonialen Zeiten als ,Demonstration von

[ee)

Gefiihlen der Freude® (Span.: ,manifestacién de sentimientos de alegria®) per Dekret
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abhingigkeitsfeiern in Costa Rica, wie sich das gleichzeitig religiése und sikulare
Ritual des kolonialen Staates” zu den ersten Feiern des liberalen Staates Costa Rica
entwickelte, wobei die Figur des Kénigs durch die symbolische Figur der Verfassung
eingetauscht wurde, die nun das Objekt der Freude und der Feier sein sollte — zur
Erinnerung an das Datum, an dem die Verfassung niedergeschrieben worden war.
Die Form der Feier, ein Marsch durch das Zentrum der Hauptstadt zur Huldigung
eines bestimmten symbolischen Objekts, wurde von den neuen Staaten {ibernom-
men. Weitere Fallstudien vor allem zu Mexiko und El Salvador iiber Unabhingig-
keitsfeiern im 19. Jahrhundert zeigen ebenfalls, dass die Paraden und Prozessionen,
die bereits friih ein fester Bestandteil der ritualisierten Unabhingigkeitsfeiern waren,
religiosen Ritualen bzw. den religids geprigten Prozessionen zu Ehren der Monar-
chen dhnelten."

Bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts entwickelten sich die Paraden der Unab-
hingigkeitsfeiern allmihlich zu einem Ritual fiir breitere Bevolkerungsmassen.”
Auch in Guatemala wurden die Unabhingigkeitsfeiern spitestens ab 1921 zu Mas-
seninszenierungen. Die existierende Literatur zu politischen Inszenierungen in Gu-
atemala zeigt, dass die Fiestas de Minerva unter der Prisidentschaft Manuel Estrada
Cabreras (1898-1920) als Vorldufer der politischen Inszenierungen gelten konnen,
die in groflem Stil die Bevélkerung einbezogen.'® Estrada Cabrera veranstaltete re-

angeordnet. Schon bei diesen Feiern zu Ehren des kéniglichen Machthabers gab es das
Ritual des ,,Zugs durch die Straflen” (Span.: ,paseo por las calles®). Ebd.

13 Rebecca Eatle beschreibt diese Kontinuitit wie folgt: ,First, these festivals continued a
colonial tradition. Events such as the arrival of a new viceroy or the birth of a Spanish
prince were commemorated in the colonies with lavish parades, speeches, and other fes-
tivities. In addition to these irregular events, annual festivals such as the parading of the
royal flag punctuated the colonial year.” Earle 2002, S.780-781.

14 Vgl. Lempéri¢re/Orensanz 1995; Duncan 1998, S.253ff und 276; Earle 2002, S.780 und
781; Verdnica Zarate Toscana: Los hitos de la memoria o los monumentos en el cente-
nario de la independencia de México. Opera imaginaria en una obertura y tres actos, in:
Historia Mexicana, Bd. 60 (2010), H. 1 (237), S.85-135, S.92. Lépez Bernal beschreibr,
wie bei der Unabhingigkeitsfeier 1858 in El Salvador die Acta de Independencia wie eine
Reliquie durch die Straflen getragen wurde. Erst 1880 beauftragte der salvadorianische
Prisident Rafael Zaldivar die Errichtung eines Denkmals fiir Francisco Morazén, um
einen Ort zu schaffen, der Ziel des , staatsbiirgerlichen Zeremoniells“ (Span: ,,ceremonial
civico”) sein sollte und dem Festragsritual mehr Raum geben konnte. Vgl. Lépez Bernal
2000, S.122ff.

15 Vgl. Lépez Bernal 2000, S.122fF.

16 Vgl. Rendén 2000, S.50-63.
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gelmifig zum Abschluss des Schuljahres grofle 6ffentliche Feiern, bei denen er sich
selbst als ,aufgeklirter Despot” und Forderer der Jugend darstellte. Er gab den
Fiestas de Minerva einen starken gemeinschaftsbildenden Charakter, indem er die
Institution Schule und die Bildung der Jugend fiir die Zukunft der Nation in den
Mittelpunkt der Inszenierungen stellte. Acufia Ortega bestitigt, dass Estrada Cab-
rera mit seinen Masseninszenierungen bereits einen neuen Politikstil der Einbin-
dung breiterer Bevolkerungsschichten, namentlich der organisierten Arbeiter/innen
und Handwerker/innen einfiihrte.!® Cabrera etablierte ein neues Herrschaftsmodell,
bei dem das Gesellschaftsmodell der Nation auf eine breite Legitimationsbasis in
der Bevélkerung gestellt werden sollte. Die Ausweitung der Inszenierungen auf eine
breite Basis setzte sich im 20. Jahrhundert fort.”” Die Inszenierung der guatemalteki-
schen Paraden als Massenveranstaltungen lassen sich in einen globalen Kontext stel-
len, in dem sich allgemein eine neue politische und gesellschaftliche Strukeur entwi-
ckelte, in der die ,,Masse“ Eintritt in die Politik erhielt.?’ Zunehmend wurden auch
im Europa der modernen Nationalstaaten zu Beginn des 20. Jahrhunderts neben
dem Militdr die ,Biirger” der Nation in Form von Schiilerbataillonen oder Sport-
und Wehrvereinen in Paraden der Nationalfeiertage einbezogen.” Hintergrund der
Ausweitung der politischen Rituale auf eine breitere Masse der Bevolkerung war die
Etablierung der Nationenkonstruktion als umfassendes Staats- und Gesellschafts-
modell Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts. Die nationalstaatlichen Ins-
titutionen Schule und Militér spielten eine entscheidende Rolle im Prozess der ,,po-
litischen, sozialen und kulturellen Nationsbildung“.?> Im Laufe des 20. Jahrhunderts

17 Span.: ,despota iluminado®. Ebd., S.58.

18 Vgl. Acuna Ortega 1993, S.213.

19 Vgl. Fumero-Vargas 2005.

20 Vgl. Eric Hobsbawm: Mass-producing traditions. Europe, 1870-1914, in: Hobsbawm,
Eric/Ranger, Terence (Hrsg.): The invention of tradition, Cambridge 1995, S.263-307
und Arnold/Fuhrmeister/Schiller 1998, S.10-11.

21 Die Literatur hierzu beschiftigt sich schwerpunktmiig mit Deutschland und Frank-
reich im Vergleich. Vgl. Pierre Arnaud/André Gounot: Mobilisierung der Korper und
republikanische Selbstinszenierung in Frankreich, 1879-1889, in: Frangois, Etienne/
Siegrist, Hannes/Vogel, Jakob (Hrsg.): Nation und Emotion. Deutschland und Frank-
reich im Vergleich. 19. und 20. Jahrhundert, Gottingen 1995, S.300-320; Vera Caroline
Simon: Gefeierte Nation. Erinnerungskultur und Nationalfeiertag in Deutschland und
Frankreich seit 1990, Bielefeld 2010, S.67.

22 Ebd.,, S.66. Canessa zeigt den Zusammenhang zwischen militirischer Ausbildung, Kon-
struktion von Nation, Staatsbiirgerschaft und Indigenitit fir Bolivien. Vgl. Andrew Ca-
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entwickelten sich in Europa politische Rituale der Masseninszenierungen in Form
von Paraden, Aufmirschen und Umziigen, die auf ihrem Héhepunkt vor allem im
nationalsozialistischen Deutschland und in der Sowjetunion zu Instrumenten tota-
litarer Propaganda wurden.”

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass Paraden als kérperliche und
kollektive Rituale?* also eine massenhafte Beteiligung von Menschen erméglichen,
die dadurch nicht mehr nur Zuschauer/innen bleiben, sondern zu Akteur/innen des
Rituals werden. Im Prozess der Nationenbildung vom 19. bis zum 20. Jahrhundert
entwickelten sich die Paraden der Nationalfeiern von der Prozession zur Massenpa-
rade. Darin spiegelt sich eine allgemeine, sich global durchsetzende Verinderung
der Vorstellung von gesellschaftlicher Ordnung und Herrschaft wider, die sich nicht
mehr durch personalisierte, durch Religion begriindete Macht legitimierte, sondern

nessa: El indio desde adentro, el indio desde afuera. Ciudadania, razay sexo en una comu-
nidad boliviana, in: La manzana de la discordia, Bd. 2 (2007), H. 4, S.13ff. unter: htep://
manzanadiscordia.univalle.edu.co/volumenes/articulos/A2N4/artl.pdf  (12.01.2016).
Vgl. zu Europa auch Vogel 1997, S.321F; S.290-291 und Jakob Vogel: Militirfeiern in
Deutschland und Frankreich als Rituale der Nation, 1871-1914, in: Francois, Etienne/
Siegrist, Hannes/Vogel, Jakob (Hrsg.): Nation und Emotion. Deutschland und Frank-
reich im Vergleich. 19. und 20. Jahrhundert, Géttingen 1995, S.199-214. Simon und
Vogel beziehen sich hier auf den Vergleich zwischen Frankreich und Deutschland. Zu
politischen Inszenierungen der Nation Ende des 19. Jahrhunderts in Europa existiert
eine Reihe weiterer Literatur, wie z.B. Giinter Riederer: Feiern im Reichsland. Politische
Symbolik, 6ffentliche Festkultur und die Erfindung kollektiver Zugehérigkeiten in El-
saf$-Lothringen, 1871-1918, Trier 2004; Dieter Diiding/Peter Friedemann/Paul Miinch
(Hrsg.): Offentliche Festkultur. Politische Feste in Deutschland von der Aufklirung bis
zum Ersten Weltkrieg, Reinbek bei Hamburg 1988; Ute Schneider: Politische Festkul-
tur im 19. Jahrhundert. Die Rheinprovinz von der franzésischen Zeit bis zum Ende des
Ersten Weltkrieges, 1806-1918, Essen 1995; Maria Bucur/Nancy Wingfield: Staging the
past. The politics of commemoration in Habsburg Central Europe, 1848 to the present,
West Lafayette, Ind. 2001; Andres/Geisthovel/Schwengelbeck 2005; Frevert 1997.

23 Vgl. Burckhard Diicker: Politische Rituale als Bewegungen im &ffentlichen Raum.
,Der Marsch auf die Feldherrnhalle®, 1923 —  Der Marsch durch Moskau®, 1944, in:
Gengnagel, Jorg/Horstmann, Monika/Schwendler, Gerald (Hrsg.): Prozessionen, Wall-
fahrten, Aufmirsche. Bewegung zwischen Religion und Politik in Europa und Asien seit
dem Mittelalter, Kéln/Weimar/Wien 2008; Kiithberger 2006; Sabine Behrenbeck/Alex-
ander Niitzenadel: Inszenierungen des Nationalstaats. Politische Feiern in Italien und
Deutschland seit 1860/71, Kéln 2000.

24 Vgl. Kapitel 1.3.
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durch die Vorstellung einer nationalen Gemeinschaft und dem dazugehorigen Nati-
onalstaatsmodell, das ein Staatsvolk als Basis voraussetzte. Die globalen historischen
Entwicklungen zeigen, dass es einen Zusammenhang zwischen der Form der perfor-
mativen Auffithrungen und einem gesellschaftlichen Bedeutungswandel gab.

Vor dem Hintergrund dieses globalen Kontextes werden nun im Folgenden die
Beschreibungen von Paraden aus der Zeit zwischen der Hundertjahrfeier 1921 und
dem Ende des Ubico-Regimes 1944 analysiert. Im Jahr 1921 steht die Offnung poli-
tischer Spielrdume fiir die Beteiligung verschiedener Akteur/innen im Mittelpunkt.
Es werden drei unterschiedliche, parallel im gleichen Jahr stattfindende Paraden be-
schrieben und analysiert: die der Unionistischen Partei unter Beteiligung der Arbei-
tervereinigung Liga Obrera, die des Militirs und die der katholischen Kirche. Im
zweiten Teil des Kapitels werden die Masseninszenierungen der 1930er Jahre unter
dem Regime von General Jorge Ubico untersucht. Fiir diesen Zeitraum werden die
Paraden der Hauptstadt und die Paraden in Quetzaltenango auf ihre unterschied-
lichen Formen der Inszenierung und Auffithrung sowie auf die unterschiedlichen
Akteurskonstellationen hin verglichen. Das Quellenmaterial zu den Feiern an diesen
beiden Orten erwies sich als besonders ergiebig und weist auf wesentliche Unterschie-
de zwischen der Hauptstadt und Quetzaltenango hin, denen ich hier nachgehe.

3.1 Die Paraden der Hundertjahrfeier 1921

Die Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit Guatemalas im Jahr 1921 fiel in eine Zeit
des Umbruchs. Im Jahr zuvor war am 8. April 1920 Manuel Estrada Cabrera nach
22jihriger Herrschaft gestiirzt worden. Der Umbruch, der zu seiner Absetzung fithr-
te, verinderte die politischen Machtverhiltnisse zu Beginn der 1920er Jahre. Die
Akteur/innen und Akteursgruppen, die am innenpolitischen Umsturz beteiligt ge-
wesen waren, spielten bei der Neuordnung im Jahr 1921 eine wichtige Rolle.” Teile
der Wirtschaftsoligarchie Guatemalas und einige Generile verbiindeten sich gegen

25 AuBlenpolitisch stieg der Druck der USA auf Estrada Cabrera seit dem Ersten Welt-
krieg. Der nach dem Ersten Weltkrieg amtierende US-amerikanische Prisident Wood-
row Wilson verzichtete auf eine Intervention nach dem Umsturz von 1920 und entzog
Estrada Cabrera seine Unterstiiczung. Die USA hatten wihrend der Amtszeit Estrada
Cabreras den Marktanteil der europiischen Linder in Guatemala stark zuriickdrin-
gen kénnen und vereinigten 1920 bereits etwa 80 Prozent des Exportvolumens auf US-
amerikanische Firmen. Vgl. Acufa Ortega 1993, S.215.
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den Prisidenten und griindeten die oppositionelle Unionistische Partei als Gegen-
bewegung zur liberalen Partei Cabreras.”® In Folge der Wirtschaftskrise nach dem
Ersten Weltkrieg, den Preiseinbriichen im Kaffeeexport und den schweren Erdbeben
von 1917 und 1918 war der Klientelismus Estrada Cabreras, der eine wichtige Siule
seiner Herrschaft gewesen war, zusammengebrochen. Er verlor damit Loyalititen
innerhalb der Elite, die sein System des Machterhaltes zum Einsturz brachten. Eine
wichtige Rolle im sich formierenden Widerstand gegen Estrada Cabrera spielten da-
riiber hinaus die Arbeitervereinigungen, die noch zu Beginn seiner Amtsperiode sei-
ne Macht eher gestiitzt hatten. In Folge der fiir die Arbeiter/innen schwerwiegenden
Konsequenzen der Wirtschaftskrise formierten sie sich zu einer Widerstandsbewe-
gung gegen den Diktator. IThre Mobilisierung trug entscheidend zum Sturz Estrada
Cabreras bei. Sie gewannen in der darauffolgenden Phase der Neuordnung ein star-
kes politisches Gewicht in der guatemaltekischen Politik. Der nachfolgende Prisi-
dent Carlos Herrera machte in seiner Regierungszeit erhebliche Zugestindnisse an
die Forderungen der Arbeitervereinigungen. Um allerdings eine Revolution nach
mexikanischem Vorbild zu verhindern, hatten die liberalen Eliten Guatemalas ge-
meinsam mit den USA ihren Einfluss geltend gemacht und dafiir gesorgt, dass mit
Carlos Herrera eine gemifligte politische Linie der Kompromisse zwischen Erhalt
des Status Quo und einer Erneuerung im Sinne der oppositionellen Arbeiterbewe-
gung umgesetzt wurde. Erklirtes Ziel der Unionistischen Partei war die Schaffung
einer zentralamerikanischen Foderation gewesen. Der zentralamerikanische Zu-
sammenschluss versprach gréfiere wirtschaftliche Souverinitit und Stabilitit sowie
rechtsstaatliche Kontrolle und demokratische Strukturen. Herrera forcierte in seiner
kurzen Amtszeit die Griindung dieser zentralamerikanischen Union, scheiterte aber
kurze Zeit danach an einem Putsch reaktionirer Generile.

Die Hundertjahrfeiern zur Unabhingigkeit Guatemalas bzw. Zentralamerikas
fielen in einen sehr kurzen historischen Moment der politischen Neuorientierung.
Das Jahr 1921 war wie ein historisches Fenster, durch das sowohl Spielriume fiir so-

26 Das politische Ziel des Unionismus, die Schaffung einer zentralamerikanischen Fédera-
tion, war der kleinste gemeinsame Nenner, unter dem sich die sehr diversen opposition-
ellen Krifte zusammen schlossen. Dariiber hinaus war der Unionismus als Dach fiir die
Opposition deshalb attraktiv, weil er politisch wenig angreifbar war. Estrada Cabrera
hatte selbst die zentralamerikanische Union grundsitzlich nie abgelehnt. Dies schiit-
zte die Unionistische Partei vor dem Angriff der Repression durch das Regime. Vgl.
Catherine Rendén: El Gobierno de Manuel Estrada Cabrera, in: Lujdn Mufioz, Jorge/
Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca contemporédnea,

1894-1944, Guatemala 1996, S.15-36, S.29f.
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zial-politische Forderungen der Arbeiter/innen, als auch Moglichkeiten fiir eine neue
politische Ordnung durch eine féderale Struktur Zentralamerikas sichtbar wurden.
Neue Akteur/innen betraten die politische Biithne und konkurrierten mit den alten
reaktioniren Kriften, die an einer Sicherung des Status Quo interessiert waren.

Guatemala-Stadt war im Zusammenhang mit den bereits fortgeschrittenen Ver-
handlungen tiber eine zentralamerikanische Vereinigung durch einen gemeinsamen
Beschluss der fiinf beteiligten Staaten El Salvador, Honduras, Nicaragua, Costa Rica
und Guatemala als zentraler Ort fiir eine gemeinsame, gesamt-zentralamerikanische
Hundertjahrfeier bestimmt worden.”” Der zentralamerikanische Rahmen der Feier-
lichkeiten brachte eine grofle Vielfalt von Akteur/innen und internationale Prisenz
mit sich.

Die Feierlichkeiten in der Hauptstadt Guatemalas dauerten mehr als eine Wo-
che, vom 10. September 1921 bis zum 20. September 1921. Das Festprogramm
begann mit der Eréffnung des eigens zur Feier errichteten Palacio de Centenario am
10. September 1921, zu der die Delegierten der zentralamerikanischen Staaten als
Giste geladen waren. Die ersten Tage der Unabhingigkeitsfeiern waren vor allem
mit Eréffnungsveranstaltungen, Konzerten und Tanzveranstaltungen gefiille. Am
11. September wurden Sportwettkdmpfe auf dem zentralen Exerzierplatz Campo de
Marte durchgefiihrt sowie die Handelsmesse Feria de Artes e Industrias feierlich er-
offnet. Am darauffolgenden Tag fand die Eréffnung einer zentralamerikanischen
Kunstausstellung und eines internationalen Pidagogenkongresses statt. Auf der Pla-
zuela Reina Barrios wurde am 11. September ein Lichtspiel gegeben. Am 14. und 15.
September 1921 fanden in Guatemala-Stadt parallel drei grof3e Paraden statt, die im
Zusammenhang mit den Hundertjahrfeiern der Unabhingigkeit standen: die Mili-
tirparade, die Parade der Unionistischen Partei und die Prozession der katholischen
Kirche. Die beiden zuletzt genannten Tage bildeten den Héhepunke des Festpro-
gramms, da der 15. September das festgelegte historische Datum der Erklirung der
Unabhingigkeit von der spanischen Kolonie war.

27 Die gemeinsame Hundertjahrfeier der fiinf zentralamerikanischen Staaten wurde mit
der Unterzeichnung des Pakts von San José am 21. Januar 1921 beschlossen. Vgl. Fum-
ero-Vargas 2005, S.89.

28 Programa general de los festejos del centenario de la independencia centroamericana, in:
La Patria, 30.8.1921, S.2. Zum Gesamtrahmen der Hundertjahrfeiern vgl. auch Fume-
ro-Vargas 2005, S.88fF.
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3.1.1 Die Militarparade: Die Ordnung des liberalen Staates

Nach den zahlreichen Auftake- und Erdffnungsveranstaltungen begann der Festtag
des 14. September 1921 um 9:30 Uhr mit der ,,Groflen Militir- und Polizeiparade®.?
Der Festzug fiihrte iiber die groffen und reprisentativen Hauptstraflen der Innen-
stadt. Militir- und Polizeiverbinde marschierten von der Plazuela de la Reforma zam
Parque Central vor den Palacio del Centenario, wo der Staatsprisident und die in-
ternationalen Staatsvertreter die Ankunft der Parade erwarteten. Der eigens fiir die
Feier provisorisch errichtete ,Palast” ersetzte den vom Erdbeben zerstorten Prisi-
dentenpalast.’*® Um zwdlf Uhr ertonten hundert Glockenschlige vom Turm der Ka-
thedrale, Symbol fiir hundert Jahre zentralamerikanische Unabhingigkeit. Die gu-
atemaltekische Nationalfahne wurde gehisst und die zentralamerikanische Hymne
von einem Arbeiterchor gesungen. Spiter fanden auf demselben Platz ein Konzert
und ein Feuerwerk statt.

In der Dramaturgie des offiziellen staatlich organisierten Festprogramms leitete
die Militirparade den Héhepunkt des Festprogramms ein, denn nun begann die
grof$e Inszenierung auf der Strafle. Wihrend die Eréffnungen der einzelnen Ausstel-
lungen und Kongresse exklusive Veranstaltungen fiir geladene Giste gewesen waren,
zielte die Militirparade auf ein breites Publikum ab.

Die Armee als zentrale staatliche Institution war zum Zeitpunkt der Hundert-
jahrfeiern noch nicht sehr alt. Wihrend sich im frithen und mittleren 19. Jahr-
hundert die konkurrierenden politischen Machthaber noch auf dezentrale Milizen
stiitzten, hatte der liberale Prisident Justo Rufino Barrios (1873-1885) Ende des 19.
Jahrhunderts das nach den liberalen Reformen 1871%" per Verfassung gegriindete
zentrale Militidr aufgebaut und institutionalisiert.*> Das guatemaltekische Militdr
erfiillte seitdem zwei wichtige, den Staat konsolidierende Funktionen: Es war Erzie-
hungsinstitution, um Staatsbiirger einer Nation heranzubilden und so Loyalititen
zum Staat herzustellen, sowie ein zentralisiertes Macht- und Repressionsinstrument

29 Span.:,Gran Desfile Militar y de Policia“. Programa general de los festejos del centenario
de la independencia centroamericana, in: La Patria, 30.8.1921, S.2.

30 Fumero-Vargas 2005, S.95.

31 1871 wurde mit der sogenannten Reforma Liberal die Erarbeitung einer neuen Verfas-
sung beschlossen, die 1872 in Kraft trat. Mit der Reforma Liberal wurde der guate-
maltekische Staat endgiiltig in die Form des republikanischen Rechts gebracht. Vgl.
Acuna Ortega 1993, S.1791.

32 Ebd., S.181. Vgl. auch Alfonso Yurrita Cuesta: El ejército, in: Lujin Munoz, Jorge/
Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca contemporénea,

1894-1944, Guatemala 1996, S.125-132.
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des Zentralstaates. Das Militir war so in doppeltem Sinne ein Ordnungsinstrument
fiir den Staat.®® Es setzte sowohl als Erzichungseinrichtung wie auch als Repressi-
onsinstrument, d. h. sowohl im ideellen Sinne als auch im Sinne der materiellen
Grundlagen die staatliche und gesellschaftliche Ordnung durch. In dieser Funktion
tberfithrte das Militir das vom Staat angenommene gesellschaftliche Ordnungs-
modell der Nation direkt in die Realitit. Mit der performativen Auffithrung einer
Militdrparade wurde diese ordnende Institution in den Mittelpunkt des Rituals der
Nationalfeiern gestellt.

Das Einliuten der Unabhingigkeitsfeiern durch hundert Glockenschlige, das
Hissen der Fahne und das Singen der Nationalhymne verkniipften die Militdrpa-
rade mit den wichtigsten Symbolen der Nation. Dass die Hymne von einem Ar-
beiterchor gesungen wurde, deutet darauf hin, dass die Arbeiter/innen bereits auch
offiziell in das Konzept der nationalen Gemeinschaft aufgenommen worden waren.
Ich komme auf diesen Aspekt spiter im Zusammenhang mit der Parade der Unio-
nist/innen zuriick. Zunichst ldsst sich hier zeigen, dass die Militidrparade vom ritu-
ellen Ablauf her die Einleitung und Begleitung fiir die Sakralisierung und feierliche
Uberhshung der nationalen Insignien war. Fahne, Hymne und der Bezug zum his-
torischen Griindungsmythos bildeten das Herzstiick der nationalen Symbolik. Das
beschriebene Ritual erinnert an religidse Prozessionen, bei denen heilige Insignien
zeremoniell gefeiert werden. Der rituelle Ablauf der Militdrparade lisst eine Darstel-
lung der Nation als Zivilreligion erkennen. In der performativen Auffithrung wurde
die Institution Militir als Ordnungsmacht des Staates mit einer sakralen Uberho-
hung der Nation verkniipft.

Auf ihrem Weg tiber den Paseo de la Reforma, eine der zentralen Hauptstraflen
der Innenstadt, machte die Militirparade auf der Plazuela Reina Barrios halt. In
einem feierlichen Akt wurde hier eine Biiste des liberalen Prisidenten José Maria
Reina Barrios (1892-1898) eingeweiht.** Der aktuelle Prisident Carlos Herrera
selbst sprach die Grufiworte zur Einweihung, die Tochter des Ex-Prisidenten, Dofia
Concha Reina Barrios de Gesser enthiillte die Biiste und hielt ebenfalls eine kurze
Ansprache.

33 Allgemein zur Rolle des Militirs im Nationalstaat vgl. Frevert (Hrsg.): Militdr und Ge-
sellschaft im 19. und 20. Jahrhundert, Stuttgart 1997.

34 Los festivales del centenario en Guatemala. La inauguracion de la estatua del General
Don José Maria Reina Barrios, in: La Patria, 21.9.1921, S.1.

35 Ebd.; Programa general de los festejos del centenario de la independencia centroameri-
cana, in: La Patria, 30.8.1921, S.1-2.
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Die Einweihung des Denkmals im Rahmen der Militirparade zeigt gerade im
Zusammenhang mit der oben beschriebenen Rolle des Militirs als zentrale Institu-
tion des Nationalstaates, noch einen weiteren Aspekt der performativen Auffithrung
des Militirs. Das Denkmal ehrte einen liberalen Prisidenten, der mit seiner Politik
Ende des 19. Jahrhunderts fiir den radikalen Ausbau und die Perfektionierung des
liberalen Staates mit dem entsprechenden kapitalistischen System im 19. Jahrhun-
dert stand. So wie spiter auch Estrada Cabrera versuchte Reina Barrios eine zentrale
Staatsmacht zu schaffen und damit die relativ eigenstindigen regionalen Machteli-
ten zu kontrollieren. Er galt als grofler liberaler Herrscher, der den Status Quo fiir
die exportabhingige Wirtschaftsoligarchie aufrechterhielt. Reina Barrios baute ein
modernes Staatswesen mit einem zentral gesteuerten Beamten- und Verwaltungsap-
parat, dem System der jefes politicos und comandantes de armas und einem funktions-
fihigen Polizei- und Geheimdienstapparat auf. Fiir das Militdr bedeutete die Regie-
rungszeit von Reina Barrios einen weiteren Schritt zur Etablierung als nationalstaat-
liche, langfristig und zentral gesteuerte Institution. Er sicherte dariiber hinaus die
Interessen der guatemaltekischen Oligarchie im weltweiten, kapitalistischen System
des ausgehenden 19. Jahrhunderts, indem er die Exportwirtschaft staatlich stiitzte,
Arbeitskrifte durch Zwangsarbeit sicherte und Infrastrukturprojekte durchfiihrte.

Die Bedeutung, die mit der Einweihung des Denkmals verbunden war, lisst sich

36 Reina Barrios wurde dort als , fortschritt-

aus mehreren Presseartikeln entnehmen.
lichster und das Gesetz respektierender Regierungschef“?” beschrieben. Es hief§ in
den Berichten, er habe ,das Gesetz respektiert und dafiir gesorgt, dass es respektiert
werde, weit mehr als seine liberalen Vorginger®.*® Auch hier findet sich das Konzept
der Ordnung wieder. Barrios wird hier zum Symbol fiir einen geordneten, an Regeln
orientierten Weg des Fortschritts. Die Exposicion Centro-Americana, die erste grofle
internationale Handelsausstellung in Guatemala, wurde als seine personliche Errun-

genschaft fiir den Fortschritt des Landes hervorgehoben:

»Wihrend seiner Amtszeit fand die grofle Zentralamerikanische Handelsaus-
stellung statt, welche ohne Zweifel die grof§te Anstrengung ist, die in Guate-
mala unternommen wurde, um das Land auf das Niveau der fortschrittlichen

36 Los festivales del centenario en Guatemala, in: La Patria, 21.9.1921, S.1; Platicas de bron-
ce. Nuestra interview con el General Reina Barrios, in: Excelsior, 24.9.1921, S.1.

37 Span.: ,gobernante mds progresista y respetuoso a la ley“. Los festivales del centenario en
Guatemala, in: La Patria, 21.9.1921, S.1.

38 Span.: ,respetd e hizo respetar la ley mucho mds que sus antecesores liberales“. Ebd.
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Volker zu heben und zur Entwicklung von Handelskontakten mit den Lin-

dern Europas und Siiddamerikas beizutragen [...].*

Das Zitat zeigt, wie die performative Auffithrung einer Denkmalseinweihung im
Rahmen der Parade in einen Zusammenhang mit dem Konzept Fortschritt und
Entwicklung gestellt wird. Der Begriff Fortschritt wurde hier mit dem Vorbild Eu-
ropas verkniipft. Mit dieser dem Denkmal zugeschriebenen Bedeutung stand die
Einweihung des Denkmals auf dem Paseo de la Reforma zur Hundertjahrfeier der
Unabhingigkeit fiir die Kontinuitit des bisherigen liberalen Regimes, das ohne die
Abweichungen durch einige Despoten® insgesamt den Fortschritt Guatemalas si-
cherte. Direkt nach dem Sturz des liberalen Diktators Estrada Cabrera wurde hier
gewissermaflen der stabilen, geordneten Fortsetzung des bestehenden Wirtschafts-
und Gesellschaftsmodells und damit auch den herrschenden Machtverhiltnissen ein
Denkmal gesetzt.

Um die Frage zu beantworten, wie die Vorstellung der Nation performativ auf-
gefiihrt wurde, lisst sich anhand der Beschreibungen der Militirparade Folgendes
herausarbeiten: Das Militér trat als eine michtige und zentrale staatliche Institution
auf und reprisentierte damit ein staatliches Ordnungsinstrument im Gefiige von
Staat und Nation. Die Parade wurde performativ mit einem zivil-religiosen Ritu-
al zu Ehren der nationalen Symbole verkniipft. So wurde die allumfassende Vor-
stellung einer Nation mit der staatlichen Ordnung verbunden. Mit der Integration
der Denkmalseinweihung in den rituellen Ablauf der Parade wurde zusitzlich José
Maria Reina Barrios als Symbolfigur fiir eine stabile und geordnete Kontinuitit des
Fortschritts im kapitalistischen System eingesetzt. Die performative Auffiihrung der
Nation durch die Militdrparade erfiillte direkt eine legitimatorische Funktion fiir
den guatemaltekischen Staat und das von ihm gestiitzte Herrschaftssystem. Die Na-
tion wurde hier als Weiterfiihrung des bestehenden Herrschaftssystems konstruiert.
Auf die Geschichte der Nation wurde symbolisch als stabile und geregelte kapita-
listische Wirtschaftsordnung Bezug genommen, wihrend die Zukunft der Nation
im Sinne einer Machtdemonstration des Militirs gedeutet werden kann. Die Parade
fand in einer Zeit der politischen Offnung und Instabilitit statt. GroBere Teile der

39 Span.: ,Durante su administracion llevése a cabo la gran Exposicién Centroamericana,
que es sin disputa el mds vasto esfuerzo que se ha hecho en Guatemala para ponerla al
nivel de los pueblos progresistas y para contribuir al desarrollo de conexiones comerciales
con los paises de Europa y de Sud América [...].“ Ebd.

40 Vgl. ebd.
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Bevolkerung waren politisiert und mobilisiert worden, die Arbeiter/innenorganisa-
tionen gewannen an Einfluss und begannen das politische Machtgefiige in Frage zu
stellen. In diesem Kontext war die Militdrparade eine performative Auffithrung von
Stabilitit und Sicherung des Status Quo. Mit welchen performativen Darstellungen
die Militirparade konkurrierte, zeigen die folgenden Beispiele.

3.1.2 Die Parade der Unionist/innen: Auflésung von Disziplin und Ordnung

Am Festtag des 15. September 1921 wurde eine Parade von der Unionistischen Par-
tei veranstaltet, zu der viele Menschen erwartet wurden. Dieser Festzug bot ein vol-
lig anderes Bild als die Militirparade vom Vortag. Tausende von Fihnchen wurden
an die Teilnehmenden der Parade verteilt.” Die Mitglieder und Unterstiitzer/innen
der Partei kamen aus dem ganzen Land zusammen und versammelten sich im Lau-
fe des frithen Morgens zu einer groffen Menschenmenge. Die Menschen fiillten die
Strafle vor der Parteizentrale Casa del Pueblo und die umliegenden Straffen.” Um
acht Uhr setzte sich der Umzug durch die Innenstadt in Richtung Pargue Central
in Bewegung. Die Teilnahme an der Parade war freiwillig und richtete sich an alle
Mitglieder und Anhinger/innen des Partido Unionista.*> An der Spitze des Umzugs
marschierten die Griindungsmitglieder der Unionist/innen, der Parteivorstand und
die Delegierten der Landkreise sowie Mitglieder einzelner Parteikommissionen. Da-
riiber hinaus waren sowohl aus der Hauptstadt als auch aus den einzelnen Land-
kreisen die clubes unionistas, die Ortsvereine der Partei, vertreten. Die zur Partei
gehorende Arbeitervereinigung Liga Obrera Unionista stellte einen eigenen Block im
Festzug. Weitere Teilnehmer/innen waren das Rote Kreuz, ,Héindler, Landwirte und
Eisenbahner",* Vertreter/innen der Arbeitervereinigung Sociedad de Auxilios Mutuos
de Comercio, Studierende und ,andere Unionist/innen“.”” Die Parade endete genau
wie die Militdrparade auf dem Parque Centralvor dem Palacio del Centenario, wo auf
dem Balkon des Palastes die hochsten Staatsvertreter und die zentralamerikanischen
Delegierten dem Spektakel beiwohnten. Einige fithrende Unionist/innen hielten
vom Balkon aus eine Ansprache. Danach 16ste sich die Formation auf.

41 Vgl. 15000 banderitas, in: La Patria, 7.9.1921, S.3.

42 Vgl. Notas de la gran manifestacién unionista, in: La Patria, 13.9.1921, S.7.

43 Vgl. El Unionista invita a manifestacién. Programa de manifestacién, in: La Patria,
15.9.1921, S.10.

44  Span.: ,comerciantes, agricultores, ferrocarrileros®. Ebd.

45 Span.: ,otros unionistas”. Ebd.
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Der Umzug war im Gegensatz zur Militirparade nicht durch eine staatliche Ins-
titution, sondern von einer Partei organisiert, die 6ffentlich politische Interessen ar-
tikulierte. Die relativ spite Ankiindigung der Parade der Unionist/innen aufierhalb
des offiziellen Programms lsst auf eine kurzfristige, vom staatlichen Programm un-
abhingige Organisation schlieflen.* Die Parade war zwar, wie die Militirparade, an
zentraler Stelle innerhalb der Dramaturgie der Festtage positioniert, es gab jedoch
keine unmittelbare, aktive Beteiligung des Prisidenten oder anderer hochrangiger
Staatsvertreter bzw. Institutionen. Die Staatsvertreter und Delegierten folgten dem
Geschehen als Zuschauer auf dem Balkon des Palacio del Centenario, wihrend die
Reden zum Abschluss der Parade von Parteimitgliedern und Intellektuellen gehalten
wurden.?

Die Zusammensetzung und Abfolge der Parade zeigt eine innere Hierarchie und
Organisation, die nicht den staatlichen Institutionen entsprach und damit eine un-
abhingige Organisationsstruktur darstellte. Die Teilnahme an der Parade war frei-
willig. Sie ergab sich nicht aus einer Verpflichtung durch die Zugehérigkeit zu einer
Institution des Staates, sondern kam durch die Mobilisierung der Parteimitglieder
zustande. Die teilnehmenden Gruppierungen waren sehr vielfiltig und spiegelten
die nach wie vor breite Mobilisierungskraft der Unionistischen Partei im Jahr 1921
wider. Die Parade der Unionist/innen brachte verschiedene eigenstindige und vom
Staat unabhingige Akteursgruppen auf die Bithne der Unabhingigkeitsfeiern, die
sich mit ihren eigenen performativen Auffithrungen einbrachten.

In der Form gab es deutliche Unterschiede zur Militirparade. Die Parade der
Unionist/innen wurde in den verschiedenen Ankiindigungen und Berichten der
Zeitungen als ,Demonstration®® bzw. als ,politische Demonstration bezeichnet

und unterlag im Unterschied zur Militdrparade keiner Disziplinierung oder Verein-

46 Vgl. Notas de la gran manifestacién unionista, in: La Patria, 13.9.1921, S.7. El Unionista
invita a manifestacidn, in: La Patria, 15.9.1921, S.10. Im bereits am 30.8.1921 in der Zei-
tung La Patria verdffentlichten Festtagsprogramm war lediglich fiir den 10. September
ein Empfang des Partido Unionista fiir die Delegierten in der Parteizentrale aufgefiihre,
sowie eine Abendveranstaltung der Arbeitervereinigung Liga Obrera, die mit der Union-
istischen Partei verbundenen war. Programa general de los festejos del centenario de la
independencia centroamericana, in: La Patria, 30.8.1921, S.1-2.

47 Vgl. El Unionista invita a manifestacién, in: La Patria, 15.9.1921, S.10.

48 Span.: ,manifestacién“. Notas de la gran manifestacién unionista, in: La Patria,
13.9.1921, S.7; El Unionista invita a manifestacidn, in: La Patria, 15.9.1921, S.10.

49  Span.: ,manifestacion politica“. Manifestacién unionista, in: El Unionista, 19.9.1921,

S.1.
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heitlichung: Die Teilnehmer/innen der Parade waren nicht einheitlich uniformiert
und mussten keine festgelegten Marschformationen oder Schrittfolgen ausfiithren.
Als Zeichen der Zugehérigkeit zur Partei kamen Fihnchen und Miitzen zum Ein-
satz. Das Bild von Tausenden mit Fihnchen winkenden Menschen vermittelte eine
frohliche, geloste Atmosphire, Dynamik und Bewegung. Diese Form der performa-
tiven Auffithrung driickte eine andere politische Kultur jenseits der militdrischen
Disziplin und eine Infragestellung der Ordnungsmacht des Militirs aus.

Alle bisherigen offentlich-politischen Festtagsinszenierungen in Guatemala, wie
zum Beispiel die groffen Masseninszenierungen unter dem vorangegangenen Re-

gime Estrada Cabreras,’

! waren einer strengen, staatlichen Disziplinierung unter-
worfen gewesen. Dass am Nationalfeiertag, insbesondere an dem von einer internati-
onalen Offentlichkeit verfolgten 100jihrigen Jubilium der Unabhingigkeit, explizit
eine politische Demonstration stattfand, die nicht von offizieller, staatlicher Seite,
sondern von einer Partei aus organisiert worden war, war etwas véllig Neues.

Die Parade der Unionistischen Partei zur Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit
trug den Charakter einer freiheitlich-demokratischen niche-staatlichen Demonstra-
tion, bei der eine politische Aussage zum Ausdruck gebracht wurde. An der Parade
nahmen die Parteianhidnger/innen teil, um ein politisches Bekenntnis 6ffentlich zu
machen. Die Partei prisentierte sich als Basispartei. [hre Organisationsstruktur war
zwar durchaus von einer Parteihierarchie durchzogen, die Teilnahme an der Parade
sowie die Zugehérigkeit zur Partei ergaben sich jedoch durch eine breite Mobilisie-
rung der Bevélkerung iiber Ortsvereine. Dies 6ffnete die Méglichkeit, bisher nicht
beteiligte Bevolkerungsgruppen einzubezichen, wie zum Beispiel Arbeiter/innen,
Angestellte oder Student/innen. Die breite Beteiligung dieser Gruppierungen an der
offentlichen Parade fiithrte eine verinderte Struktur innerhalb des Rituals der Unab-
hingigkeitsfeiern ein.

Die Partei, als Zusammenschluss der Opposition gegen Estrada Cabrera nach
dessen Absetzung eine der wichtigsten politischen Akteur/innen, demonstrierte mit

50 Vgl. Aviso. Gorritas de centenario a 50$, in: La Patria, 13.9.1921, S.2; 15000 banderitas,
in: La Patria, 7.9.1921, S.3.

51 Zu den Fiestas de Minerva unter der Prisidentschaft von Estrada Cabrera vgl. Rendén
2000, S.501F. Eine interessante Ausnahme stellt die jihrliche nicht-staatliche, 6ffentlich-
politische Parade Huelga de Dolores dar, die allerdings nicht im Zusammenhang mit den
Unabhingigkeitsfeiern stand. Sie war eher eine karnevalsihnliche Protestveranstaltung,
die seit 1889 jedes Jahr im April stattfand. Vgl. Ivonne Wallace Fuentes: Student cultural
production in Guatemala as politics. Thoughts on one hundred years of the ,Huelga de
Dolores®, in: Journal of Latin American Cultural Studies, Bd. 8 (1999), H. 1, S.89-99.
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ihrer Inszenierung am 15. September ihr politisches Gewicht. Sie bestimmte zu-
nichst in den Jahren 1920 und 1921 unmittelbar nach dem Umbruch die politische
Agenda mafigeblich mit.”> Die Offnung fiir die Beteiligung politischer Akteur/in-
nen steht im Zusammenhang mit einer allgemeinen politischen Offnung nach dem
Zusammenbruch des Cabrera-Regimes im Jahr 1921. Patricia Fumero beschreibt die
Hundertjahrfeiern im Kontext des Jahres 1921 dementsprechend als Raum fiir viel-
filtige Aktivititen verschiedener Akteur/innen:

~Employers, workers, students, and women participated officially in the Cen-
tennial through the organization of specific activities such as intellectual or

artistic competitions, and the organization of conferences.“*

Die Analyse zeigt, dass eine relativ geringe Disziplinierung und formale Strukturie-
rung der Parade, eine sichtbar vom Staat unabhingige Organisation und eine Off-
nung fiir die Beteiligung neuer Akteursgruppen performative Elemente der Parade
waren. Im politischen Kontext des Jahres 1921 nutzte die Unionistische Partei damit
ihren erweiterten Handlungsspielraum, um sich im Rahmen der Unabhingigkeits-
feiern als politische Akteurin und als Vertreterin neuer politischer Ideen von Demo-
kratie und Beteiligung zu positionieren.

Bei der unionistischen Parteiparade wurden verschiedene Symbole Zentralame-
rikas mitgefithrt. Triger/innen der zentralamerikanischen Flagge fithrten den Zug
an’* Auf Forderung der Unionist/innen wurde 1921 die guatemaltekische Flagge
auch beim anschlieffenden Festakt durch eine zentralamerikanische Flagge mit dem
Abbild der Insignien der Féderation und den fiinf Vulkanen ersetzt.”” Die nationalen
Symbole Guatemalas standen eher im Hintergrund. In der Programmankiindigung
zur Parade in der Zeitung La Patria vom 15.9.1921 wurde die feierliche Begehung
der ,Verfassung der Zentralamerikanischen Union und des ersten Jahrhunderts un-

52 Der Sieg der Unionist/innen fiihrte allerdings nicht zur Wahl eines Prisidenten aus
ihren Reihen. Der amtierende Prisident Herrera war aus einer Kompromisslosung zwis-
chen den reaktioniren und revolutioniren Kriften hervorgegangen. Vgl. Guillermo
Diaz Romeu: Del régimen de Carlos Herrera a la eleccién de Jorge Ubico, in: Lujdn
Muioz, Jorge/Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca
contempordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.37-42.

53 Fumero-Vargas 2005, S.36.

54 Vgl. Manifestacién unionista, in: El Unionista, 19.9.1921, S.1.

55 Vgl. Diaz Romeu 1996, S.38.
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serer Unabhingigkeit*® verkiindet. Die Parade wurde so, zusitzlich zur Erinnerung
an die Unabhingigkeit von Spanien, mit dem historischen Datum der ersten Griin-
dung der Zentralamerikanischen Féderation im Jahre 1824 verkniipft.”” Die Partei
machte ihr Ziel eine Neuauflage der Foderation zu erreichen, zum Motto der Parade.
Der Einladungstext brachte dieses politische Motto zum Ausdruck:

»Der Unionist’ [Name eciner Zeitung, Anm. d. Verf] lidt alle Zentral-
amerikaner und speziell alle Unionisten zur groffen Demonstration ein, die
am kommenden 15. September zu Ehren der héchsten Staatsfunktionire und
der zentralamerikanischen Delegationen stattfinden wird.*®

Mit ,alle Zentralamerikaner nahm die Partei auf eine Gemeinschaft von zentral-
amerikanischen Biirger/innen und nicht auf die guatemaltekischen Biirger/innen
Bezug. Die politischen Ziele der Unionist/innen waren darauf ausgerichtet, nach
dem Despotismus von Estrada Cabrera mit Hilfe einer féderalen Regierung demo-
kratische und rechtsstaatliche Reformen durchzusetzen. Durch den Zusammen-
schluss in einer regionalen Regierung Zentralamerikas sollten der Einfluss der USA
sowie Alleinginge nationaler Herrscher eingedimmt werden.”” Das gemeinsame
Ziel einer zentralamerikanischen Féderation wurde allerdings von den Gruppierun-
gen innerhalb der Unionistischen Partei aus unterschiedlichen Interessen heraus ver-
folgt. Die Wirtschaftseliten der Oligarchie hatten ein Interesse an mehr politischen
Handlungsspielrdaumen und daran, den Einfluss der USA sowie die Willkiir einzel-
ner Despoten einzudimmen. Studierende und Intellektuelle verfolgten stirker Ide-
ale von Demokratie und Rechtsstaatlichkeit. Die beteiligten Arbeiter/innen wiede-
rum standen unter dem Einfluss international vernetzter Revolutionsbewegungen®
und forderten Teilhabe an den Privilegien der Wirtschaftselite.

56 Span.: ,de la Carta Constitutiva de la Union Centroaméricana y el Primer Centenario
de nuestra Independencia.” El Unionista invita a manifestacién, in: La Patria, 15.9.1921,
S.10.

57 Die Zentralamerikanische Féderation existierte von 1824 bis 1839.

58 ,,El Unionista“ invita a todos los Centroamericanos y especial los Unionistas, para la
gran Manifestacién en honor a los Altos Poderes del Estado y a las Delegaciones Centro-
americanas, que se verificard el préximo 15 de septiembre.” El Unionista invita a mani-
festacién, in: La Patria, 15.9.1921, S.10.

59 Vgl. Fumero-Vargas 2005, S.34.

60 Zeitgleich waren im benachbarten Mexiko und in der Sowjetunion Revolutionsbewe-
gungen erfolgreich. Auch im Nachbarland El Salvador gab es eine starke kommunis-
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Das formulierte politische Ziel der zentralamerikanischen Einigung wurde in
die Symbolik der Parade integriert. Die Symbole fiir Zentralamerika schufen eine
parallele Deutungsebene zur nationalen Symbolik der Unabhingigkeitsfeiern, die
sich auf die Unabhingigkeit der Nation Guatemalas von der spanischen Kolonie
bezog. Die symbolischen Beziige zu Zentralamerika standen der nationalen Sym-
bolik der Militirparade vom 14. September gegeniiber. Der Dreiklang der nationa-
len Symbole, nimlich die Erinnerung an den Griindungsmythos Unabhingigkeit
durch hundert Glockenschlige, das Singen der Nationalhymne und die Huldigung
der guatemaltekischen Fahne, wurde bei der Parade der Unionistischen Partei nicht
wiederholt. Vielmehr wurde im Rahmen der performativen Auffithrung ein ande-
res, nimlich zentralamerikanisches Volk und eine andere, nimlich eine zentralame-
rikanische Nation geschaffen. Die Unionist/innen kniipften an eine Konstruktion
Zentralamerikas als Patria Grande an, innerhalb derer die guatemaltekische Nation
als Patria Chica eingebunden sein sollte. Dieses Konstrukt war zuvor in den entspre-
chenden historischen und politischen Diskursen bereits vielfach vorgekommen, im-
mer dann, wenn es um die regionale Integration Guatemalas ging.®' Vor dem politi-
schen Hintergrund der Neugriindung der zentralamerikanischen Union nutzte der
Partido Unionista den symbolischen Handlungsraum der Parade, um ihre politische
Forderung in eine passende Symbolik zu iibersetzen. Sie benutzten dabei dieselben
Bilder von Volk und Nation und dieselben zentralen Symbole, Fahne, Hymne und
Griindungsmythos.

Die Parade der Unionist/innen bot eine alternative, parallele Deutung des
Nationenkonzepts zum bisher dominanten Nationendiskurs an. Nicht die Einheit
der Nation Guatemalas war die symbolische Bezugsgrofie der Parade, sondern der
regionale Zusammenschluss der zentralamerikanischen Staaten, der tiber die nati-
onale Definition hinausging. Die an der Parade Beteiligten reprisentierten unter
Riickgriff auf die Geschichte der Zentralamerikanischen Féderation als Vergangen-
heitsbezug und die Zukunftsvision ihrer Neugriindung eine zentralamerikanische
Gemeinschaft. Damit wurde innerhalb des Rituals der Unabhingigkeitsfeiern ein
verinderter, erweiterter Bezugsrahmen fiir die Vorstellung einer Gemeinschaft ge-
schaffen, der iiber die vorherrschende Vorstellung der Nation hinausging.

tische Arbeiter- und Bauernbewegung. Vgl. Acufia Ortega 1993, S.2554f.
61 Vgl. Casats Arzd 1999, §.799.
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3.1.3 Die Arbeiterschaft als neue Akteurin bei der unionistischen Parade

Wie bereits angedeutet, war der Partido Unionista kein einheitlicher Akteur, sondern
setzte sich aus verschiedenen Akteursgruppen zusammen, die parallel zueinander
unter dem Dach der Partei eigene Positionen besetzten. Im Folgenden wird ein be-
sonderes Augenmerk auf die Form der Beteiligung der Arbeiter/innenorganisation
Liga Obrera innerhalb der unionistischen Parade gelegt, da diese im historischen
Kontext des Jahres 1921 als neue politische Akteurin auftrat.

Die Unionistische Partei, bestand aus drei politischen Fliigeln, die sich in der
Anordnung des Umzugs widerspiegelten: Neben dem Fliigel der einflussreichen
Mitglieder der Oligarchie und dem der Studierenden und Intellektuellen®® hatten
die in der Liga Obrera Unionista organisierten Arbeiter/innen als dritte Gruppie-
rung innerhalb der Parade eine auffallend starke Prisenz. Die Liga Obrera Unionista
war dariiber hinaus organisatorisch direkt an der Gestaltung der Parade beteiligt.
Sie gab beispielsweise die Herstellung der Fihnchen fiir die Parade in Auftrag.®®
Die Teilnahme der organisierten Arbeiter/innen war ein neuartiges Ereignis bei den
Unabhingigkeitsfeiern.

Die Liga Obrera nutzte nach dem politischen Erfolg ders Partido Unionista, der
zum Sturz des Cabrera-Regimes gefiihrt hatte, die Parteiorganisation weiterhin, um
ihre politischen Interessen im Zusammenhang mit der Neuordnung nach dem poli-
tischen Wechsel zu verfolgen. Die Arbeiter/innenvertretung war 1919 zunichst un-
abhingig von der Unionistischen Partei als zweite grofere oppositionelle Gruppe
gegriindet worden. Schon wenige Monate spiter, am 31. Oktober 1919, schloss sie
sich aus strategischen Griinden mit dem bis dahin von den Eliten dominierten Par-
tido Unionista zusammen.*® Dieser wurde zu einer bedeutenden politischen Kraft,
die durch die Mobilisierung im Widerstand gegen das Cabrera-Regime erheblich an
Stirke hinzugewann. Die Liga Obrera blieb eine eigenstindige Akteurin innerhalb
der Partei und trat bei der Parade entsprechend mit eigenem Block und eigener Pri-
sentation auf. Die Arbeiter/innen waren also offensichtlich nicht nur von den Ver-
anstalter/innen oder der Parteifiihrung als Marionetten oder Fuflvolk herbeizitiert
worden, sondern nutzten die Parade fiir eine eigene selbstbewusste Prisentation. Thre

Positionierung innerhalb der Inszenierung der Parade zeigt ihren Stellenwert im po-

62 Die Studierenden und Intellektuellen im Partido Unionista waren zum grofen Teil Mit-
glieder der Gruppe Generation 20. Vgl. Kapitel 2.1.2.

63 Vgl. 15000 banderitas, in: La Patria, 7.9.1921, S.3.

64 Vgl. Rendén 1996, S.30.
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litischen Kontext des Jahres 1921. Das Ende des Cabrera-Regimes ffnete den 6f-
fentlichen Raum fiir politische Beteiligung neuer Akteursgruppen.

Die Entstehung der Arbeiterbewegung in Guatemala reicht in die Zeit des Est-
rada-Cabrera-Regimes zuriick. Estrada Cabrera hatte bereits zu Beginn seiner Herr-
schaft 1898 verstirkt die Griindung und Ausweitung einer Parteibasis seiner eigenen
liberalen Partei in Form von Parteivereinen, den c/ubes liberales, vorangetrieben. Er
versuchte mit dem Aufbau einer Parteienstruktur ein Gegengewicht zu den starken
Militirs der Provinz Los Altos und eine breite legitimatorische Basis fiir seine Herr-
schaft zu schaffen.® Die clubes liberales waren fiir sehr viel breitere, stidtische wie
lindliche Bevélkerungsschichten offen, als das zuvor in den gesellschaftlichen Klubs
tiblich gewesen war. Estrada Cabrera hatte dariiber hinaus die Organisation von
mutualistischen Vereinigungen® zugelassen und in begrenztem Mafle unterstiitzt,
um die Entwicklung der zunehmenden politischen Aktivititen von Handwerker/in-
nen und Arbeiter/innen zu kontrollieren. Diese Vereinigungen waren Vorldufer fiir
die spitere Griindung eigenstindiger Gewerkschaften. Estrada Cabrera begriinde-
te damit einen bis dahin unbekannten Politikstil, den Acufia Ortega in seiner Stu-
die zur Arbeiterbewegung in Zentralamerika die ,plebeyizacién™ der Politik nennt:
Eine Ausweitung der Politik auf die stadtischen Mittel- und Unterschichten, die aus
stidtischen Arbeiter/innen und Facharbeiter/innen, Handwerker/innen und anderen
Angehérigen einer wachsenden mittleren und unteren sozialen Schicht bestanden
und zu groflen Teilen alphabetisiert waren. Aus dem Prozess einer wachsenden poli-
tischen Partizipation von Arbeiter/innenorganisationen blieben die indigene Land-
bevélkerung und die Landarbeiterschaft weiterhin mehrheitlich®® ausgeschlossen.”

65 Vgl. ebd., S.24f.

66 Span.: sociedades mutualistas. Mutualistische Vereinigungen waren Vorliuferorganisa-
tionen von Gewerkschaften. Vgl. Acuna Ortega 1993, S.272ff und Asociacién de In-
vestigacién y Estudios Sociales (ASIES): Movimiento obrero urbano, in: Lujin Munoz,
Jorge/Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca contem-
pordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.293-306.

67 Span.: ,transciende a los sectores populares y medios urbanos®. Acuna Ortega 1993,
S.213.

68 Es gab schr wohl indigene Beteiligung in c/ubes liberales der indigenen stidtischen Ober-
schicht, die hier an der politischen Entwicklung teilhatte. Sie war sozial jedoch deutlich
von den Massen der indigenen Landarbeiter/innen abgegrenzt Vgl. Taracena Arriola et
al. 2002, S.415ff und Esquit Choy 2002, S.99f.

69 Zur politischen Beteiligung der indigenen lindlichen Bevélkerung in den 1920er Jahren
vgl. Taracena Arriola et al. 2002; Esquit Choy 2002; Grandin 2000.
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In den letzten Jahren der Regierung Estrada Cabreras, spitestens mit der Griindung
der Liga Obrera als unabhingige Vereinigung im Jahr 1919, wandte sich die Arbei-
terschaft gegen das Regime.

»Die entstehende Bewegung der mutualistischen Arbeitervereinigungen war
[...] in ein umfassendes politisches Vorhaben eingebunden, in dem ein Partei-
«70

apparat eigens fiir die Wahlperioden geschaffen wurde [...]

Auch die Nachfolge-Regierung von Carlos Herrera verfolgte eine Politik der institu-
tionellen Einbindung der Arbeiter/innenorganisationen, um deren Radikalisierung
zu verhindern.”! Die Regierung stand unter dem Druck der Wirtschaftseliten und
wollte eine Revolution nach mexikanischem Vorbild verhindern. Gleichzeitig konn-
ten die erstarkten und in der Unionistischen Partei eingebundenen Arbeiter/innen
nicht mehr mit blof8er Repression ruhig gestellt werden. Die Beteiligung der Arbei-
ter/innen bei den Hundertjahrfeiern erfolgte aufgrund ihrer eigenen Mobilisierung,
stief§ jedoch auch auf Zuspruch von staatlicher Seite. So wurde der zentralamerika-
nische Arbeiterkongress, der im Rahmen der Feiern stattfand, von der Regierung
der Form halber unterstiitzt — wenngleich die versprochenen finanziellen Zuschiisse
letztendlich ausblieben.”

Die Arbeiter/innen waren als Triger/innen der Industrialisierung und Techni-
sierung Bestandteil des offiziellen Diskurses zur modernen fortschrittlichen Nation,
wie ich ihn im zweiten Kapitel herausgearbeitet habe. Als Beschiftigte grofSer Infra-
strukturprojekte oder beim Ausbau moderner Technologien, beispielsweise als Fach-
arbeiter/innen im Eisenbahnbau, bei der Post oder im Telegrafendienst, lieflen sie
sich in die Vorstellung einer nationalen Fortschrittsgemeinschaft einbeziehen.

Der Auftritt der Liga Obrera im Rahmen der Paraden bot einerseits der Regie-
rung die Moglichkeit, die Arbeiter/innen fiir das staatlich propagierte Konzept einer

70 Span.: ,El naciente movimiento mutualista guatemalteco se vio [...] envuelto en la vasta
maniobra politica que permiti6 crear un aparato partidario propio a funcionar en perio-
dos electorales [...].” Acufia Ortega 1993, S.213.

71 Bekannt war diese Sozialpolitik der Vereinnahmung der Arbeiterbewegung zum Zweck
des Machterhalts vom Kanzler Otto von Bismarck im Deutschen Kaiserreich. Allerdings
wurde im Gegensatz zum deutschen Fall in Guatemala zu dieser Zeit kein absicherndes
Sozialsystem errichtet. Nichtsdestotrotz deutet das deutsche Vorbild auch auf staatlicher
Seite auf einen globalen politischen Rahmen hin.

72 Vgl. Ecos del congreso de obreros, in: Excelsior, 13.9.1921, S.1; Fumero-Vargas 2005,
S.79f.
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modernen Nation zu vereinnahmen, erméglichte der Arbeiterschaft andererseits je-
doch auch, eine eigene, unabhingige Positionierung. Die Liga Obrera bewegte sich
sowohl im nationalen als auch im internationalen politischen Kontext und nutzte
beide Handlungsfelder, um im Kampf um Rechte und Beteiligung eine starke Positi-
on zu erlangen. Die Allegorie eines Festwagens, den die Liga Obrera bei einer Parade
in Mazatenango prisentierte, zeigte Jugendliche und Kinder, die die verschiedenen
Linder der zentralamerikanischen Union darstellten. Sie trugen die Fahnen der fiinf
zentralamerikanischen Linder sowie ,,Arbeitswerkzeuge, die Frieden und Erlésung
symbolisieren”.”? Das Sinnbild der zentralamerikanischen Einheit wurde so mit den
Wahrzeichen der Arbeit verkniipft. Die Symbolik zeigt Beziige zu globalen Diskur-
sen der internationalen Arbeiterbewegung und die politische Einbindung der Liga
Obrera in einen internationalen Rahmen.

Die Arbeiterbewegung in Guatemala war von den internationalen Entwicklun-
gen und von internationalen Organisationen und Strukturen beeinflusst. So formier-
te sich in El Salvador ebenfalls eine starke Arbeiterbewegung. Auch die mexikani-
sche und die sowjetische Revolution trugen zu einem wachsenden Selbstbewusstsein
der Arbeiter/innen bei. Entsprechend bezog sich die Liga Obrera mit ihrer starken
Prisenz bei der unionistischen Parade nicht vorrangig auf die Vorstellung einer na-
tionalen Gemeinschaft, sondern stellte alternativ dazu die Idee einer globalen Ge-
meinschaft der Arbeiter/innen in den Vordergrund.

Am Abend des 15. September 1921 veranstaltete die Liga Obrera im Anschluss
an die Parade einen eigenen festlichen Ball in der Parteizentrale Casa del Pueblo.” In
einem Zeitungsbericht zur Veranstaltung hief§ es dazu:

»Bei der Tanzveranstaltung, die bis in die Morgenstunden dauerte, konnten
wir uns von der Kultur und vom Biirgersinn der Arbeiter tiberzeugen, denn
es gab nicht die geringsten Misstdne zu beklagen. So sind all jene Arbeiter
eingeladen, die eine wahrhaft frohliche und ausgelassene Zeit verbringen

mochten.””?

73 Span.: ,herramientas de trabajo que son simbolos de paz y redencién®. A. Fuentebella:
Los festivales del centenario en Mazatenango, in: La Patria, 4.10.1921, S.4-5.

74 Vgl. Baile de Liga Obrera, in: La Patria, 12.9.1921, S.2.

75 Span.: ,Los que asistimos al baile anterior que se prolongé hasta la madrugada, pudimos
darnos cuenta de la cultura y civismo de los obreros unionistas, pues no hubo q’ lamentar
ni la menor nota discordante. Asi quedan invitados los obreros que deseen pasar ratos de
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Der Autor des Zeitungsberichts behauptet, dass die Arbeiter/innen ,Kultur und
»Biirgersinn® besifen. Allein die explizite Hervorhebung dieser Eigenschaften sug-
geriert, dass Arbeiter/innen diese ,,Kultur® und den ,Biirgersinn® nicht selbstver-
standlich zugeschrieben wurde. Die Feststellung, es habe nicht die geringste Un-
ordnung gegeben, impliziert, dass Arbeiter/innen normalerweise ,,unkultiviert seien
und , Missténe produzierten. Nun bewiesen sie aber, so die Aussage des Zitats, dass
sie es mit den gehobenen, kultivierten Kreisen aufnehmen und sich dessen Normen
anpassen konnten, ohne abzuweichen. Sie wurden damit auf das soziale Niveau der
Biirger der Oberschicht gehoben. Die Tanzbille waren iibliche gesellschaftliche Ri-
tuale der Eliteklubs wie zum Beispiel des Club Guatemala. Indem sich die Liga Ob-
rera ein Ritual der Oberschicht aneignete, erlangte sie symbolisch einen Zugewinn
an gesellschaftlichem Status. Die Liga Obrera prisentierte sich mit der Veranstal-
tung eines Balls nicht nur als eigenstindige, sondern auch als gesellschaftlich aner-
kannte Akteurin. Sie stellte sich auf eine Stufe mit den gehobenen elitiren Veranstal-
ter/innen von Tanz- und Festabenden.

Ein weiteres Beispiel fiir die Aneignung gesellschaftlicher Rituale durch die Liga
Obrera und die damit verbundene Selbstinszenierung der Arbeiter/innen als gesell-
schaftlich anerkannte Gruppierung ist die Prisentation von zwei allegorischen Wa-
gen bei einer Parade zur Unabhingigkeitsfeier am 15. September 1921 in der Pro-
vinzhauptstadt Mazatenango. Die allegorischen Wagen waren ein beliebtes Ritual
der Eliteklubs der Provinzhauptstidte.”® Die Liga Obrera machte sich dieses Ritual
in Mazatenango zu Eigen und stattete es mit ihren eigenen symbolischen Reprisen-
tationen aus. Sie nutzte diese Prisentationsform, um sich der elitiren Gesellschaft
symbolisch anzunihern.

Neben der klaren Selbstpositionierung und Bezugnahme auf internationale Dis-
kurse zeigt die Analyse auch eine Strategie der Aneignung bereits vorhandener per-
formativer Elemente im Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern, wie das ,kultivierte"
Feiern eines Tanzballs oder die Prisentation von allegorischen Wagen. In ihrer per-
formativen Auffithrung beanspruchten die Mitglieder der Liga Obrera so ihre Zuge-
hérigkeit zur nationalen Gemeinschaft. Das in der Analyse der 6ffentlichen Reden
bereits aufgetauchte Konzept der kultivierten Nation ldsst sich hier wiederfinden.
Die Arbeiter/innen verfolgten damit eine Strategie der Aneignung bzw. Anpassung

verdadera alegria y expansion.“ Noticias. Baile de la Liga Obrera Unionista, in: La Pa-
tria, 15.9.1921, S.10.
76 Vgl. Kapitel 4.
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an vorhandene gesellschaftliche Normen und Vorstellungen und schrieben sich in
die nationale Gemeinschaft ein.

Insgesamt hat die Untersuchung der Parade der Unionist/innen gezeigt, dass
im Jahr 1921 politische Handlungsspielriume fiir nicht-staatliche Akteur/innen im
Rahmen der Inszenierungen zur Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit vorhanden
waren. Sowohl die symbolische Positionierung der Unionistischen Partei insgesamt,
als auch die Selbstpositionierung der Liga Obrera innerhalb der unionistischen Pa-
rade zeigen die Spielriume fiir die Aneignung vorhandener Rituale fiir neue, eige-
ne Positionen. Die performativen Elemente, die bei der Parade der Unionist/innen
sowie bei den begleitenden Veranstaltungen zum Einsatz kamen, waren eine offene
plurale Struktur, eine von staatlichen Institutionen unabhingige Prisentation, eine
Bezugnahme auf den internationalen Rahmen Zentralamerikas und die internati-
onalen Diskurse der Arbeiterbewegung sowie eine Aneignung elitirer Rituale. Alle
diese Elemente waren fiir die Akteur/innen ein Mittel, um ihre Handlungs- und
Deutungsspielriume innerhalb der Unabhingigkeitsfeiern zu nutzen und zu erwei-
tern. Es entstanden Deutungsspielriume fiir unterschiedliche Konzepte von Nation
und nationaler Gemeinschaft, welche die offiziellen, das bestehende Herrschaftssys-
tem legitimierende Diskurse in Frage stellten.

3.1.4 Die katholische Prozession: Die Ordnung der Kirche
Die dritte grofe Parade im Rahmen der Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit war
die Prozession der katholischen Kirche am 18. September 1921, an der sich ebenfalls
Tausende Menschen beteiligten. Die unter dem Aufmacher ,,Grof$e Katholische Fes-
tivititen zur Hundertjahrfeier”” in der Presse besprochene Prozession wird im Fol-
genden als eine der ,,Paraden” der Hundertjahrfeiern in Bezug zu den anderen Para-
den gesetzt. Die Kirche verkniipfte die Hundertjahrfeier mit einem hochaktuellen,
politisch sehr bedeutsamen Ereignis: Im Jahr des 100jihrigen Jubildums der Unab-
hingigkeit wurde der neue Erzbischof der guatemaltekischen katholischen Kirche,
Luis Javier Munoz y Capurén, in sein Amt berufen. Es fanden zur Begriiflung und
zur Amtseinfithrung des Erzbischofs noch viele weitere Feierlichkeiten und offentli-
che Zeremonien statt,” die hier allerdings nur am Rande in die Analyse einbezogen
werden.

Die Prozession, mit der die Ankunft des designierten Erzbischofs zelebriert wur-
de, war ein direktes Pendant zu den Paraden der Unabhingigkeitsfeiern. Die Zei-

77  Grandes festivales catélicos del centenario, in: La Patria, 19.9.1921, S.1.
78  Vgl. Fumero-Vargas 2005, S.100fF.
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tung La Patria titelte in einem groflen Aufmacher auf der ersten Seite: ,Die gro-
B¢ Abendmahlsprozession gestern. Eine eindrucksvolle religiése Demonstration an
der Tausende von Katholiken teilnahmen.“”® Es wurde berichtet, 40.000 Menschen
hitten der Prozession beigewohnt, die sich ,in duf8erst korrekter Ordnung™® vom
Palacio del Centenario® bis zur Kirche Calvario bewegt habe. Fiir die Organisati-

on und den Ablauf der Massenprozession war eine ,Spezialkommission®

einge-
setzt worden. Neben den Wiirdentrigern der Kirchenhierarchie nahmen an dem
Marsch katholische Schulen, lokale ,religiése Vereinigungen“® mit ihren jeweiligen
Standarten und auch katholische Arbeitervereinigungen teil. Die katholische Ar-
beiter/innenorganisation gehorte der Confederacion Catdlica de América Latina an.
Marschmusik und Chére begleiteten die Prozession. Sie endete mit einem Segen,
den der Erzbischof von den Stufen der Kirche Calvario aus sprach, wihrend seine
Anhinger/innen vor der Kirche niederknieten. Der Bericht in der Zeitung La Pat-
ria bezeichnet die Veranstaltung als ,die populirste von allen Veranstaltungen der
Hundertjahrfeier®.*

In der Form dhnelte die katholische Prozession der vorangegangenen Parade der
Unionistischen Partei zum Anlass der Unabhingigkeitsfeiern. Sie war in verschiede-
nen Blocken organisiert und vereinigte die Fiihrungshierarchie mit den einfachen
Anhinger/innen der katholischen Kirche aus der Bevolkerung. Was bei der uni-
onistischen Parade die lokalen Parteivereine mit ihren Bannern waren, stellten in
der katholischen Prozession die ,religicsen Vereinigungen® mit ihren Standarten als
lokale Vertreter/innen dar. Auch Arbeitervereinigungen waren in beiden Paraden
als Akteur/innen prisent. Statt politischer Reden bildete in der katholischen Versi-
on der heilige Segen den Abschluss der Parade. Die Teilnahme vieler unterschied-
licher gesellschaftlicher Gruppierungen suggerierte eine breite Unterstiitzung. Der
Ablauf der Prozession zeigt die Parallelitdt zwischen den politischen Paraden und

79 Span.: ,La gran procesién eucaristica de ayer. Imponente manifestacién religiosa en la
que toman parte millares de catélicos.“ Grandes festivales catdlicos del centenario, in: La
Patria, 19.9.1921, S.1.

80 Span.: en correctisimo orden®. Ebd.

81  Der Palacio del Centenario befand sich am Hauptplatz von Guatemala-Stadt, wo auch
die Kathedrale steht.

82 Span.: ,comision especial. Grandes festivales catdlicos del centenario, in: La Patria,
19.9.1921, S.1.

83 Span.: ,asociaciones religiosas“. Ebd.

84 Span.: ,la mds popular de todas las del centenario.” Popular 1ifit sich auch mit volksnah
tibersetzen. Ebd.
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dem religidsen Ritual. Auf die Sakralisierung der politischen Paraden wurde bereits
an anderer Stelle hingewiesen. Umgekehrt deutet beispielsweise die Beteiligung ei-
ner Marschkapelle an der religiosen Prozession auf eine Verschrinkung zwischen
dem Militir als staatlicher Institution und der Kirche hin. Auch die Prisenz von Ar-
beiter/innenorganisationen zeigt, dass die Kirche eng mit dem aktuellen politischen
Geschehen verbunden war.

Besonders interessant ist der Hinweis auf die korrekte Ordnung der Prozessi-
on. Wie das Militir ist auch die Kirche eine bedeutende Institution, die eine ge-
sellschaftliche Ordnungsfunktion sowohl im ideellen Sinne als auch im Sinne der
Strukturierung des Alltags hatte. Die Betonung der Ordnung im Ritual macht den
Anspruch der katholischen Kirche als Ordnungsmacht deutlich. Damit tritt die Kir-
che in Konkurrenz zum Machtanspruch der staatlichen Institutionen.

Im Bericht iiber die Prozession in La Patria hief§ es: ,,Das religiose Gefiihl ist fest
im nationalen Bewusstsein eingeprigt®.® Das Zitat macht deutlich, dass die Massen-
prozession nicht nur auf die Amtseinfithrung des Erzbischofs, sondern explizit auf
den Nationalfeiertag bezogen war. Die Kirche stellte mit ihrer Inszenierung symbo-
lisch eine Verbindung zwischen dem ,nationalen Bewusstsein® und dem ,religiosen
Gefiihl® her. Sie schrieb sich damit in den nationalen Diskurs ein und beanspruchte
eine eigene Position innerhalb der Inszenierung der Nation.

Zu den Feierlichkeiten rund um die Ankunft des Erzbischofs kommentierte der-
selbe Zeitungsbericht: ,Sehr zum Trotz der Starrképfe, die uns davon iiberzeugen
wollen, dass der religiése Glaube in Guatemala zuriickgeht: Gott und seine Kirche
bleiben siegreich im Verstand, im Gewissen und in den Herzen.*®® Das Zitat be-
legt, dass tiber die Symbolik bei den Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiern ein
Machtkampf zwischen den gegenwirtigen politischen Kriften und der katholischen
Kirche ausgetragen wurde. Die Institution der katholische Kirche strebte nach einer
starken Position im Staat, folglich sollte die katholische Religion zum Konzept der
Nation gehoren.

In der Person von Luis Javier Mufioz y Capurén selbst lag schon eine Symbolik,
die sich auf den Machtkonflikt zwischen Staat und Kirche beziehen lisst. Luis Javier

85 Span.: ,El sentimiento religioso estd firmemente grabado en la conciencia nacional.“ Es-
pléndido triunfo. Inmensa ovacién tributada al arzobispo de Guatemala, in: La Patria,
12.9.1921, S.1.

86 Span.: ,Pese mucho a los necios que quieren hacer creer que Guatemala va de mengua al
concepto religioso: Dios y su Iglesia siguen venciendo en el entendimiento, en la conci-
encia y en los corazones.“ Ebd.
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Muioz y Capurén lebte seit seiner Kindheit mit seiner Familie im Exil, da sein Vater
aus politischen Griinden nach der liberalen Revolution 1871 aus Guatemala ausge-
wiesen worden war. Seine Berufung und damit seine Riickkehr wurden als Versoh-
nung mit seinem Mutterland und als Erneuerung der Beziehungen zwischen Staat
und Kirche gefeiert.®”

Die Inszenierung der Kirche fand vor dem Hintergrund eines schon lange wih-
renden Konfliktes zwischen Staat und Kirche statt.®® Im 19. Jahrhundert stand die
Kirche gemeinsam mit dem politischen Lager der Konservativen fiir eine Kontinu-
itdt feudaler Herrschaftsstrukeuren, in der Staat und Kirche eng miteinander ver-
kniipft waren. Die liberalen Eliten, die mit der Reform von 1871 die Sikularisierung
endgiiltig durchsetzten, dringten die politische Macht der Kirche stark zuritick. Hier
wurde also eine performative Auffithrung der religisen Ordnung als Gegenentwurf
und in Konkurrenz zum Ordnungsmodell der Nation umgesetzt. Die Kirche insze-
nierte durch die Mobilisierung von Bevélkerungsmassen die Legitimitit ihres eige-
nen Machtanspruchs und der eigenen Vorstellung gesellschaftlicher Ordnung. Die
katholische Kirche positionierte sich als gleichwertige politische Akteurin im poli-
tischen Raum der Hundertjahrfeiern, die tiber eine Masseninszenierung eine breite
Bevolkerung fiir ihre Belange mobilisieren konnte. Die Kirche nutzte zur Hundert-
jahrfeier ein als sikulares Ereignis geschaffenes Ritual fiir die eigene Positionierung
im Rahmen der Feiern. Der liberale Staat hatte nach der Unabhingigkeit im 19.
Jahrhundert die Nationalfeiertage des 15. September als Rituale des sikularen Staa-
tes und als Gegengewicht zu den religidsen Ritualen geschaffen. Bisher war die Pri-
senz der Kirche wihrend der Unabhingigkeitsfeiern auf Gottesdienste und ein Te
Deum® beschrinkt gewesen. Nun veranstaltete die katholische Kirche eine in der
Form den Paraden dhnliche Masseninszenierung auf der Strafle und trat damit in
direkte Konkurrenz zu den Paraden der anderen politischen Akteur/innen.

Die religivse Massenveranstaltung war einerseits eine direkte Gegenveranstal-
tung zur offiziellen Hundertjahrfeier. Das Jubildum teilte sich in eine sikulare und

87 Vgl. Fumero-Vargas 2005, S.102.

88 Zum Verhiltnis zwischen Kirche und Staat im 19. Jahrhundert vgl. Hubert J. Miller:
Religién e iglesias, in: Herrarte Gonzdlez, Alberto/Lujén Mufioz, Jorge (Hrsg.): Historia
general de Guatemala. Desde la Republica Federal hasta 1898, Guatemala 1995, S.373-
406.

89  Aus der christlichen Kirche des Mittelalters stammender liturgischer Lobgesang, der zu
Beginn von Feierlichkeiten als Danksagung oder auch als Segnung bzw. Weihe auch zu
politischen Anlissen eingesetzt wurde.
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eine religidse Feier auf.”® Anlisslich der Neuberufung des Erzbischofs inszenierte
sich die katholische Kirche als machtige Akteurin in Konkurrenz zum Staat und zu
den anderen politischen Machtakteur/innen. Andererseits fiigte sich die katholische
Kirche aber auch in das bestehende Ritual der Unabhingigkeitsfeiern ein, indem sie
es fiir die eigene Inszenierung nutzte. Patricia Fumero-Vargas beschreibt mit folgen-
den Worten, wie sich der Machtkonflikt zwischen Staat und Kirche bei den Hun-
dertjahrfeiern manifestierte:

»The commemoration was a moment of continuing tension between the state
of Guatemala and the Church, and for that reason both institutions competed

for alliances and preeminence in the celebrations.”!

Auch in diesem Fall begiinstigte die politische Offnung nach dem Sturz von Estra-
da Cabrera eine starke Position der Kirche. In dem Machtvakuum der ,,Staatskri-
se“ bzw. der politischen Neuordnung nutzte sie den politischen Spielraum und die
fehlende Kontrolle des Staates fiir eine grof§ angelegte Inszenierung ihres Machtan-
spruchs.”In der Zeitungsberichterstattung iiber die katholische Prozession wird di-
rekt auf die akeuelle politische Agenda der Unionist/innen Bezug genommen:

,Wihrend bei anderen Feierlichkeiten die Armen nur Zuschauer sein muss-
ten, marschierten in dieser alle sozialen Klassen zusammen. In der ausgedehn-
ten Formation gingen die reichsten Damen Guatemalas Seite an Seite mit
bescheidenen Bediensteten und neben den hohen Wiirdentrigern der Kirche
liefen arme Arbeiter, die den Baldachin trugen, unter dem der Herr Erzbi-
schof mit dem Geheiligten Jesus marschierte. Reine und wahre Demokratie,

die nur in der Kirche existiert [...].“”

90 Vgl. Fumero-Vargas 2005, S.106. Fumero nennt weitere Beispiele, wie die Kirche im
Rahmen der Hundertjahrfeiern durch eigene Symbolik versuchte, ihren Machtanspruch
geltend zu machen. Beispielsweise rief sie in den Zeitungen dazu auf, am 9. und 10.
September die Hiuser mit Lichtern zu schmiicken. Fumero-Vargas 2005, S.104. Genau
dieselben Aufrufe gab es von Seiten des Staates zur Verschénerung des Straflenbildes
zur Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit. Vgl. Aviso municipal, in: La Patria, 9.9.1921,
S4.

91 Fumero-Vargas 2005, S.100.

92 Vgl ebd., S.103.

93 Span.: ,Mientras que en otras festividades el pobre tenfa que ser mero espectador, en ésta
marchaban mezcladas todas las clases sociales. En la vasta formacién iban junto a humil-
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Der zitierte Bericht griff den aktuellen Diskurs zu Demokratie und Gerechtigkeit
auf. Hier wurde die Hierarchie zwischen Armen und Reichen durch die gemeinsa-
me Teilnahme an der Prozession symbolisch aufgehoben und eine Gemeinschaft von
Gleichen suggeriert. Der Erzbischof wurde als besonders volksnah inszeniert. Die
Kirche versuchte innerhalb der politischen Dynamik der Offnung und Demokerati-
sierung zu agieren, indem sie sich als Kirche fiir alle prisentierte.

Die Riickkehr von Munoz y Capurén aus dem Exil wurde als grofie Willkommens-
zeremonie seines katholischen Volkes inszeniert. Einige Tage vor der grofen Prozes-
sion in der Hauptstadt, am 11. September, wurde Munoz y Capurén bereits am
Hafen San José von Anhinger/innen und von Arbeitervereinigungen begriifit und
auf der Fahrt bis in die Hauptstadt begleitet. Immer wieder begriifSte und segnete er
wihrend der Fahrt in kleineren Orten und Dérfern seine Anhinger/innen. Bei seiner
Ankunft in Guatemala-Stadt wurde er abermals von Sympathisant/innen begriifit.

Auch hier wurde die Figur des Erzbischofs als volksnah in Szene gesetzt.” Indem
die Kirche iiber die Inszenierung den politischen Diskurs von Demokratie und Be-
teiligung aufgriff, verstirkte sie symbolisch ihre Position gegeniiber den konkurrie-
renden politischen Akteur/innen, wie der Unionistischen Partei und den staatlichen
Institutionen.

Die Kirche positionierte sich mit Hilfe der performativen Auffithrung einer
Massenprozession als politische Akteurin auf der Bithne der Unabhingigkeitsfei-
er. Sie nutzte eine den anderen Paraden der Hundertjahrfeier sehr dhnliche Form,
indem sie eine breite Beteiligung ihrer Anhinger/innen in Szene setzte. Durch die
Auffithrung der Prozession wurde eine Gemeinschaft konstruiert, die fiir die Betei-
ligung verschiedener Akteursgruppen mit unterschiedlichen sozialen Hintergriinden
offen war. Damit machte auch die Kirche einen umfassenden Deutungsanspruch
geltend, der sich auf die nationale Gemeinschaft bezog. Gleichzeitig wurde in der
ritualisierten Auffithrung eine Verschrinkung zwischen politischen und religitsen
Strukturen geschaffen, womit die Kirche auch als politische und gesellschaftliche
Ordnungsmacht konstruiert wurde. Der Ubergang zwischen religiéser und natio-
naler Gemeinschaft wurde als flielend dargestellt. Mit ihrer parallelen Gegeninsze-

des sirvientas, las damas mds ricas de Guatemala y al lado de los altos dignatarios de la
Iglesia iban pobres obreros portando el palio bajo el cual marchaba el Sefior Arzobispo
llevando a Jests Sacramentado Santa, pura y verdadera democracia que no existe mds
que en la Iglesia [...].“ Grandes festivales catdlicos del centenario, in: La Patria, 19.9.1921,
S.L.

94  Fumero-Vargas 2005, S.103.
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nierung trat die Institution katholische Kirche jedoch in direkte Konkurrenz zu den
anderen politischen und staatlichen Macht-Akteur/innen. Die performative Auffiih-
rung der katholischen Prozession vermittelte damit zwei verschiedene Botschaften:
einen umfassenden politischen Machtanspruch der Kirche in Konkurrenz zum si-
kularen Staat und zum Ordnungsmodell der Nation insgesamt und gleichzeitig die
Aneignung von zeitgendssischen politischen Vorstellungen der nationalen Gemein-
schaft und damit auch eine Integration oder Anpassung an das politische System.

3.1.5 Schlussfolgerungen

Die Analyse der drei Paraden anlisslich der Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit
in Guatemala hat gezeigt, wie die Paraden von verschiedenen Akteur/innen als sym-
bolischer Handlungs- und Verhandlungsraum iiber politische Macht genutzt wur-
den. Der spezifische politische und zeithistorische Kontext des Jahres 1921 6ffnete
in verstirktem Maf3e Handlungsspielriume fiir verschiedene Akteur/innen, die sich
jeweils mit einer Parade in die Inszenierungen der Hundertjahrfeiern einbrachten.
Wie ich anhand der einzelnen Elemente der Festziige gezeigt habe, wurde das Mi-
litdr innerhalb der performativen Auffithrung als staatliche Ordnungsmacht und
die nationale Gemeinschaft als Fortschrittsgemeinschaft konstruiert. Mit der Denk-
malseinweihung fiir den ehemaligen Prisidenten José Maria Reina Barrios stellte die
performative Auffithrung der Militirparade einen historischen Bezug zum Aufbau
des liberalen Staates her und legitimierte damit die Rolle des Militirs als Ordnungs-
macht dieses Staates. Dariiber hinaus stirkte und legitimierte die Militirparade die
Rolle von Militdr und Polizei innerhalb der vorgestellten nationalen Gemeinschaft
als institutionalisierte Erziehungs- und Disziplinierungseinrichtungen.

Der performativen Auffithrung von Ordnung und Struktur des liberalen Macht-
und Herrschaftssystems und dem Machtanspruch des Militirs stand eine ganz ande-
re performative Auffithrung der unionistischen Parade gegeniiber. Hier wurde eine
massenhafte Beteiligung von politisch Gleichgesinnten im Bezugsrahmen der Paz-
ria Grande Zentralamerika dargestellt. Insgesamt war die unionistische Parade cher
eine Gegenauffithrung zur Disziplin und Struktur der Militirparade. Die Nation
wurde damit als ein potentiell plurales Gebilde dargestellt, in dem politische Teil-
habe méglich sein konnte. Die Arbeitervereinigung Liga Obrera eignete sich mittels
eigener performativer Elemente innerhalb der unionistischen Parade Rituale an, die
vorher elitiren Kreisen vorbehalten waren und schrieb sich so in eine vorherrschende
Vorstellung von nationaler Kultur ein. Ferner konnten sich die Arbeitervereinigun-
gen durch ihre Beteiligung an den Paraden zur Hundertjahrfeier performativ in das
Fortschrittsprojekt einer modernen Nation einbezichen. Dariiber hinaus bezogen
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sich die Arbeiter/innen jedoch auch auf eine internationale Arbeiterbewegung und
reprisentierten bei der Parade alternativ zur nationalen Gemeinschaft die Vorstel-
lung einer globalen Gemeinschaft von Arbeiter/innen. An der performativen Auf-
fithrung der Unionist/innen lassen sich somit sowohl gegenliufige Konzepte zur Na-
tion als auch eine Integration in vorhandene Konzepte erkennen.

Auch die katholische Kirche inszenierte mit der katholischen Prozession zur An-
kunft des designierten Erzbischofs eine massenhafte Mobilisierung des ,Volkes® ei-
ner Nation. Hier wurde das Konzept einer katholischen Nation dargestellt, welches
den Machtanspruch der Kirche als Institution und Ordnungsmacht in Konkurrenz
zum Staat legitimierte. Gleichzeitig zeigen einige performative Elemente der katho-
lischen Prozession Parallelen zu den performativen Auffithrungen der Militdrparade
(Marschmusik) und der unionistischen Parade (Volksnihe und Beteiligung). Hier
werden Aneignungen sichtbar, die eine Verschrinkung und einen Versuch der Alli-
anz mit anderen politischen Akteur/innen vermuten lassen.

Im Riickbezug auf die Begriffe Struktur und Anti-Struktur von Victor Turner”
ist im Ergebnis der Analyse in der Militirparade eher eine Auffiihrung von Struktur
zu erkennen, wihrend die unionistische Parade die Anti-Scrukeur performativ um-
setzt. In der Parade der Unionist/innen sowie in der katholischen Prozession lassen
sich wiederum beide Elemente — Struktur und Anti-Struktur — finden. Dies besti-
tigt die These, dass in den Ritualen ein Ausbalancieren zwischen Struktur und Anti-
Struktur stattfindet.

Keine der analysierten Inszenierungen nimmt in irgendeiner Weise Bezug auf
die indigene Kultur, Vergangenheit oder Bevolkerungsmehrheit. Obwohl gerade in
den 1920er Jahren die Beschiftigung mit der sogenannten ,indigenen Frage® in in-
tellektuellen Kreisen sehr prisent war, findet die Auseinandersetzung mit den kul-
turellen Differenzen im Rahmen der Paraden der Unabhingigkeitsfeiern keine Ent-
sprechung. Man kénnte dies als das ,,Schweigen der Symbole® bezeichnen: Ein all-
gemeines, gesellschaftliches Verschweigen der indigenen Kultur und der Prisenz der
indigenen Bevélkerung, gerade im Militir, innerhalb der katholischen Kirche und
in der Arbeiterschaft. Wihrend die Arbeiter/innen sich innerhalb der performativen
Nationenkonstruktion tiber die soziale Kategorie ,, Arbeiter/in“ eine aktive Rolle an-
eignen konnten, gab es in keiner der drei Paraden eine direkte Bezugnahme auf die
kulturalisierten bzw. ethnisierten Kategorien Ladino oder indigen. Die Verkniip-
fung von sozialen und ethnisierten Kategorien wurde in den Darstellungen und In-
szenierungen verschwiegen. Im Falle der Arbeiter/innen war die Reprisentation und

95 vgl. Turner 2005 und Kap.1.3.
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Positionierung als Arbeiter/innen mit einer starken globalen Bewegung verkniipft.
Somit war im Kontext der 1920er Jahre sowohl fiir privilegierte als auch fiir weni-
ger privilegierte Akteursgruppen die Reprisentation iiber die sozialen Kategorien im
Sinne ihrer politischen und 6ffentlichen Positionierungen Erfolg versprechender, als
die performative Bezugnahme auf die ethnisierten Kategorien.

3.2 ,Ritmo y Marcialidad”: Die Inszenierung von Disziplin
bei den Paraden in der Hauptstadt seit 1930

Die kurze ,,Zwischenphase der begrenzten politischen Offnung“96 fiir die Verhand-
lungen politischer Macht im 6ffentlichen Raum wurde schon Ende 1921 wieder be-
endet. Am 5. Dezember 1921 putschte sich eine Militirjunta an die Macht und stell-
te damit den Status Quo der Herrschaft der liberalen Eliten in Zusammenarbeit mit
dem Militir wieder her. Dieser Status Quo dauerte trotz einiger UnregelmifSigkeiten
und wechselnder Regierungen bis zur Machterlangung des Generals Jorge Ubico im
Jahre 1933, der in den darauffolgenden Jahren ein langfristiges diktatorisches Re-
gime aufbaute. In der Zeit zwischen 1922 und 1930, in der in schnellem Wechsel
verschiedene Militirregierungen aufeinanderfolgten, fanden Paraden anlisslich der
Unabhingigkeitsfeiern entweder gar nicht statt oder beschrinkten sich auf Militir-
und Polizeiparaden. Masseninszenierungen in grofSerem Stil wurden erst zu Beginn
der 1930er Jahre als Mittel politischer Inszenierung wiederentdecke.”” Wihrend
1921 die Paraden der Unabhingigkeitsfeiern von der C)ffnung fir die Beteiligung
verschiedener Akteur/innen geprigt gewesen waren, wurden die Inszenierungen der
Paraden zwischen 1930 und 1944 von staatlichen Institutionen, insbesondere vom
Erziechungsministerium stark kontrolliert und bis ins Detail gesteuert.

Die Paraden seit 1930 fanden im historischen Kontext der Militirdiktatur unter
Jorge Ubico Castafieda statt. Dieser hatte seine Machtiibernahme seit den 1920er

96 Span.: ,interregno de limitada apertura politica®. J. Daniel Contreras R.: Introduccién,
in: Lujdn Mufoz, Jorge/Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala.
Epoca contempordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.3-10, S.3.

97 Vgl. Las Fiestas Patrias dieron principio hoy, in: El Imparcial, 14.9.1922, S.2; Desfile de
ayer pasando por a Plaza Central, in: El Imparcial, 16.9.1925, S.1 und Las Fiestas Patri-
as. Programa ordenado por el gobierno, in: Nuestro Diario, 13.9.1927, S.1. Es findet sich
im Imparcial ein Bericht vom 11.9.1925 iiber eine zivile Parade in Lavarreda. Actos del
municipio de Lavarreda. Celebracién de la fecha Patria, in: El Imparcial, 11.9.1925, S.7.
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Jahren vorbereitet. Er hatte bereits mehrfach fiir das Prisidentenamt kandidiert und
nutzte den Tod seines Vorgingers Lézaro Chacén 1929, um sich vorteilhaft in Posi-
tion zu bringen und dann schliefSlich 1931 das Prisidentenamt zu tibernehmen.”®

Das grundlegendste Merkmal des Regimes Jorge Ubicos war die Politik der Mili-
tarisierung der Gesellschaft.” Simtliche staatliche Institutionen wurden nach dem
Prinzip von Befehl und Gehorsam organisiert. Ubico strebte eine vollstindige Kon-
trolle des Verwaltungsapparates durch ihn und seine engsten Vertrauten an.'”” Das
Regime trug deutlich faschistische und totalitire Ziige.""" Ubico regierte das Land
mit einem Stab von ca. 60 ihm loyalen Generilen. Er fiihrte verschiedene Verwal-
tungsreformen durch, welche die Macht im Staat zentralisieren und letztlich auf
seine Person konzentrieren sollten. Seine politischen Vorbilder waren seine europdi-
schen Zeitgenossen Mussolini und Franco,'®* die in Stideuropa faschistische Regime
aufbauten. Die Prinzipien seiner Herrschaft waren ,,Ordnung und Fortschrict“.!%
Er machte es sich zur Aufgabe, das Land aus der Wirtschaftskrise nach 1929 her-
auszufithren sowie nach einer Zeit politischer Instabilitit die Macht und Kontrolle
einer eisernen Hand des Staates wieder herzustellen. Er setzte dabei auf Repression
gegeniiber der Opposition und auf die Fortsetzung des liberalen Wirtschaftssystems
zugunsten der Exportwirtschaft, welches er durch Zwangsarbeitsgesetze im Inneren
und einer am Weltmarkt orientierten Politik absicherte.!*

In der Hauptstadt wurden grofle Massenaufmirsche von Militir und Schulen
veranstaltet. Diese Masseninszenierungen werden im Folgenden den Paraden der
Provinzhauptstadt Quetzaltenango gegeniiber gestellt. Die in Kapitel 3.3 anschlie-

98 Zum politischen Aufstieg von Ubico vgl. Pitti 1975.

99  Vgl. Tischler Visquerra 2001, S.181.

100 Vgl. Gleijeses 1989, S.36.

101 Vgl. Karlen 1991, S.341.

102 Vgl. Gleijeses 1989, S.37. Vgl. auch Karlen 1991, §.342.

103 Span.: ,orden y progreso”. Vgl. Stefan Karlen: Orden y progreso en el gobierno de Ubico.
:Realidad o mito?, in: Lujdn Mufioz, Jorge/Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia gen-
eral de Guatemala. Epoca contempordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.61-78. Das
politische Motto ,orden y progreso gab es seit der Reforma Liberal. Jests J. Amurrio
Gonzélez: Influencias filoséficas. El positivismo, in: Herrarte Gonzdlez, Alberto/Lujin
Muioz, Jorge (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Desde la Republica Federal hasta
1898, Guatemala 1995, S.742.

104 Gesetzlich verankert wurde die Zwangsarbeit unter Ubico durch das Gesetz ,Ley contra
la Vagancia® Vgl. Karlen 1991, S$.298. Zum Wirtschaftssystem vgl. Karlen 1991, S.145ff
sowie die sehr umfassende Analyse von Tischler Visquerra 2001.
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Bende Analyse der Paraden, die in der westlichen Provinzmetropole veranstaltet wur-
den, zeigt einige Briiche und Gegensitze zu den Inszenierungen in der Hauptstadt.
Durch die vergleichende Analyse der Inszenierungen der Paraden der Unabhingig-
keitsfeiern an beiden Orten werden Handlungsspielriume der beteiligten Akteur/
innen und unterschiedliche Deutungen in Bezug auf die Nation sichtbar gemacht.

3.2.1 Schiiler/innenparaden im Gleichschritt

Die groflangelegten Massenparaden, die zwischen 1930 und 1944 in der Hauptstadt
Guatemalas stattfanden, endeten gewdhnlich mit Aufmirschen und militdrischen
Vorfithrungen auf dem stidtischen Exerzierplatz. Neu war vor allem die Einbezie-
hung der Schulen in die Paraden. Die Schiiler/innen marschierten gemeinsam mit
dem Militdr in einer Parade. Die erste grofle Schiiler/innenparade gab es schon 1930,
ein Jahr vor der Machtiibernahme von General Ubico.'” Diese erste Schiiler/innen-
parade wurde am 6. September 1930, also etwa eine Woche vor Beginn der Feierlich-
keiten zum 119. Jubilium der Unabhingigkeit Guatemalas, in der Tageszeitung £/
Imparcial angekiindigt.”® Die Offentlichkeit wurde dariiber informiert, dass sich in
diesem Jahr alle Schulen der Hauptstadt an der Parade zur Unabhingigkeitsfeier be-
teiligen sollten. Die Ankiindigung enthielt sehr ausfiihrliche Anweisungen, wie die
Schulen die Paraden zu organisieren hitten und wie der Marsch ablaufen sollte.

»Nachdem strikt der Grofle nach Aufstellung genommen und durchgezihle
wird, bilden sich Riegen von zwanzig Paaren, jede mit einer ausgezeichneten

105 Warum die Militarisierung bereits vor der Amtsiibernahme von General Ubico erfolgte,
lisst sich weder anhand der hier ausgewerteten Quellen noch anhand der einschligigen
historiografischen Literatur genau kliren. Vgl. Pitti 1975, S.325; Karlen 1991, S.317;
Rene H. Gordillo M.: Historia de la educacién en Guatemala, Quetzaltenango 2001;
Antillén Milla 1996. Carlos Gonzilez Orellana datiert die Militarisierung der Schulen
erst auf die Zeit nach der Amtsiibernahme durch Jorge Ubico im Jahr 1932. Gonzdlez
Orellana 1987, S.360. Die Milicarisierung der Schiiler/innenparaden in der Ubergang-
szeit zwischen 1929 und 1931 unter der Verantwortung des Erzichungsministers konnte
darauf hinweisen, dass einflussreiche Generile, die sich um Jorge Ubico herum gruppi-
erten und ihm zur Macht verhalfen, bereits weitgehend die Macht im Staat tibernommen
hatten. Siche dazu Tuvo éxito el desfile de las escuelas aqui, in: El Imparcial, 16.9.1930,
S.1 und 6.

106 Vgl. Preparando el desfile del quince, in: El Imparcial, 6.9.1930, S.1.
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Schiilerin, die sie befehligt und die sich vier Schritte vor der Mitte der ersten
Reihe aufstellt.“1%”

Die einzelnen Schrittfolgen, Kommandos und der Ablauf des Marsches wurden de-
tailliert festgelegt und eingetibt. Die Schiilerinnen wurden in Blocks aufgeteilt, die
jeweils von Anfiihrerinnen kommandiert wurden. Zwei weitere Schiilerinnen, die
sogenannten ,Aufseherinnen®,'”® marschierten seitlich an den Blocks, um die For-
mation zu kontrollieren. Die Trigerinnen der Kommandofunktionen wurden ,,aus-
gezeichnete Schiilerinnen™® genannt, das heiflt, die Kommandofunktion war den
Klassenbesten vorbehalten. Auch die einzelnen Kommandos sowie die Abstinde
zwischen den Reihen und zwischen den Blocken waren festgelegt. In einem spiteren
Zeitungsbericht tiber die Schiiler/innenparade wurden insbesondere die weiblichen
,Offizierinnen® lobend hervorgehoben.® Die Schiiler/innenparade war cine Auf-
fithrung von strenger Ordnung und disziplinierter Einhaltung der Struktur eines bis
ins Detail festgelegten Rituals, bei dem es wenig Gestaltungs- oder Bewegungsspiel-
riume fiir die einzelnen Teilnehmenden gab.

Die in der Zeitung abgedruckten Anweisungen waren in weiblicher Form ge-
schrieben, wofiir am Ende des Textes explizit die Begriindung angebracht wurde,
dass die Schiilerinnen diese Art des Marschierens noch nicht gewohnt seien. Alle
Instruktionen gilten aber genauso den minnlichen Teilnehmern der Parade. Die
Schiilerinnen und Schiiler waren zwar in den Marschblécken nach Geschlechtern
getrennt und ihre Uniformierung war nach wie vor geschlechtsspezifisch. Der Auf-
tritt und die Form des Marschierens der Schiiler/innen waren jedoch synchron.
Schiilerinnen und Schiiler wurden bei den Paraden gleichermafien in die Inszenie-
rung der Paraden einbezogen. Zwar hatte es bei den Paraden der 1920er Jahre auch
teilnehmende Frauen gegeben, die Beteiligung von Midchen und Frauen als Ein-
heiten im militdrischen Stil waren allerdings ein neues Phinomen der Paraden zum

Unabhingigkeitsfeiertag.

107 Span.: ,Después de formar en riguroso orden de estatura y numerarse de corrido, se for-
mardn secciones de veinte pares cada una con una alumna distinguida que la mande y
se colocard cuatro pasos al frente del centro de la primera fila.“ Preparando el desfile del
quince, in: El Imparcial, 6.9.1930, S.1.

108 Span.: ,celadoras®. Ebd.

109 Span.: ,alumnas distinguidas®. Ebd.

110 Span.: ,oficiales”. Tuvo éxito el desfile de las escuelas aqui, in: El Imparcial, 16.9.1930,
S.1 und 6.
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Die gleichwertige Teilnahme der Geschlechter an den Paraden vermittelte das
Bild einer Gemeinschaft von Gleichen. Zumindest fiir die Dauer des Rituals der Un-
abhingigkeitsfeier waren die Schiiler/innen Mitglieder einer im Gleichschritt mar-
schierenden und in der Feier der Nation vereinten Gemeinschaft.

Die Funktionen der kommandierenden Schiiler/innen waren durch das Tra-
gen unterschiedlicher goldfarbener Symbole aus Stoff in Form eines Kreises bzw.
eines Dreiecks gekennzeichnet. Im Vorfeld der Parade versammelte der beauftrag-
te ,Kolonnenfiihrer*""" Coronel Fausto Cebeira tiglich Lehrer/innen und Schiiler/
innen im frontén nacional,""* um Einfithrungen und Erklirungen zum Exerzieren
wihrend der Parade abzugeben. Es wurde ein Wettbewerb um die ,,am besten orga-
nisierte und disziplinierte“"”> Schule ausgeschrieben. Eine eigens zu diesem Zweck
eingesetzte Jury vergab den Preis des Wettbewerbs. Zu gewinnen war eine Exkursi-
on. Die Vorschriften beim Marschieren und demnach auch die Kriterien fiir die Jury
waren folgendermaflen festgelegt:

»[...] im Gleichschritt gehen; im gleichen Takt marschieren; mit Gewandtheit
und Eleganz die Arme schwingen; den Kérper gerade und den Blick nach
vorn gerichtet halten; in perfekter Reihe zur Seite des Anfiihrers hin ausge-

richtet gehen; gut die Vorginger decken.“!

Schiiler/innen sowie ihre Lehrer/innen wurden anlisslich des Unabhingigkeitsfei-
ertages dazu ausgebildet, 6ffentliches Exerzieren in militirischer Disziplin vorzu-
fithren. Am 12. September 1930 wurde eine grofSe Generalprobe auf dem Campo de
Marte veranstaltet. Die einzelnen Schulen wurden von einem Beauftragten des Mi-
litirs eingewiesen, der fiir die korrekte Umsetzung der Paraden verantwortlich war.
Eine Notiz zur Generalprobe der Parade auf dem Campo de Marte am 12. September
1930 beklagt den ,deutlichen Widerwillen® der Anwesenden, ,beim Marschieren

111 Span.: ,jefe de la columna“. Preparando el desfile del quince, in: El Imparcial, 6.9.1930,
S.1.

112 Vermutlich ist hier ein Sportplatz gemeint, auf dem das Ballspiel Frontén gespielt
wurde.

113 Span.: ,mejor organizadas y disciplinadas®. Preparando el desfile del quince, in: El Imp-
arcial, 6.9.1930, S.1.

114 Span.: ,[...] llevar un mismo paso; marchar con un mismo compds; bracear con soltura
y elegancia; llevar el cuerpo recto y la vista al frente; ir perfectamente alineados hacia el
lado del guia; cubrir bien a los de adelante.“ Ebd.
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zu singen” und kommentiert, dies sei ,unerklirlich und diirfe nicht vorkommen“.'"

Der Kommentar zeigt, dass bei den Paraden eine rigorose Disziplinierung der Auf-
fithrung angestrebt wurde. Bereits zur Generalprobe war die Offentlichkeit eingela-
den, den Aufmirschen der Schiiler/innen beizuwohnen.!'®

Die Abbildungen eines Zeitungsberichts aus E/ Imparcial zeigen die Ankunft
der Parade vom 15. September 1941 auf dem Exerzierplatz.!'” Die Schiiler/innen
formierten sich neben den militirischen Einheiten zu einer Aufstellung in geomet-
rischen, dem Feld angepassten Einheiten in geraden Reihen. Im Zentrum der Auf-
stellung war die Marschkapelle positioniert. Im vom Betrachter aus gesehen rechten,
vorderen Feld nahmen die Fahnentriger/innen Aufstellung. Die minnlichen Schii-
ler waren mit Uniformen ausgestattet, die Kadetten-Uniformen glichen. Die weib-
lichen Schiilerinnen trugen einheitliche, schlichte, weifle, tiber das Knie reichende
Kleider, Sandalen und dunkle Uniformjacken. Die Grundschiiler trugen einfache
weifle Hemden mit schwarzem Schlips ohne Uniformjacken.!®

Das Gesamtbild der Parade war von der geometrischen Anordnung der unifor-
mierten Schiiler/innen und der Militireinheiten bestimmt. Die Form und wirkungs-
volle Asthetik der Paraden wurde perfektioniert, bis sie zu riesigen, geometrisch per-
fekten Auffiihrungen wurden. Das Exerzieren sowie die Gleichférmigkeit der Blocke
und Uniformierungen, die dem Militdrischen entlehnt waren, symbolisierten Ord-
nung und eine absolute Kontrolle iiber die teilnehmenden Individuen.

Die nationale Fahne Guatemalas wurde bei der Parade von einer Eskorte von
Schiilerinnen des Instituto Nacional de Sesioritas bzw. im Block der minnlichen Schii-
ler von einer entsprechenden Eskorte des Iustituto Nacional de Varones mitgefiihrt.
Die Schiiler/innen dieser Eskorte hatten die Anweisung, besonders prizise zu mar-
schieren. Diese beiden Schulen wurden als staatliche Eliteschulen hiufig an die Spit-
ze der Schiiler/innenparaden gestellt. In zahlreichen Zeitungsberichten wurden ihre
besonders prachtvollen Uniformen sowie ihre besonders disziplinierte und prizise

115 Span.: ,marcada renuencia a cantar en la marcha [...] algo inexplicable que no debia ser®.
Unas canciones para el desfile, in: El Imparcial, 12.9.1930, S.1 und 6.

116 Vgl. Primer ensayo de los alumnos para el desfile del quince, in: El Imparcial, 12.9.1930,
S.7.

117 Vgl. Color, ritmo y marcialidad en el desfile de la Patria. Colegiales y militares ponen en
la mafana la alta vibracién del tributo al altar patrio, in: El Imparcial, 15.9.1941, S.1 und
3. Vgl. Abbildung 1 und Abbildung 2 in diesem Kapitel.

118 Vgl. Color, ritmo y marcialidad en el desfile de la Patria. Colegiales y militares ponen
en la manana la alta vibracion del tributo al altar patrio, in: El Imparcial, 15.9.1941, S.1

und 3.
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Leistung beim Exerzieren hervorgehoben."” Sie erhielten dadurch eine herausragen-
de Rolle als vorbildliche schulische Einrichtungen. Der Zug fithrte vom Parque de
la Concordia iber den Parque Central bis zam Parque Morazdn. Auf dem zentralen
Hauptplatz der Stadt Guatemala, dem Pargue Central, nahmen die Schiiler/innen in
Ehrenformation Aufstellung und vollzogen den Gruf$ der nationalen Fahne."?* Laut
eines Berichts von 1941 wurde der Gruf der Fahne von den Schiilerinnen mit der
Hand auf dem Herz, von den minnlichen Schiilern mit militdrischem Gruf§ ausge-
fithrt. Nachdem die Nationalhymne gesungen wurde, erténten 21 Kanonenschiis-
se.”! Hier findet sich die Uberhohung und Sakralisierung der nationalen Symbolik
wieder, die schon bei der Militirparade von 1921 eine Rolle spielte. Wieder wurde
die Auffithrung der Parade mit den Symbolen der Nation verkniipft: dem Dreiklang
Fahne, Hymne und symbolische Darstellung des historischen Ursprungs der Nation
in Form von 21 Kanonenschiissen fiir das Jahr der Unabhingigkeit.'*?

Wihrend der Parade wurden Lieder gesungen, die der , Inspektor fiir Lieder der
offiziellen Schulen™'# Jorge Vdsquez Larrazabal eigens fiir diesen Anlass geschrieben
und komponiert hatte.!* Einige der Marschlieder wurden mit Noten und Text'?® am
13. September 1930 in E/ Imparcial abgedrucke.'*

119 Vgl. zum Beispiel 11.000 alumnos y 750 profesores desfilardn el 15 de septiembre, in: El
Imparcial, 10.9.1941, S.1 und 6.

120 Vgl. Tuvo éxito el desfile de las escuelas aqui, in: El Imparcial, 16.9.1930, S.1 und 6.

121 Vgl. Magnifica fiesta del himno y la bandera en el Campo de Marte, in: El Imparcial,
15.9.1941, S.1.

122 Das Symbol fiir den Ursprung der Nation war bei den Festakten hiufig auch das Ver-
lesen der Unabhingigkeitserklirung.

123 Span.: ,inspector de cantos de las escuelas oficiales”. Unas canciones para el desfile, in:
El Imparcial, 12.9.1930, S.1.

124 Ebd.

125 Der Text einer solchen Marschhymne lautet zum Beispiel: ,Mithilfe der triumphieren-
den Wissenschaften und der Kunst / lasst uns diesen Wege gehn / Schiiler, die Stunde hat
geschlagen / aus uns wird die Zukunft entsteh’n / im heiligen Werk der [...] [unleserlich,
Anm. d. Verf] / stimmt an den Marsche triumphal / Jugend, dies sei unser Zeichen / lang
lebe die Escuela Normal.” (,Con la ciencia y el arte triunfantes / esa senda debemos seguir
/ Yala hora ha sonado estudiantes / de nosotros serd el porvenir / en el sacro taller dela [...]
[unleserlich, Anm. d. Verf.] / entonemos la marcha triunfal / juventud nuestro emblema
asi sea / salve; salve a escuela Normal.“) Cancidn marcial para escuelas. Inicia su trabajo
la inspeccién de la cultura estética, in: El Imparcial, 13.9.1930, S.5.

126 Cancién marcial para escuelas. Inicia su trabajo la inspeccion de la cultura estética, in:

El Imparcial, 13.9.1930, S.5.
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Dazu heif3t es dort:

»[...] es geht darum, die Lieder der Schulen zu nationalisieren. Nicht nur im
direkten Sinne ihrer Entstehung, also die nationale Produktion zu férdern,
sondern die Etablierung patriotischer Inhalte zu betreiben, welche die Liebe
zum Vaterland und staatsbiirgerliche Gefiihle der Generationen entwickeln
sollen, die morgen im 6ffentlichen Leben, im Sinne der Interessen des Landes
agieren. Was die Midchen betrifft, muss daran erinnert werden, dass sie in
Zukunft als Miitter die ersten sein werden, die dazu aufgerufen sind, das Va-

terland in die Seele einzuprigen.'*’

In Guatemala war es iiblich, dass jede Schule eine Schulhymne hatte, die von den
Schiiler/innen einstudiert und zu festlichen Anlissen gesungen wurde. Das Zitat
macht deutlich, dass diese Hymnen auf die Nation bezogen wurden. Die Lieder der
Schiiler/innen symbolisierten bei den Paraden ihren nationalen Geist. Das Zitat zeigt
dariiber hinaus, welche weitere Bedeutung den wihrend der Parade gesungenen Lie-
dern zugesprochen wurde. Sowohl in der Aussage zur zukiinftigen Generation, als
auch im Satz zur zukiinftigen Rolle der Midchen als Miitter steckt die Konstrukti-
on von Rollenbildern innerhalb der nationalen Gemeinschaft. Die Jugendlichen und
die Midchen waren in dieser Konstruktion die Triger/innen und Bewahrer/innen
der nationalen Idee und der nationalen Gemeinschaft — die einen in der 6ffentlichen
und die anderen in der familiiren Sphire. Hier wurden mit der Konstruktion der
nationalen Gemeinschaft auch soziale Rollen vermittelt, die eine innere soziale und
geschlechtsspezifische Ordnung der nationalen Gemeinschaft vorgaben.

Die Huldigung der nationalen Symbole, das Singen der Nationalhymne und der
ynationalisierten” Schulhymnen sowie die hervorgehobene Stellung der nationalen
Schulen bei den Schiiler/innenparaden als Vorbilder gaben den Paraden den symbo-
lischen Bezug zur Nation. Die Paraden konstruierten so durch den performativen
Akt und mit den genannten performativen Elementen eine bestimmte Vorstellung

127 Span.: ,[...] se trata de nacionalizar las canciones de la escuela. No solo en el sentido
directo de su creacién, es decir, estimulando la produccién nacional, sino buscando el
implantamiento de temas patriéticos, que fomenten el amor a la patria y desarrollen sen-
timientos de civismo en las generaciones que mafana actuardn en la vida publica, en la
gestion de los intereses del pais; en cuanto a las ninas, hay que recordar que en el futuro
serdn madres, las primeras llamadas a inculcar en el alma patria [...].“ Ebd.
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von der nationalen Gemeinschaft, die von militdrischer Disziplin, Ordnung und
Kontrolle, sowie von Rollenbildern und Zukunftsbildern geprigt war.

In dieser Form fanden seit 1930 in der Hauptstadt jedes Jahr riesige Schiiler/
innenparaden statt. Die Paraden nahmen an Grofle immer weiter zu. 1941 mar-
schierten bereits 11.000 Schiiler/innen und 750 Lehrer/innen bei der ,,Schiiler- und
Militirparade“?® gemeinsam mit dem Militdr.!” Der zentrale Festakt selbst fand
bald nicht mehr auf dem Pargue Central vor dem Prisidentenpalast, sondern auf
dem weitrdumigen, fiir Massenveranstaltungen geeigneteren Exerzierplatz Campo
de Marte statt.!>°

Die Paraden wurden zu Masseninszenierungen und damit auch zu einem Mas-
senerlebnis fiir die Teilnehmenden. Die nationale Gemeinschaft wurde als eine ge-
ordnete und kontrollierte Menge inszeniert. Die Veroffentlichungen minutiser Be-
schreibungen der Marschformationen und Kommandos in der Zeitung zeigt, dass
neben den verantwortlichen Lehrer/innen vor allem die Offentlichkeit genaues-
tens iiber die Ordnung und Disziplin der marschierenden Schiiler/innen informiert
werden sollte. Die Schiiler/innenparaden wurden wihrend der Ubico-Diktatur zu
Propagandaveranstaltungen fiir das Regime. Sie sollten ein Idealbild einer nationa-
len Gemeinschaft vermitteln und erlebbar machen, in dem alle Mitglieder der Ge-
meinschaft ihrem Anfiihrer in militdrischer Disziplin loyal waren. Im performativen
Akt der Paraden wurde die Macht des Diktators immer wieder neu hergestellt, be-
stitigt und legitimiert. Zudem vermittelte das Bild der gleichférmig marschierenden
Jugend eine machtvolle, in die Zukunft strebende Gemeinschaft, die das Konzept
des Fortschritts performativ umsetzte.

General Jorge Ubico kniipfte mit der Masseninszenierung der Schiiler/innenpa-
raden direke an die Politik des letzten groflen Dikrtators vor ihm, Manuel Estrada
Cabrera, an, der bereits in seiner Regierungszeit von 1889 bis 1920 mit der Ein-
fithrung von Elementen militirischer Erziehung in den Schulen begonnen hatte.
Genau wie das Ubico-Regime in den 1930er Jahren hatte Cabrera die Schulen in
den Mittelpunkt von Masseninszenierungen gertickt. Bei den jihrlichen Schuljah-

128 Span.: ,desfile escolar militar. 11.000 alumnos y 750 profesores desfilardn el 15 de sep-
tiembre, in: El Imparcial, 10.9.1941, S.1 und 6.

129 Vgl. ebd. Die militarisierten Schulen wurden in der Regierungszeit Ubicos auflerdem bei
den Paraden zum Tag der Liberalen Revolution, dem Tag der Armee, am 30. Juli beteil-
igt. Vgl. Gonzélez Orellana 1987, S.360.

130 Vgl. 11.000 alumnos y 750 profesores desfilardn el 15 de septiembre, in: EI Imparcial,
10.9.1941, S.1 und 6.
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resabschlussfeiern, Fiestas de Minerva, lief§ Cabrera schon damals Jungen mit Holz-
gewehren aufmarschieren.””! Nachdem in den 1920er Jahren diese Militarisierung
weitgehend wieder aufgehoben worden war, fithrte Ubico die Doktrin von Diszi-
plin und Gehorsam ins Extrem. Im Unterschied zu Estrada Cabrera legte Ubico
jedoch symbolisch wie praktisch keinerlei Wert auf intellektuelle Leistung und Bil-
dung. Wihrend im Zuge der Reforma Liberal nach 1871 unter dem Prisidenten
Justo Rufino Barrios eine breitenwirksame Schulbildung ein politisches Ziel gewe-
sen war und auch Estrada Cabrera das Motto der Modernisierung durch Aufkli-
rung und Bildung vertreten hatte, perfektionierte Ubico den Umbau der Schulen zu
Einrichtungen militirischer Erziechung, ohne héheren Bildungsidealen anzuhingen.
Fiir Ubico stellte die Bildung der Massen potentiell eine oppositionelle Gefahr dar.
Ihm ging es um Kontrolle, Befehl und Gehorsam und dementsprechend gestaltete
er die Bildungspolitik. Faktisch machte Ubico in seiner Regierungszeit die wenigen
Errungenschaften seiner liberalen Vorginger bei der Ausweitung der Schulbildung
auf breitere Bevolkerungsteile wieder zunichte.’? Er nutzte die Schulen vielmehr
als Institutionen zur Erziehung gehorsamer, kontrollierbarer Untertanen. Im Laufe
der 1930er Jahre fihrte die Regierung die Militarisierung der Schulen immer wei-
ter fort. Zivile Schuldirektor/innen der 6ffentlichen Schulen wurden nach und nach
durch ranghohe Offiziere des Militirs ersetzt. Uber die Paraden hinaus wurden die
Schulen verpflichtet, am Unabhingigkeitsfeiertag sogenannte ,,Staatsakte* und
militirische Ubungen abzuhalten, die vom zustindigen Schulsenator koordiniert
und beaufsichtigt wurden. Schliefllich wurde die durchgingige Militarisierung
aller Schulen im Jahre 1939 zunichst fiir die Sekundarschulen, spiter auch fiir die
Grundschulen per Gesetz festgeschrieben.!”® Das bedeutete, dass die Schuldirektor/
innen durch Militirs ersetzt wurden, militirische Ordnung und Disziplin eingefiihrt
wurde und die physische sowie theoretische militdrische Ausbildung Bestandteil des
Lehrplans wurde. Die Militarisierung ging soweit, dass alle Schiiler der weiterfiih-
renden Jungenschulen den militirischen Graden Soldat, Gefreiter und Unterofhi-

131 Vgl. Gonzdlez Orellana 1987, S$.332; Rendén 2000, S.571F.

132 Vgl. Karlen 1991, S.311ff. Vgl. den Bericht des britischen Konsulats British Legation
Guatemala: Militaristic tendencies of President Ubico, Guatemala, 18.5.1943, National
Archives, London, G.B., Signatur FO 371/33720.

133 Span.: ,actos civicos“ Actos civicos. Escolares que se preparan, in: El Imparcial, 1.9.1931,
S.1 und 8.

134 Vgl. Actos civicos. Escolares que se preparan, in: El Imparcial, 1.9.1931, S.1 und 8.

135 Vgl. Karlen 1991, S.317; Gonzélez Orellana 1987, S.359-358.
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zier'*® zugeordnet wurden. Beim Abschluss der Sekundarschule erhielten die Schiiler
den Titel Leutnant der Reserve.'” Die Militarisierung der staatlichen Einrichtung
Schule bedeutete fiir das Regime die Kontrolle der Erziehung und ein Konzept der
Erziehung der zukiinftigen Staatsbiirger/innen zu Soldaten. Das Erlernen von Diszi-
plin und soldatischem Gehorsam erweiterte die durchdringende Macht des Staates.
Der Staat wurde stirker als je zuvor als Nationalstaat definiert, dessen Biirger/innen
sich in vollkommener Aufgabe ihrer individuellen oder kulturellen Diversitit mit der
Nation identifizieren sollten.

3.2.2 Normierung durch das Militar

Das Militdr selbst marschierte bei den Paraden der Unabhingigkeitsfeiern hinter den
Schiiler/innen in Ehrenformation. Es prisentierte dariiber hinaus militirische Ubun-
gen, Manéver und Waffen- und Flugschauen tiber dem Campo de Marte*® Zum
Auftritt des Militdrs in Guatemala-Stadt hief§ es in einem der Zeitungsberichte:

,L...] unsere Soldaten hatten einen brillianten Auftritt, mit dem sie das Anse-
hen der guatemaltekischen Armee hoben. Die Parade heute Morgen hinterlief§
auf angenehme Art und Weise einen disziplinierten, rhythmischen und krie-

gerischen Eindruck.“'®

Die Formulierungen, mit denen das Exerzieren der militirischen Einheiten bei der
Parade beschrieben werden, sind ganz dhnlich wie bei den Schiiler/innen. Es ging
darum, einen besonders geordneten und disziplinierten Eindruck der Streitkrifte
zu vermitteln. Als wichtiges Vorbild fiir alle Einheiten wurde in der Berichterstat-

136 Vgl. Gonzilez Orellana 1987, S.360.

137 Vgl. ebd.

138 Vgl. Magnifica fiesta del himno y la bandera en el Campo de Marte, in: El Imparcial,
15.9.1941, S.1. Vgl. auch die Botschafterberichte des Britischen Konsulats British Lega-
tion Guatemala: Celebration of independence 1933, Guatemala, 18.9.1933, National Ar-
chives, London, G.B., Signatur FO 371/16560 und British Legation Guatemala: Milita-
ristic tendencies of President Ubico, Guatemala, 18.5.1943, National Archives, London,
G.B., Signatur FO 371/33720.

139 Span.:,[..] nuestros soldados tuvieron una brillante actuacién, poniendo en alto el pres-
tigio del ejército de Guatemala. Grata sensacién de disciplina, ritmo y marcialidad nos
dejé el desfile de esta mafiana.“ Color, ritmo y marcialidad en el desfile de la Patria. Cole-

giales y militares ponen en la mafiana la alta vibracién del tributo al altar patrio, in: El
Imparcial, 15.9.1941, S.1.
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tung der Auftritc der Militirakademie Escuela Politécnica genannt.® Die militdri-
sche Prisentation fand vor dem Hintergrund einer Politik der Professionalisierung
der Streitkrifte statt, bei der die Militdrakademie eine wichtige Rolle spielte. Das
Militir war primir als ,inneres Ordnungsorgan*! konzipiert und nicht als Vertei-
digungsarmee nach auf8en. Einerseits sollte mit einer guten Ausbildung von Offizie-
ren der Exekutivapparat des Staates ausgebaut werden, gleichzeitig diente die Aus-
bildung der Heranbildung von kontrollierbaren Befehlsempfingern.'*> Die Masse
der Soldaten wurde in der Grundausbildung ebenfalls einer ,Disziplinierung und
mentalen Gleichschaltung® unterworfen.'"® Das Militir diente als Erziehungsein-
richtung und sollte die Maf3stibe von Befehl und Gehorsam fiir die gesamte Gesell-
schaft setzen.

Die Berichterstattung tiber die Beteiligung des Militirs nimmt jedoch gegeniiber
den Berichten iiber die Schiiler/innen einen vergleichsweise geringen Anteil ein. Mi-
litirparaden waren schon lange fester Bestandteil der Unabhingigkeitsfeiern. Das
Zusammenspiel zwischen Schiilerschaft und Militir bei den Paraden in den 1930er
Jahren hatte jedoch eine spezifische Bedeutung im zeithistorischen Kontext. Das
Militdr erfiillte hier nicht nur die Funktion der Reprisentation der Staatsgewalt,
sondern war formgebend und normierend fiir die gesamte Parade und damit fiir die
gesamte Inszenierung der nationalen Gemeinschaft. Disziplin hief§ in diesem Sinne
die maximale Anpassung an die soldatische Norm.

Ein Beschwerdeschreiben eines Lehrers zeigt den Anpassungsdruck an die solda-
tische Norm innerhalb der Auffithrungen der Paraden. In einem am 11. September
1930 von der Zeitung E/ Imparcial verdffentlichten Brief wehrte sich ein Grund-
schullehrer gegen die vorgegebenen Regeln im ausgeschriebenen Wettbewerb um
das ,beste Marschieren® ,[...] angesichts der Vielfalt in Menge, geistigen Fihigkei-
ten, korperlichen Beschaffenheiten und vieler anderer Faktoren ist es nicht praktika-
bel, sie einem allgemeinen organisatorischen Regime zu unterstellen.'* Der Lehrer
stellte sich mit seinem Schreiben éffentlich gegen die vereinheitlichende Diszipli-
nierung der Schiiler/innen. Er argumentierte, die kleineren Schiiler/innen hitten

140 Vgl. ebd., S.1 und 3.

141 Karlen 1991, S.116f. Vgl. auch Tischler Visquerra 2001, S.180.

142 Vgl. Karlen 1991, S.107.

143 Ebd., S.117.

144 Span.: ,[..] sujetarlos a un régimen general de organizacién no resulta practicable por la
diversidad de ntimero, de espiritu, de cuerpo, y de otros muchos factores.“ Opinién de
un maestro sobre el desfile escolar del dia quince, in: El Imparcial, 11.9.1930, S.7.

135



3. PARADEN ALS RITUALE IM RITUAL DER UNABHANGIGKEITSFEIERN

im Wettbewerb keine Chance gegen die Alteren, da sie schon aufgrund ihrer unter-
schiedlichen Kérpergrofie nicht im Gleichschritt marschieren kénnten. Der Lehrer
plidierte dafiir, der Diversitit zwischen den Schiiler/innen Rechnung zu tragen und
fiir ihre Beurteilung unterschiedliche Kriterien anzusetzen. Die Bitte stand den An-
ordnungen zur Schiiler/innenparade fundamental entgegen.

Das Prinzip der Parade war die Anpassung an eine auf die 4lteren Schiiler/innen
bzw. auf die Gréfle und das Kénnen junger Soldaten ausgerichtete Norm. Diese
Norm galt fiir alle, egal welche korperlichen und sonstigen Voraussetzungen sie mit-
brachten. Unterschiedlichkeit sollte in der Inszenierung nicht erkennbar sein.

Im Vordergrund dieser soldatischen Prisentation aller Beteiligten stand die
Gleichférmigkeit. Der Gleichschritt, die Uniformierung, die geometrisch-symme-
trischen Formen und die gleiche Einbeziechung von Midchen und Jungen vermittel-
ten in der Inszenierung der Paraden eine Gleichheit aller Beteiligten. Damit wurde
symbolisch eine grofle, homogene und konforme Masse dargestellt, in der unter-
schiedliche Voraussetzungen oder Vielfalt keinen Platz hatten. Durch die performa-
tive Auffithrung der Paraden zum Unabhingigkeitsfeiertag in den 1930er Jahren in
Guatemala-Stadt wurde also eine homogene und gleichférmige nationale Gemein-
schaft dargestellt und konstruiert.

3.2.3 Die Korper der Nation

Seit dem Jahr 1931 endete die Festparade auf dem Campo de Marte, wo die Schiiler/
innen militirische und sportliche Ubungen vorfiihrten.'® Die Ubungen wurden,
wie das Exerzieren bei der Parade, vor dem Unabhingigkeitstag in den einzelnen
Schulen einstudiert. Nichts wurde dem Zufall tiberlassen. Auch hierfiir gab es eine
grofle Generalprobe, die regelmiflig etwa zehn Tage vor der eigentlichen Parade auf
dem Campo de Marte stattfand.'*¢ Die gymnastischen Ubungen wurden in den Zei-
tungen detailliert beschrieben:

»In Gruppen von jeweils 60 [Schiilerinnen] bilden sie mit hochster Prizision
einen Kreis, den Blick in die Mitte gerichtet. In einer halben Drehung losen
sie den Kreis auf und fithren dann in Gruppen von jeweils 20 Fechtiibungen

145 Vgl. Espléndidos los actos oficiales en conmemoracién de la independencia. Gran desfile
escolar, in: El Imparcial, 13.9.1941, S.1-2.

146 Vgl. Précticas parciales del magno desfile escolar del dia patrio, in: El Imparcial, 4.9.1941,
S.1; Primer ensayo general de los actos escolares patriéticos, in: El Imparcial, 11.9.1941,

S.1.
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aus. Danach nehmen sie sich bei den Hinden, beugen sich nach links und
vollfithren mit dem Rumpf eine Drehbewegung. Zum Schluss stellen sie sich
in einer Reihe auf und senken nacheinander die Hand bis sie in stiller Positi-

on verharren.“™

Auch die minnlichen Schiiler fithreen sportliche Ubungen vor, bei denen Gleichf6r-
migkeit eingeiibt wurde. ,Die Bewegungen sind gleich und die Einheit des Ganzen
ist einfach schon.“'*® Aus den Beschreibungen wird deutlich, dass die Abstimmung
der Bewegungen der Schiiler/innen aufeinander, durch welche die ,Prizision” ent-
stand, besonders wichtig war. Die gymnastischen Ubungen waren darauf ausgelegt,
dass vor den Augen des Betrachters von aufen ein Bild geometrischer Formen ent-
stand. Die korperliche Ubung diente einer Asthetik von gleichzeitigen, aufeinander
abgestimmten Bewegungen. Im Zentrum stand nicht die Leistung des einzelnen
Individuums, eines Sportlers oder einer Sportlerin, sondern die vollkommene Ein-
gliederung in die Gemeinschaft.

Bei den Vorfithrungen der sportlichen Ubungen im Rahmen der Parade wur-
den die Kérper der Schiiler/innen in den Vordergrund gertickt. Wichtig waren nicht
mehr nur die Symbole, die sie mit sich trugen. Die Teilnehmer/innen der Paraden
selbst standen als korperlich formbare Menge im Mittelpunkt der Inszenierung.
Die physische Beschaffenheit der Kérper wurde zum Symbol fiir jugendliche Kraft,
Schénheit, Gesundheit und Stirke. Mehr noch als bei den exerzierenden Schiiler/in-
nen entstand bei den Vorfithrungen der gymnastischen Ubungen der Eindruck, als
bewege sich ein einziger grofer Korper.

Auch hier wurde das Bild einer gleichférmigen, homogenen nationalen Gemein-
schaft geschaffen. Die performative Auffithrung der Kérperiibungen im Rahmen
der Schiiler/innenparaden vermittelte im Zusammenhang mit der Idee der Nation
das Bild eines ,Volkskérpers®. Die Vorstellung eines idealen ,gesunden Volkskér-
pers* der Nation wurde performativ umgesetzt, indem die Schiiler/innen ihre Kér-

147 Span.: ,Divididas en grupos de sesenta, forman circunferencias con toda precisién, vi-
endo hacia el centro. Dan medida vuelta, deshacen la circunferencia, y luego, en grupos
de veinte, despliegan ejercicios de esgrima. En seguida, se toman de la mano y se extien-
den hacia la izquierda, para hacer un movimiento de torsién del tronco. Por tltimo, se
alinean y bajan sucesivamente la mano hasta quedar en posicién de firmes.“ Magnifica
fiesta del himno y la bandera en el Campo de Marte, in: El Imparcial, 15.9.1941, S.4.

148 Span.: ,Los movimientos son parejos y la unidad del conjunto aparece sencillamente her-
mosa.“ Ebd.
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per trainieren und die Bewegungen perfektionieren mussten. Dieses Konzept ist aus
dem globalen zeitgendssischen Kontext heraus zu verstehen. Das Unterrichten von
Gymnastik als Massensport und als Element der Erzichung in den Schulen nahm
seit den 1930er Jahren nicht nur in Guatemala eine neue, viel beachtete Rolle ein.'®
Turnen und Gymnastik dienten weltweit nicht nur der Gesundheitserzichung im
Zuge einer neuen Politik der Massenerziehung, sondern wurden dariiber hinaus als
Mittel der Prisentation ,,des in seiner Disziplin machtvollen ,nationalen Kérpers >
eingesetzt. Das Konzept einer Nation, verstanden als Korper, fithrte zu konkreten,
politischen Strategien, die darauf abzielten, ein gesundes und diszipliniertes Volk
der Nation herzustellen. Dazu gehérten neben der sportlichen Erziehung auch an-
dere Bereiche der Gesundheitspolitik, wie etwa die Verbesserung der Hygiene oder
die staatliche Kontrolle der Reproduktion. So war es kein Zufall, dass ausgerechnet
Jorge Ubico die ersten Erfolge seiner politischen Karriere als ,, Hygiene-Beauftragter®
in der Regierung Estrada Cabreras errungen hatte.”" Ahnlich wie bei den zeitgends-
sischen faschistischen und nationalistischen Ideologien in Europa verkniipften sich
hier Ideen von Modernitit und Fortschritt mit einem Kérperideal von Perfektion
und technischer Kontrollierbarkeit.

Eine weitere historische Kontextualisierung lisst sich mit der Einordnung des
Bildes des ,Volkskérpers® in die zeitgendssischen Eugenik-Diskurse aufzeigen. Zwi-
schen 1910 und 1940 hatte die sogenannte Eugenik-Bewegung groffen Einfluss in
Lateinamerika. Im Unterschied zu den europiischen und US-amerikanischen Eu-
genik-Konzepten, war der Diskurs in Lateinamerika jedoch stirker mit der Idee der
Verinderung bzw. Verbesserung der ,,Rassen” sowie mit einer nationalistischen Idee
des Fortschritts und der Verbesserung des ,Volkes® verkniipft.!”> Das heifSt, es ging

149 Gonzdlez Orellana 1987, S.360ff. Vgl. auch Richard V. McGehee: Nacimiento y desar-
rollo inicial del deporte moderno, in: Lujdn Munoz, Jorge/Contreras R., J. Daniel
(Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca contempordnea, 1894-1944, Guatemala
1996, S.354f.

150 Wolfgang Kaschuba: Die Nation als Korper. Zur symbolischen Konstruktion ,nation-
aler Alltagswelt, in: Francois, Etienne/Siegrist, Hannes/Vogel, Jakob (Hrsg.): Nation
und Emotion. Deutschland und Frankreich im Vergleich. 19. und 20. Jahrhundert, Gét-
tingen 1995, S.294.

151 DPitti 1975, S.154F.

152 Zur Geschichte der Eugenik in Lateinamerika vgl. Nancy Leys Stepan: The hour of
eugenics. Race, gender and nation in Latin America, Ithaca/London 1991; Laura Luz
Sudrez y Lépez Guazo: Eugenesia y racismo en México, México, D.F. 2005; Adriana Za-
vala: De santa a india bonita. Género, raza y modernidad en la ciudad de México, 1921,
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in dieser Zeit bei den Eugenik-Diskursen in Lateinamerika — im Gegensatz zur Ver-
nichtungsideologie der deutschen Nationalsozialisten — immer auch um eine Trans-
formation von als ,minderwertig” betrachteten Elementen in eine ,héherwertige
Rasse“."® Die Vorstellungen von der kérperlichen, also physiologischen Verbesse-
rung und Perfektionierung des ,Volkskérpers® spiegelten sich in den beschriebenen
performativen Darstellungen der Paraden, bei denen die Idealisierung der Koérper im
Vordergrund stand. Die performativen Auffithrungen gymnastischer korperlicher
Bewegungen konnen als Rituale der Transformation einzelner Individuen zu einem
einzigen homogenen Volkskdrper der Nation interpretiert werden, in dem Individu-
alitit und Vielfalt aufgegeben werden.

3.2.4 Homogenisierung als Ladinisierung der Nation

Die performative Auffithrung von einer homogenen nationalen Gemeinschaft wirft
die Frage auf, welche Rolle indigene Akteur/innen in der Inszenierung der Paraden,
bzw. welche Rolle iiberhaupt ethnische oder kulturelle Kategorisierungen spielten.
Die ethnischen Kategorien, die Grundlage fiir Ein- und Ausschlussmechanismen
in der Gesellschaft waren, kamen scheinbar in der Darstellung der nationalen Ge-
meinschaft nicht vor. In den Beschreibungen und Aufzihlungen von Teilnehmer/
innen der Paraden in der Hauptstadt wurden Akteur/innen nicht als Indigene oder
Ladinos bezeichnet oder dargestellt, sondern als Soldaten oder Schiiler/innen. In-
digene Akteur/innen waren als solche in den Inszenierungen der Unabhingigkeits-
feiern ,unsichtbar®. Interessant ist, dass gerade fiir den Grundwehrdienst im Mili-
tir hauptsichlich innerhalb der lindlichen indigenen Bevélkerung rekrutiert wurde
und damit die Armee mehrheitlich aus Soldaten und rangniederen Offizieren indi-
gener Zugehorigkeit bestand.”* Selbst ranghohe Generile, allen voran der Kriegsmi-
nister General José Reyes, waren indigener Herkunft, was allgemein bekannt war."
Fiir Angehérige der indigenen Unterschichten bedeutete der Militdrdienst hiufig die
einzige Chance eines sozialen Aufstiegs. Er war allerdings auch mit groffen materi-

in: Ferndndez Aceves, Marfa Teresa (Hrsg.): Orden social e identidad de género. México,
siglos XIX y XX, México-Stadt/Guadalajara 2006, S.149-188; Alexandra Stern: Mesti-
zofilia, biotipologia y eugenesia en el México posrevolucionario. Hacia una historia de la
ciencia y el estado, 1920-1960, in: Relaciones, Bd. 21 (2000), H. 81, S.57-91.

153 Vgl. dazu Casats Arzd 1999; Casats Arz 2001 und Taracena Arriola et al. 2002,
S.411.

154 Vgl. Taracena Arriola et al. 2002, S.404; Gleijeses 1989, S.37.

155 Vgl. Karlen 1991, S.119.
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ellen Opfern verbunden und genoss aus diesem Grund ein eher geringes Ansehen in

der allgemeinen Bevolkerung.™

Die verarmte Landbevolkerung hatte jedoch meist
nicht die Mittel, sich des staatlichen Zugriffs zu entziehen. Faktisch war die indigene
Bevélkerung also bei den Paraden und Feierlichkeiten nicht nur als Zuschauer, son-
dern als teilnehmende Soldaten und Offiziere bei den Paraden sehr stark prisent und
wurde tiber das Militdr also durchaus in die Inszenierung der Nation einbezogen. In
den Presseberichten tiber die Paraden wurde dies nicht explizit deutlich gemacht, da
die Beteiligten als Soldaten nicht in ihrer kulturellen Zuschreibung unterschieden
wurden. Jegliche Differenz verschwand hinter der uniformierten, im Gleichschritt
marschierenden Masse. Das Verschwinden der Differenz war ein Prozess, der durch
die Institutionalisierung des Militirs als ,, Erzichungseinrichtung® auch im Alltag der
Soldaten vollzogen wurde. Die mehrheitlich indigenen Rekruten wurden wihrend
des Militirdienstes durch ,,Bildung® in den Bereichen ,, Disziplin, Kleidung, Hygiene
und Ernihrung duflerlich in Ladinos“” verwandelt, das heif§t durch die Anpassung
an die europiisch orientierte, kulturell mit Ladinos verkniipfte Norm assimiliert. Sie
legten in diesem Prozess wihrend ihres Soldatendaseins indigene kulturelle Prakti-
ken und Lebensformen ab.®® Der Militirdienst war demnach teil einer verschirften
Assimilierungspolitik der liberalen Regime, mit der indigene Kultur und Lebensfor-
men mdglichst iiberwunden werden sollten.”” Die sehr viel stirker im Mittelpunke
der medialen Aufmerksamkeit stehenden militarisierten Schulen hingegen hatten
selbst keinen hohen Anteil an indigener Schiilerschaft in ihren Reihen. Die Bil-
dungspolitik hatte trotz einiger Bemithungen vor der Regierungszeit Ubicos keine
bedeutenden Schiilerzahlen indigener Herkunft hervorgebracht.'®” Hier wurde da-

156 Vgl. ebd., $.120. Vgl. ebenfalls Tischler Visquerra 2001, S.181 und Sabino 2007, S.50.

157 Karlen 1991, S.118.

158 Die Assimilierung indigener Soldaten bedeutete allerdings nicht, dass sie den Ladinos
innerhalb des Militirs gleichgestellt gewesen wiren. Dem Bild der sogenannten ,Lin-
ienoffiziere, das heiflt derer, die aus den unteren Hierarchiestufen heraus Karriere
gemacht hatten, haftete trotz der hohen Posten, die sie erreichten, das Vorurteil von
dummen und befehlshorigen Militirs an. Demgegeniiber genossen die mehrheitlich aus
den weiflen Oberschichten stammenden, jungen und gebildeten Offiziere der Escucla
Politécnica ein hohes Ansehen. Vgl. ebd., S.119.

159 Vgl. Diane M. Nelson: A finger in the wound. Body politics in quincentennial Guate-
mala, Berkeley/Los Angeles/London 1999, S.91. Vgl. hierzu Canessa, der diesen Prozess
am Beispiel Boliviens erforscht hat. Andrew Canessa: Minas, mote y mufecas. Identi-
dades e indigeneidades en Larecaja, La Paz 20006, S.131ff.

160 Vgl. Karlen 1991, S.311fF; Taracena Arriola et al. 2002, S.251fF.

140



3.2 ,RITMO Y MARCIALIDAD": DIE INSZENIERUNG VON DISZIPLIN BEI DEN PARADEN

her keine Diversitit in kultureller Hinsicht sichtbar. Die Ubertragung der Normie-
rung des Militdrs durch die performative Auffithrung von Disziplin, kérperlicher
Gesundheit und Stirke legte dieselben Mechanismen von kultureller Assimilierung
nahe. Im Gegensatz zu den Paraden der Nationalfeiertage wurden bei anderen Gele-
genheiten indigene Akteur/innen durchaus sichtbar und explizit 6ffentlich in Szene
gesetzt. Ubicos reales Verhiltnis zu indigenen politischen Akteur/innen war nicht
durchweg von Ignoranz geprigt. Er verfolgte eine fiir ihn charakteristische Politik
der personalisierten Patronage, die direkte Verhandlungen mit lokalen indigenen
Akteur/innen einschloss und dazu diente, die Macht bestimmter elitirer Kreise in
den Provinzen zu kontrollieren und einzudimmen. Die indigenen Fiithrungsperson-
lichkeiten spielten bei 6ffentlichen Auftritten Ubicos durchaus eine Rolle. Er umgab
sich bei Feierlichkeiten oder 6ffentlichen Festakten gerne mit einzelnen, zeremoniell
gekleideten indigenen Fiihrern. Bei diesen Auftritten erfiillten die indigenen Ak-
teur/innen eine symbolische Funktion der Machtreprisentation.'®" Auch in anderen
Zusammenhingen, wie im Folgenden noch ausfiihrlich gezeigt wird, waren indige-
ne Akteur/innen ein sichtbarer Teil 6ffentlicher Inszenierungen.

Indem hier aber kulturelle Differenz in den Auffiithrungen der Paraden mittels ei-
ner einheitlichen, uniformen Darstellung von Soldaten und Schiiler/innen unsicht-
bar gemacht wurde und die Normierung des Militirs ausschlieSlich auf die kulturel-
len Lebensformen von Ladinos ausgerichtet war, wurde die nationale Gemeinschaft
als eine Gemeinschaft von Ladinos konstruiert. Die Paraden waren Auffithrungen
einer ,nacién ladina®,'” einer ladinischen, nationalen Gemeinschaft.

So wurden die Schiiler/innen- und Militirparaden in den 1930er Jahren nicht
nur zu Ritualen des Ubergangs vom Individuum zur Mitgliedschaft in der homoge-
nen Gemeinschaft, sondern auch zu Ritualen des Ubergangs, in denen Indigene zu
Ladinos und damit zu Mitgliedern der nacién ladina wurden.

3.2.5 Schlussfolgerungen

Im Gegensatz zur Analyse der sehr unterschiedlichen Paraden der Hundertjahrfeiern
im Jahr 1921, an denen sich unterschiedliche Akteur/innen mit verschiedenen Positi-
onierungen beteiligten, ergab die Analyse der Paraden in der Hauptstadt zur Zeit des
Ubico-Regimes ein sehr einheitliches Bild. Die Nation wurde als eine Gemeinschaft
von uniformierten, im Gleichschritt marschierenden Schiiler/innen und Soldaten

161 Vgl. Grandin 2000, S.195.
162 Taracena Arriola et al. 2002, S.395. Zur Konstruktion der nacién ladina vgl. auch Tara-
cena Arriola et al. 2002, S.132.
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aufgefiihre. Das Bild eines einheitlichen, perfekten Volkskorpers, das gleichzeitig
das Bild der nacién ladina vermittelte, wurde wihrend der Paraden nicht gebrochen.
Durch Gleichschritt, Uniformierung und eine symmetrische Geometrie der Para-
denformation wurde die Gleichheit der Teilnehmenden in einer groflen Gemein-
schaft suggeriert. Dazu gehérte auch die Gleichheit der Geschlechter, die durch die
gleiche Einbeziechung von Jungen und Midchen in das Exerzieren wihrend der Pa-
raden suggeriert wurde. Es ging dabei jedoch weniger um Gleichberechtigung, als
vielmehr darum, jegliche Unterschiede wihrend des Rituals der Paraden unsicht-
bar werden zu lassen. Dadurch wurde eine direkte Erfahrung von Ordnung, Kon-
trolle und absoluter Einordnung des Individuums in die Gemeinschaft vermittelt,
die keine Diversitit oder Abweichungen zulieff. Die Inszenierung der Paraden als
Massenveranstaltungen steigerte die Emotionalitit des Ereignisses als direkte Erfah-
rung von Gemeinschaft. Besonders augenfillig ist die Betonung der Korperlichkeit
der Inszenierungen der 1930er Jahre. Die Menge der Marschierenden perfektionier-
te das Exerzieren und die sportlichen Ubungen brachten symbolisch die nationale
Gemeinschaft in eine perfekt abgestimmte, gerichtete Bewegung. In dieser Art der
performativen Auffithrung stellten die Beteiligten die nationale Gemeinschaft als
einen organischen ,Volkskorper dar und machten gleichzeitig die unmittelbare Er-
fahrung, fiir die Dauer des Rituals ein Teil dieses Korpers zu werden. Im Sinne von
Turners Begrifflichkeit des Ubergangs im Ritual wird hier die Funktion der Paraden
als gemeinschaftsstiftendes Ritual des Ubergangs sehr deutlich. In der technischen
Perfektion der massenhaften und dadurch sehr eindrucksvollen Bewegungen ver-
korperten die Jugendlichen ein Ideal von Modernitit und Fortschritt, das der Ideo-
logie Ubicos entsprach, in der die Nation als Fortschrittsgemeinschaft konstruiert
wurde. In den performativen Auffithrungen lassen sich eher Zukunftsbilder als Ver-
gangenheitsbeziige zur Nation wiederfinden.

Durch die strenge Kontrolle und Disziplinierung gab es kaum Spielriume fiir
unterschiedliches Handeln der Akteur/innen oder verschiedenartige, eigene Repri-
sentationen. Die Militarisierung der Schulen, wie auch des gesamten éffentlichen
Lebens, wurde auf die Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiern tibertragen. Da-
mit wurde nicht nur die vollstindige Kontrolle und Disziplinierung der Bevélke-
rung offentlich in Szene gesetzt, sondern auch die politisch beabsichtigte Assimilie-
rung aller Mitglieder der Gesellschaft an eine soldatische bzw. einheitliche Norm,
die dem Ideal der nationalen Gemeinschaft entsprach. Vielfalt und Abweichung von
dieser Norm wurde in der Inszenierung unsichtbar gemacht. In diesem Sinne waren
die Paraden ein Ritual des Ubergangs, in dem aus einzelnen unterscheidbaren Indi-
viduen nicht mehr unterscheidbare Teile einer homogenen Gemeinschaft wurden.
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COLOR, RITMO y MARCIALIDAD EN EL DESFILE DE LA PATRIA

k

MAGNIFIGA FIESTA I]EL HIMNO Y
lA BANDERA =: CAMPO DE MARTE

Abbildung 1: Militar- und Schiiler/innenparade vom 15.9.1941 auf dem Campo de Marte, Guatemala-Stadt, aus:
Color, ritmo y marcialidad en el desfile de la Patria. Colegiales y militares ponen en la mafiana la alta vibracion del
tributo al altar patrio, in: El Imparcial, 15.9.1941, S.1.

Abbildung 2: Schiiler/innen bei der Parade vom 15.9.1941 auf dem Campo de Marte, Guatemala-Stadt, aus: Color,

ritmo y marcialidad en el desfile de la Patria. Colegiales y militares ponen en la mafiana la alta vibracion del tribu-
to al altar patrio, in: El Imparcial, 15.9.1941, S.3.
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Abbildung 3: Schiilerinnen bei einer Vorfiihrung von rhythmischer Gymnastik am 15.9.1937 auf dem Campo de
Marte, Guatemala-Stadt, aus: El impresionante cuadro de la gimnasia ritmica, in: Revista de Educacioén, Bd. 6
(1937), Heft 1,S.2.
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Abbildung 4: Schiiler bei der Parade vom 15.9.1937, Abbildung 5: Schiilerinnen bei der Parade vom
Guatemala-Stadt, aus: Revista de Educacion, Bd. 6 15.9.1937, Guatemala-Stadt, aus: Revista de Educa-
(1937), Heft 1, Deckblatt. cion, Bd. 6 (1937), Heft 1, Deckblatt.

145



Abbildung 6: Gymnastikiibungen zur Vorbereitung der Paraden im Hof des Instituto Normal de Va-
rones de Occidente im September 1937, Quetzaltenango, aus: Ejercicios calisténicos en el interior
del I.N. de V.de 0., in: Cronos, 8.9.1937, S.1.

Abbildung 7: Gymnastikiibungen zur Vorbereitung der Paraden im Hof des Instituto Normal de Va-

rones de Occidente im September 1937, Quetzaltenango, aus: Ejercicios calisténicos en el interior
del I.N.de V. de 0., in: Cronos, 8.9.1937, S.1.

146



3.3 VIELFALT, REICHTUM, SCHONHEIT BEI DEN SCHULER/INNEN- UND SPORTPARADEN

3.3 Vielfalt, Reichtum, Schonheit bei den Schiiler/innen- und
Sportparaden in Quetzaltenango seit 1930

Quetzaltenango war als zweitgrofite Stadt und als Handelsmetropole neben der
Hauptstadt das zweite Zentrum Guatemalas. Schon seit dem Ende der Kolonialzeit
war die Region um Quetzaltenango ein wirtschaftlich und politisch bedeutsamer
Knotenpunkt der Macht gewesen. Mitte des 19. Jahrhunderts hatte es sogar Sezessi-
onsbestrebungen und eine kurze Periode eigenstindiger Staatlichkeit gegeben.*® Die
Eliten der Provinz Quetzaltenango erhielten diese Konkurrenz zur Zentralmacht bis
in das 20. Jahrhundert hinein aufrecht und stellten ein starkes politisches Gewicht
im Land dar.

In Quetzaltenango wurde nicht nur mit den wichtigsten Rohstoffen fiir den Ex-
port wie Kaffee und anderen landwirtschaftlichen Produkten gehandelt, sondern
auch mit allen Produkten, die fiir den Binnenmarkt wichtig waren. Dazu gehérten
Handwerks- und Kunsthandwerkswaren. Einen erheblichen Anteil am Handel in
Quetzaltenango hatte die lokale Textilproduktion, die ausschliefllich in der Hand
der indigenen Bevolkerung lag. Durch den Handel mit Textilien und Handwerks-
produkten hatten sich einige Familien, die der Gruppe der Quiché angehérten, ei-
nen beachtlichen Wohlstand erarbeitet. Diese in der Literatur als Quiché-Elite be-

164 trat selbstbewusst 6ffentlich in Erscheinung und hatte sich be-

zeichnete Gruppe
stimmte Machtpositionen in der Verhandlung von Interessen zwischen der drmeren
Quiché-Bevolkerung und den staatlichen Institutionen geschaffen. Somit hatten in-
digene Akteur/innen in Quetzaltenango, verglichen mit anderen Stidten und Regio-
nen des Landes, eine starke Prisenz auf politischer und gesellschaftlicher Ebene. Der
gesellschaftliche und politische Kontext in Quetzaltenango zeichnete sich also durch
eine grofSere Vielfalt von Akteur/innen und Gruppen aus, die bei den Unabhingig-

keitsfeiern 6ffentlich auftraten.

3.3.1 Die Paraden in Quetzaltenango im lokalen und internationalen Kontext

In Quetzaltenango fanden jedes Jahr grofle und aufwindige Unabhingigkeitsfeiern
statt. Anldsslich der Feiern zur Unabhingigkeit wurde in Quetzaltenango eine grofie
Handelsmesse, die Feria de Quetzaltenango, veranstaltet. Industrie- und Landwirt-
schaftsprodukte wurden hier prisentiert und international gehandelt, aber auch die

163 Von 1838 bis 1840 existierte der unabhingige Estado de los Altos. Vgl. Taracena Arriola
1997.
164 Vgl. Grandin 2000, S.131ff.
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lokale Produktion war vertreten. Bei der Feria de Quetzaltenango wurden auflerdem
vielfiltige Vergniigungsmoglichkeiten, Tanzfeste, kulinarische Késtlichkeiten und
nicht zuletzt Gliicksspiele fiir die Besucher/innen aus allen Teilen des Landes und
fiir die lokale Bevolkerung geboten. Die Zeitungen berichteten schon lange vor der
eigentlichen Feier tiber die Vorbereitungen. Die StrafSen wurden geschmiickt und
mit elektrischem Licht, damals eine aufsehenerregende Neuheit, beleuchtet.!®

Zu den Unabhingigkeitsfeiern in Quetzaltenango gehorte ebenfalls die zentrale

166 an dem verschiedene Ak-

Parade in der Innenstadt, der sogenannte paseo civico,
teur/innen, Institutionen und Gruppen aus der Stadt teilnahmen. Die Parade star-
tete iiblicherweise auf dem Hauptplatz vor dem Rathaus, dem Palacio Municipal,'’
wo zu Beginn Reden gehalten wurden. Eine Marschkapelle fithrte die Parade an. In
einem Pressebericht aus dem Jahr 1937 heifSt es: ,Das Publikum, das zahlreich zur
Parade erschienen war, konnte sich von der Anwesenheit von Gisten aus der Haupt-

«16

stadt und aus verschiedenen Teilen der Republik in Xelaju iiberzeugen.'®® Zusitz-

165 Vgl. Resultado de la alegre feria en la metropoli de occidente. Vistazo a ojo de péjaro por
el redactor corresponsal, in: El Imparcial, 25.9.1931, S.5.

166 Paseo civico bedeutet sinngemif§ Marsch der (Staats-)Biirger.

167 Vgl. einen Bericht von 1934, wo die Parade vom Palacio Municipal zum Hipddromo Mu-
nicipal fiihre. Suntuoso paseo civico celebrado en el CXIII aniversario de la indepen-
dencia nacional. Participacién del ejército, escuelas y deportistas. Cinco artisticos carros
alegéricos, in: Cronos, 19.9.1934, S.1.

168 Span.: ,Presencié este desfile numeroso publico, pudiendo apreciar la asistencia a Xela-
ju, de numerosos visitantes de la ciudad capital y de diferentes puntos de la repuiblica.”
Editoriales. Impresiones de la feria, in: Cronos, 20.9.1937, S.1. Xelaji wurde synonym
fiir den Namen Quetzaltenango verwendet und ist die Kurzform des alten, aus vorkolo-
nialer Zeit stammenden Namens der Stadt Xelaja‘j No'j in der Sprache der Quiché. Die
Ubersetzung lautet ,,Unter den zehn Weisen®. Der Name kann auf drei unterschiedliche
Bedeutungen zuriickgefithrt werden: Er bezieht sich entweder auf die zehn vulkanis-
chen Berge, die die Stadt umgeben, auf den Berg Cerro Quemado, der von den Quiché
Lajuj No‘j genannt wurde, oder, nach einer weiteren Interpretation, auf die Gliederung
der Stadt in zehn Regierungsbezirke. Vgl. Polanco, Elfego J.: La Municipalidad de Quet-
zaltenango, in: Quetzaltenango. Revista Anual Organo del Comité de la Feria, S.20-27,
Quetzaltenango, Sept. 1933, CIRMA, Signatur CIRMA Rev.Mun. Quetz. 4 und Aca-
demia de Lenguas Mayas de Guatemala: Toponimias Maya K'iche’, Guatemala 2003,
S.255f.
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lich fanden ein kleinerer Festumzug anlisslich der Eréffnung der Handelsmesse so-
wie eine Sportler/innenparade statt.'®

Die Paraden in Quetzaltenango gehorten zu den Publikumsattraktionen der Un-
abhingigkeitsfeiern. Es waren bunte Festumziige, die sich deutlich von den steifen,
militarisierten Aufmirschen der Hauptstadt unterschieden. Mit modernsten Mit-
teln wurden die Feierlichkeiten von Quetzaltenango dem touristischen Publikum
angepriesen. 1934 wurde die Parade sogar drei Tage spiter, am 17. September, noch
einmal in Teilen nachgestellt, um sie zu filmen. Die Marschkapelle, Schiilergruppen
sowie einige der Festwagen wurden nochmals einbestellt. Der Film sollte die Parade,
die Handelsmesse, Prisentationen von Produkten aus indigener Handarbeit und ei-
nige Sehenswiirdigkeiten von Quetzaltenango zeigen."”” Die Festtagsparaden waren
Teil einer Gesamtveranstaltung, die sich zum Aushingeschild fiir Quetzaltenango
entwickelte.

Die Unabhingigkeitsfeiern von Quetzaltenango erlangten iiber die Provinz hin-
aus im ganzen Land und auch international grofle Aufmerksamkeit. Zu den Unab-
hingigkeitsfeiern wurde regelmifig eine Festtagszeitschrift herausgebracht, in der
sich die Stadt den Besucher/innen prisentierte. Hier wurden Texte zur Geschichte
Quetzaltenangos, zur landschaftlichen Umgebung und zu anderen Themen rund
um die Stadt veroffentlicht.””! Die Feria de Quetzaltenango war nicht nur fiir Hind-
ler/innen, sondern auch fiir inlindische und auslindische Tourist/innen ein Anzie-
hungspunkt geworden. Der internationale Bezugsrahmen der quetzaltekischen Fei-
ern wurde 1931 symbolisch durch die Einweihung eines Denkmals betont. Bei der
Eroffnung der Handelsmesse wurde ein Denkmal fiir Francisco Morazdn, der von
1830 bis 1839 Prisident der Zentralamerikanischen Féderation gewesen war, feier-
lich enthiille.”* Der Nationalfeiertag, wie er in Quetzaltenango gefeiert wurde, be-
zog sich damit nicht nur auf die Nation Guatemala, sondern parallel dazu auf den
regionalen Kontext Zentralamerikas. Das bei der Parade der Unionist/innen in den
1920er Jahren bereits bemiihte Bild der Patria Grande — Zentralamerika — und der

169 Vgl. Programa de las fiestas de Xelajt. Actos de la inauguracién. Celebrando la fecha pa-
tria, in: El Imparcial, 12.9.1931, S.1.

170 Vgl. El director de la Tipografia Nacional filmé varios aspectos del desfile en esta ciudad,
in: Cronos, 19.9.1934, S.1.

171 Vgl. beispielsweise Polanco, Elfego J.: La Municipalidad de Quetzaltenango, in: Quet-
zaltenango. Revista Anual Organo del Comité de la Feria, S.20-27, Quetzaltenango,
Sept. 1933, CIRMA, Signatur CIRMA Rev.Mun. Quetz. 4, $.20-27.

172 Vgl. Programa de las fiestas de Xelaja. Actos de la inauguracién. Celebrando la fecha pa-
tria, in: El Imparcial, 12.9.1931, S.1.
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Patria Chica — Guatemala — wurde hier abermals heraufbeschworen. Der Unab-
hingigkeitsfeiertag und seine Paraden erhielten in Quetzaltenango damit sowohl
einen starken lokalen wie auch internationalen Bezug, der Alternativen zum star-
ren Bild einer guatemaltekischen Nation bot, wie es die Paraden in der Hauptstadt
vermittelten.

An den Paraden in Quetzaltenango nahm eine Bandbreite von Akteur/innen teil.
Die Marschkapelle fiihrte den Zug an, direkt dahinter folgten die militdrischen und
zivilen Amtstriger und das Diplomatische Korps, das Messekomitee, verschiedene
Vereine, Schulen, politische und gesellschaftliche Klubs der Stadt, Sportklubs und
schlieflich das Militir. Die Klubs waren zumeist Treffpunkte der Elite, die hier
in ihren gesellschaftlichen Kreisen verkehrten und zu den Unabhingigkeitsfeiern
Tanzfeste, Vortrige oder literarische Abende veranstalteten.

Uber diese iibliche Zusammensetzung hinaus wurde in einzelnen Jahren auch von
der Teilnahme von Arbeiter/innenvereinigungen, Vertreter/innen der Partei Partido
Liberal Progresista sowie von geladenen Biirger/innen der Stadt berichtet.””? Indigene
Akteur/innen hatten in Quetzaltenango eine relativ hohe 6ffentliche Prisenz, wie
die Rede des Vertreters der Sociedad El Adelanto, Ismael J. Coyoy zur Erdffnung der
Handelsmesse zeigt. Er sprach bei einer Kranzniederlegung auf dem Zentralfriedhof
zur Erinnerung an die ,,Mirtyrer von 1897 die im Rahmen der Parade stattfand.'
Mit den Mirtyrern waren hier vermutlich die Anfiihrer einer von Quetzaltenango
ausgehenden Rebellion gegen den damaligen Prisidenten José Maria Reina Barrios
gemeint."”” Welchen Bezug Ismael J. Coyoy in seiner Ansprache auf diese Geschich-
te nahm, ist aus den Quellen nicht zu erschliefSen.””® Deutlich wird aber, dass er als

173 Vgl. Suntuoso paseo civico, in: Cronos, 19.9.1934, S.1; Orden del desfile, in: Cronos,
14.9.1934, S.16; Editoriales. Impresiones de la feria, in: Cronos, 20.9.1937, S.1; Novedo-
sos actos habidos con motivo de las fiestas patrias, in: Cronos, 20.9.1938, S.1; Proclama-
cién de la Sefiorita Centroamérica. Xelaji estd desbordante, in: El Imparcial, 18.9.1941,
S.7.

174 Span.: ,mdrtires del 97 Programa de las fiestas de Xelaju. Actos de la inauguracién.
Celebrando la fecha patria, in: El Imparcial, 12.9.1931, S.1.

175 Vgl. J. Daniel Contreras R.: La Reforma Liberal, in: Herrarte Gonzélez, Alberto/Lujdn
Muioz, Jorge (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Desde la Republica Federal hasta
1898, Guatemala 1995, S.189.

176 Grandin beschreibt am Beispiel der Errichtung eines Denkmals 1894 durch die Socie-
dad El Adelanto zu Ehren von Reina Barrios eine tendenziell positive Bezugnahme der
Sociedad zu Reina Barrios. Das Denkmal sollte an die Abschaffung der so genannten
mandamientos durch Reina Barrios erinnern. In den mandamientos war das Recht fest-
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Vertreter einer indigenen Organisation eine 6ffentliche Rede hielt und damit eine
aktive und bedeutende Rolle im Ablauf der Parade spielte.

Die Zusammensetzung der Akteur/innen zeigt eine sehr viel groflere Vielfalt als
bei den Paraden in der Hauptstadt. Dies vermittelte ein véllig anderes Bild der Ge-
meinschaft, die hier zur Auffithrung gebracht wurde. Die Paraden waren von vorn-
herein weniger stark auf die nationalen Symbole ausgerichtet. Der Fokus lag, wie
insgesamt bei den Unabhingigkeitsfeiern der Stadt Quetzaltenango, vielmehr auf
der Selbstprisentation als Handelsmetropole.””” Dennoch hatte die nationale Sym-
bolik ihren Platz. Auch hier wurden im Rahmen der Paraden patriotische Reden ge-
halten."”® Die performative Auffithrung der Paraden war jedoch von Vielfalt geprigt.
Hier wurde ecine offene, international ausgerichtete, lokal definierte Gemeinschaft
inszeniert. Die gesellschaftlichen Akteur/innen und ihr Beitrag zur Entwicklung der
imaginierten Nation und nicht die nationale Gemeinschaft an sich als Einheit stan-
den hier im Mittelpunkt der Symbolik. Durch die Verkniipfung der Feietlichkeiten
und Paraden mit der Feria de Quetzaltenango wurde die Vorstellung einer nationalen
Gemeinschaft reprisentiert, deren Zusammenhalt im wirtschaftlichen Erfolg be-
griindet war und die in diesem Sinne als Fortschrittsgemeinschaft konstruiert wur-
de. Allerdings wurde die Gemeinschaft parallel sowohl lokal, als auch global kons-
tituiert und stellte damit eine Alternative zum strengen Verstindnis der nationalen
Gemeinschaft als ,Volkskdrper dar, das bei den Feierlichkeiten in Guatemala-Stadt
im Vordergrund stand.

3.3.2 Schiiler/innen zwischen Disziplin und Vielfalt

An den Paraden zu den Unabhingigkeitsfeiern in Quetzaltenango nahmen auch
die Schulen aus der Stadt und dem Umland teil."”” Im Unterschied zur Hauptstadt
gab es in Quetzaltenango keine eigenen Schiiler/innenparaden. Die Schiiler/innen
machten aber einen bedeutenden Teil des Festumzugs am 15. September aus. Die
Schulen prisentierten bei den Paraden die unter dem Ubico-Regime verordnete mi-
litirische Form des Exerzierens. Auch in Quetzaltenango lobten die Presseberichte

geschrieben, indigene Bewohner/innen der Hochebenen zur Zwangsarbeit auf die Plan-
tagen in den Tieflagen Guatemalas zu verschleppen. Vgl. Grandin 2000, S.145.

177 Vgl. Carlos Wyld Ospina: De la feria nominal a la feria efectiva, in: Cronos, 21.9.1937,
S.3; Carlos Wyld Ospina: De la feria nominal a la feria efectiva, in: Cronos, 22.9.1937,
S.3.

178 Vgl. Editoriales. Impresiones de la feria, in: Cronos, 20.9.1937, S.3.

179 Vgl. Las fiestas de independencia en departamentos, in: El Imparcial, 18.9.1930, S.1.
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die Disziplin der Marschierenden. Besonders hervorgehoben wurde die Teilnahme
der weiterfithrenden Jungenschule, des Instituto Nacional de Varones, einer der re-
nommiertesten Schulen der Stadt, ,,dessen Korps aus Fahrradfahrern, Kavallerie und
Infanterie aufgrund ihrer Disziplin und Effizienz beim Marschieren den ersten Platz
in der Parade einnahmen®.®® Die Midchenschule, das /nstituto de Sesioritas, wurde
ebenfalls hervorgehoben, weil es den ersten Platz im Wettbewerb um die beste Pri-
sentation unter den Midchenschulen belegte. Auch die Lehrerschaft bildete eine ei-
gene Gruppe bei den Paraden: ,,Die Lehrerschaft der Stadt prisentierte sich korreke
und marschierte als Nachhut der Parade.“!®! In einem Bericht von 1941 wurde der
Marschblock der Grundschullehrerinnen als besonders ,,korrekt und ansehnlich“!$?
hervorgehoben.

Laut Presseberichten gab es 1936 zum ersten Mal in Quetzaltenango in den
Gebiduden der Jungenschulen Insitito Nacional de Varones und der Escuela de Ar-
tes y Oficios Ubungen von militirischen Mandvern zur Vorbereitung auf die Pa-
raden des 15. September.”®® Erklirtes Ziel war eine moglichst ,glinzende“ und
ykriegerische“ Prisentation.”® In einem Bericht von 1941 taucht der Begriff ,des-
file civicoescolarmilitar'® auf, in etwa zu iibersetzen mit ,staatsbiirgerlich-milici-
risch-schulische Parade, eine Wortschépfung, die den Zusammenhang der Institu-
tionen Staat, Militir und Schule mit der hier aufgefithrten und konstruierten Na-
tion auf den Punke bringt. Wieder, auch in Quetzaltenango, war der performative
Auftritt der staatlichen Institutionen eine Auffithrung von staatlicher Ordnung und
Struktur.

180 Span.: ,cuyos cuerpos de ciclistas, caballerfa y infanterfa, por la disciplina y eficiencia
en la marcha presentd el primer puesto en el desfile.” Resultado de la alegre feria en la
metrépoli de occidente. Vistazo a ojo de pajaro por el redactor corresponsal, in: El Imp-
arcial, 25.9.1931, S.5.

181 Span.: ,El profesorado de la ciudad se presenté correctamente y marché a la retaguardia
del desfile.“ Instantdneas de la feria, in: Cronos, 19.9.1936, S.1.

182 Proclamacién de la Senorita Centroamérica. Xelaja estd desbordante, in: El Imparcial,
18.9.1941, S.7.

183 Vgl. Vistosos ejercicios presentardn los alumnos del Instituto de Varones y Escuela de
Artes de V., in: Cronos, 04.9.1936, S.1.

184 Span.: ,licida“ und ,marcial”. Los colegios de esta localidad ensayan la marcha civica del
15, in: Cronos, 11.9.1937, S.1.

185 Proclamacién de la Senorita Centroamérica. Xelaju estd desbordante, in: El Imparcial,

18.9.1941, S.7.

152



3.3 VIELFALT, REICHTUM, SCHONHEIT BEI DEN SCHULER/INNEN- UND SPORTPARADEN

Im Laufe der 1930er Jahre schritt die Militarisierung der Schulen auch in Quetz-
altenango voran. Als staatliche Einrichtungen folgten die quetzaltekischen Schulen
den Weisungen des Ubico-Regimes. Im Laufe der Jahre weitete sich die Durchset-
zung der militdrischen Disziplin in den Schulen immer weiter aus. Die Quellen zei-
gen jedoch eine etwas verzogerte und weniger umfassende Umsetzung der Militari-
sierung der Paraden gegeniiber der Hauptstadt, wo die erste militarisierte Schiiler/
innenparade ja bereits 1930 stattgefunden hatte.

Das Militdr war bei den Paraden prisent und fithrte dem Publikum im Anschluss
des Marsches militirische Ubungen vor. Zu dieser Abschlussveranstaltung der Pa-
rade, bei der die militirischen Einheiten die Nationalhymne sangen, findet sich ein
besonders interessanter und ungewohnlicher Bericht aus dem Jahr 1931, in dem die
ethnische Kategorie indigen vorkommt:

,Dann trat der indigene Soldat José Luis Ramirez vor das Publikum, das den
Salon des Hippodroms fiillte und sprach mit grofier Gewandtheit und Be-
gabung eine Rede, in der er von den Freuden, den Leiden und dem Enthusi-
asmus derer berichtete, die im Inneren der Kaserne leben und das Vaterland
schiitzen und lieben; er sprach von Zeiten vor der Eroberung, erzihlte Passa-
gen von Tectn, beschrieb die Groflen des westlichen Gebietes und die Schén-
heit Guatemalas. Seine Begabung und Natiirlichkeit beeindruckten das Pub-
likum lebhaft, das ihm lange applaudierte.*

Der Soldat wurde hier explizit als indigen bezeichnet. Seine Rede nahm auf die Ge-
schichte der Quiché im zeithistorischen Kontext vor der Eroberung durch die spa-
nischen Kolonisatoren Bezug. Sein Auftritt zeigt den eklatanten Unterschied zu den
Paraden in der Hauptstadt Guatemalas, wo die militdrischen Einheiten nicht nach
ethnischen Kategorien benannt wurden, sondern im Gegenteil der Inszenierung ei-
ner an ladinische ,Nationalkultur® assimilierten Armee dienten und somit ethnisie-

186 Span.: ,Luego el soldado indigena José Luis Ramirez pasé a colocarse delante del publico
que llenaba el salén del hipédromo, y con gran soltura y buena disposicion pronuncié un
discurso, en el que referia alegrias, penas y entusiasmos del que vive en el interior del cu-
artel, dedicdndose a proteger y amar la patria; hablé de tiempos anteriores a la conquista,
refirié pasajes de Tectn, describié grandezas de la zona del occidente y la belleza de Gua-
temala. Su facilidad y naturalidad, impresionaron vivamente al publico, que lo aplaudié
por largo rato.“ Resultado de la alegre feria en la metropoli de occidente. Vistazo a ojo de
pajaro por el redactor corresponsal, in: El Imparcial, 25.9.1931, S.5.
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rende Kategorien unsichtbar gemacht wurden.'®” Hier in Quetzaltenango hingegen
sprach ein namentlich genannter, als indigen bezeichneter Soldat. Seine sprachliche
Gewandtheit und Begabung werden in dem Bericht mehrfach hervorgehoben. Das
heifSt einerseits, dass diese Gewandtheit von einem Indigenen nicht erwartet wurde
und hier etwas Besonderes darstellte. Andererseits stellt die positive Bewertung sei-
nes Auftrittes eine Anerkennung dar. Er wurde damit aus dem Klischee der analpha-
betischen, unbeholfenen oder nicht gesellschaftsfahigen Indigenen heraus beférdert
und als sprechender Protagonist der Feierlichkeiten anerkannt. Sein Auftritt, bei
dem er explizit als Vertreter einer als indigen kategorisierten Gruppe bezeichnet und
wahrgenommen wurde, vermittelt ein Bild einer aus verschiedenen Gruppen zusam-
mengesetzten und damit nicht homogenen Gemeinschaft.

Die Bezugnahme Ramirez’ auf die vorkoloniale Geschichte lisst zwei weitere In-
terpretationen zu: Erstens riickte er die Geschichte der indigenen Bevélkerung in
den Vordergrund. Er bezog sich historisch auf die Rolle der vorkolonialen Akteur/
innen Guatemalas, die er in die historische Erzihlung, die sich am Unabhingig-
keitsfeiertag auf die Geschichte der Nation bezog, einschloss. Er sprach von Tectin
Uman, der als letzter Herrscher der Quiché fiir den indigenen Ursprung der Nation
und als Widerstandskimpfer gegen die Eroberer fiir den Geist der Unabhingigkeit
stand und eine der Symbolfiguren des nationalen Ursprungsmythos war."*® Mit die-
sem Riickgriff auf den Griindungsmythos der Maya-Vergangenheit der guatemalte-
kischen Nation betonte Ramirez die Rolle der indigenen Akteur/innen in der nati-
onalen Geschichte und zeichnete ein Bild der Nation, in dem die Indigenen einen
wichtigen Platz einnahmen.

Zweitens bezog er sich gleichzeitig auf einen Diskurs, der zwar im mythologi-
schen Sinne die Maya-Vergangenheit hervorhob, der jedoch die zeitgendssische indi-
gene Bevolkerung und ihre aktuelle Rolle in der imaginierten nationalen Gemein-
schaft in keiner Weise ansprach. Ramirez passte sich damit an einen vorhandenen
Bezugsrahmen zur nationalen Gemeinschaft an, die der ladinischen Norm ent
sprach. Mit der tiberhchenden Beschreibung der ,Groflen des westlichen Gebietes
und der Schonheit Guatemalas® unterstrich Ramirez seinen Patriotismus fiir Guate-
mala. Die Betonung der indigenen Geschichte ist hier also einerseits als Gegenmo-
dell zur nacién ladina und andererseits als Einordnung in eben diesen Diskurs zu
verstehen. Als Soldat bewegte sich Ramirez innerhalb der offiziellen, die Staatsmacht

187 Vgl. Kapitel 3.2.2.
188 Vgl. Kapitel 2.1.2.
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legitimierenden Geschichtsdiskurse und reprisentierte gleichzeitig mit seinem Auf-
trice die Vielfalt Quetzaltenangos.

Im Anschluss an den Auftritt des Soldaten Ramirez rezitierten zwei weitere Sol-
daten jeweils ein Gedicht."”” Auch aus dem Jahr 1936 ist aus der Zeitungsbericht-
erstattung bekannt, dass Soldaten im Anschluss an die Parade vor der Tribiine der
Festgesellschaft ein ,literarisches Programm® prisentierten.”® Diese literarischen
Einlagen waren eine Unterbrechung der militdrischen Disziplin im Gleichschritt.
Hier prisentierten einzelne Soldaten Wortbeitrige, die dem reinen Marschieren im
Gleichschritt der Kompanie ein anderes Element entgegen setzen. Die Beitrige erin-
nern eher an Prisentationen von Schiiler/innen, die patriotische Gedichte und Texte
zu den Festakten in den Schulen vortrugen.” Die Inszenierung in Quetzaltenango
war weniger streng und lief§ andere performative Elemente kultureller Reprisentati-
onen zu. Es wurde damit selbst in der Prisentation des Militirs das Bild der diszip-
linierten Einheit der Nation gebrochen.

Insgesamt spielte die Militarisierung der Paraden, die Teil der Nationalisierungs-
politik unter Jorge Ubico war, in Quetzaltenango eine wichtige Rolle. Die Inszenie-
rung der nationalen Gemeinschaft iiber die symbolische Darstellung einer gleichfor-
migen, uniformierten und disziplinierten Menschenmasse war in Quetzaltenango
genau wie in der Hauptstadt ein Element der Paraden. Dennoch zeigt die bisheri-
ge Analyse der Paraden der 1930er Jahre in Quetzaltenango Spielrdume fiir unter-
schiedliche performative Elemente innerhalb der ritualisierten Auffithrungen.

Ebenso wie zu den Inszenierungen in der Hauptstadt Guatemalas wurden auch
in Quetzaltenango gymnastische Ubungen von Schiiler/innen als Element der Para-
den eingefiithrt."”> Mit Stolz wird tiber die Vorfithrungen sogenannter calistenia, der
Gymnastik der Schulen von Quetzaltenango berichtet:

189 Vgl. Resultado de la alegre feria en la metrépoli de occidente. Vistazo a ojo de pdjaro por
el redactor corresponsal, in: El Imparcial, 25.9.1931, S.5.

190 Span.: ,programa literario®. Instantdneas de la feria, in: Cronos, 19.9.1936, S1.

191 In den folgenden Artikeln sind die sogenannten ,veladas erwihnt, bei denen Texte
vorgelesen wurden. Discurso pronunciado por la sefiorita profesora Delia Josefina Anzu-
eto. Directora de la Escuela Nacional de Nifas de San Pedro S., en la velada organizada
por dicho plantel en conmemoracion del aniversario de nuestra independencia, in: Cro-
nos, 19.9.1934, S.8; Las fiestas de independencia en departamentos, in: El Imparcial,
18.9.1930, S.6.

192 Vgl. Programa de las fiestas de Xelaja. Actos de la inauguracién. Celebrando la fecha pa-
tria, in: El Imparcial, 12.9.1931, S.1.
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»Das Instituto de Seforitas und die Escuela de Artes y Oficios Feminiles zeig-
ten unter der Leitung der kompetenten Sportlehrerin Friulein Maria Ortega
Gymnastikiibungen, die im Hippodrom reichlich Applaus ernteten. Friulein
Ortega wurde zu Recht begliickwunscht, bewies sie doch den Fortschritt, den
sie bei den Schiilern quetzaltekischer Oberschulen und Grundschulen in die-
ser Disziplin erzielt hat.“!

Wie das Zitat beispielhaft belegt, gab es an den Tagen vom 13. bis 15. September
1936 verschiedene Gymnastikauffithrungen von Grundschiiler/innen und ilteren
Schiiler/innen verschiedener Schulen. Eine Interpretation eines Korrespondenten
der regionalen Zeitung Cronos zu den Ubungen der Schiiler/innen zeigt, welche Ei-
genschaften der Gemeinschaft hier vermittelt wurden:

»-Man erkennt sofort, dass sich eine starke Jugend heranbildet, die zugleich
ihre geistigen Krifte pflegt, denn diese staatsbiirgerlichen Tugenden treten
augenblicklich hervor [...] und in ihrer Interpretation sicht man eine harmo-
nisierende Idee von Geist und Verstand, ein Streben nach Solidaritit und Ent-

«“194

wicklung in jedem Teil der Schiilerschaft.

Fiir den Autor des Berichts stellte die kérperliche, gleichférmige Prisentation der
Schiiler/innen ecine starke Jugend dar, sowohl im physischen als auch im geistigen
Sinne."” Er sieht in der Inszenierung eine solidarische und sich entwickelnde Ge-
meinschaft. Die Jugend steht fiir den Aufbau und die Erneuerung der Gemein-
schaft fiir eine verheiffungsvolle Zukunft. Darauf weisen auch die in die Zukunft

193 Span.: ,El Instituto de Sefioritas y la Escuela de Artes y Oficios Feminiles, bajo la direc-
cién de la competente profesora de ejercicios fisicos, sefiorita Maria Ortega, ejecutaron
calistenia que merecieron abundantes aplausos en el hipédromo. La sefiorita Ortega fue
justamente felicitada pues demostré el adelanto que ha logrado introducir en ese orden
en los alumnos de colegios y escuelas quetzaltecas.” Resultado de la alegre feria en la met-
ropoli de occidente. Vistazo a ojo de pdjaro por el redactor corresponsal, in: El Imparcial,
25.9.1931, S.5.

194 Span.: ,Se aprecia inmediatamente que se estd formando una juventud vigorosa cul-
tivindose a la par las fuerzas de mente y espiritu, porque tales virtudes civicas sobresalen
inmediatamente. [...] y en cuya interpretacion se ve una idea armonizadora de espiritu,
una aspiracion de solidaridad y desarrollo entre todo elemento escolar.“ Editoriales. Im-
presiones de la feria, in: Cronos, 21.9.1937, S.3.

195 Vgl. auch Instantdneas de la feria, in: Cronos, 19.9.1936, S.8.
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gerichteten Formulierungen einer sich erst formierenden Jugend und dem , Streben
nach Solidaritit“ hin. Die ,rhythmische Gymnastik“!?® wurde dariiber hinaus zu
einer Prisentation von Prizision und Perfektion der kérperlichen Bewegungen der
Schiiler/innen:

»Alle Schiilerinnen trugen Sportkleidung und arbeiteten mit solcher Gleich-
formigkeit, dass es schien, sie bewegten sich mechanisch und unter dem An-

trieb einer Prizisionsmaschine.“!”

Hier zeigt sich ein weiteres Element der Inszenierung der nationalen Gemeinschaft,
nimlich die Inszenierung einer Gemeinschaft, die aus perfektionierten, in ihrer
Weiterentwicklung kontrollierbaren Menschen bestand, dhnlich dem technischen
Fortschritt in der Entwicklung von Maschinen. Dieses Bild der sich mechanisch be-
wegenden Menschenmasse entspricht dem zeitgendssischen Fortschrittsbegriff. Der
Fortschrittsgedanke beinhaltete nicht nur die technische Entwicklung der indust-
riellen Produktion, sondern ging einher mit einer von den Eugenik-Diskursen be-
einflussten Vorstellung eines perfektionierten Menschen und einer perfektionierten
Gesellschaft.!®

Die Abbildungen aus dem Jahr 1937 zeigen Proben der Schiilerinnen in sportli-
cher Kleidung auf dem Hof des Instituto Normal de Varones de Occidente (INVO)."
An den hier abgebildeten Ubungen waren insgesamt sechs Schulen beteiligt.”® Hier
lisst sich die synchrone, aufeinander abgestimmte Bewegung der Menge bildlich
nachvollziehen. Fiir eine Provinzstadt wie Quetzaltenango war die Zahl der Schiiler/
innen, die an den Vorfithrungen teilnahmen, beachtlich. 1937 kamen 2000 Schii-

196 Novedosos actos habidos con motivo de las fiestas patrias, in: Cronos, 20.9.1938, S.1; Es-
plendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelajd, in: El Imparcial, 17.9.1941,
S.5.

197 Span.: ,Todas las escolares vestian traje de deportistas y trabajaron con tal uniformidad
que parecia que se movian mecdnicamente y bajo el impulso de una médquina de precis-
i6n.“ Esplendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelaju, in: El Imparcial,
17.9.1941, S.5.

198 Vgl. Geulen 2007, S.904L.

199 Vgl. Ejercicios calisténicos en el interior del IN. de V. de O., in: Cronos, 8.9.1937,
S.1.Vgl. Abbildung 6 und Abbildung 7.

200 Instituto de Seforitas, Escuela de Artes y Oficios Feminiles, Colegio La Patria, Instituto
Centroamericano, Colegio Alemdn. Ejercicios calisténicos en el interior del LN. de V. de

O., in: Cronos, 8.9.1937, S.1.
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ler/innen zusammen, 1938 waren es schon 3000.2"! Die Paraden in Quetzaltenango
wurden von Jahr zu Jahr grofler.

Auch die Vermischung der sportlichen Prisentationen mit militirischen Elemen-
ten war, genau wie bei den Paraden der Hauptstadt, in Quetzaltenango zu beob-
achten. Uber die Prisentationen bei der Parade im Jahre 1941 wurde berichtet, wie
Grundschiiler Vorfithrungen mit Holzattrappen von Gewehren absolvierten:

»Hatte das Publikum sich mit den zuvor genannten Abfolgen bereits zufrie-
den gezeigt, so brach es in Enthusiasmus aus, als es die Marschbewegungen
der Schiiler der Grundschule Manuel Cabrdl aus Salcajd sah, die von Kapitin
Urizar angefiihrt wurden und in deren Reihen sich Kinder von sechs und sie-
ben Jahren fanden, die in wundervoller Weise den Umgang mit dem Gewehr
vorfithrten und vor allem mit einzigartigem Geschick intuitive Bewegungen

des Exerzierens ausfiihrten [...].“?*?

Die Schiiler des Instituto Normal de Varones de Occidente absolvierten rhythmische
Gymnastik mit Gewehren und bildeten dabei, so ein Bericht, ,ein harmonisches
und uniformes Ganzes“.?®> Die militirische Norm bestimmte auch hier das Bild der
nationalen Gemeinschaft.

Insgesamt ist festzuhalten, dass wie schon bei der Analyse der Paraden in der
Hauptstadt auch in den Inszenierungen der Paraden in Quetzaltenango die Vermitt-
lung der Idee einer einheitlichen, gleichen nationalen Gemeinschaft erkennbar ist.
Dieses Bild der nationalen Gemeinschaft sollte durch das Erleben der Masse in der
gleichférmigen, also gemeinsamen Bewegung zum realen Erlebnis und zur Erfah-
rung der Existenz der nationalen Gemeinschaft werden. Parallel zu den Umziigen
in der Hauptstadt wurde auch in Quetzaltenango die Verkniipfung der Vorstellung

201 Vgl. Los colegios de esta localidad ensayan la marcha civica del 15, in: Cronos, 11.9.1937,
S.1; Novedosos actos habidos con motivo de las fiestas patrias, in: Cronos, 20.9.1938,
S.1.

202 Span.: ,Si el publico se mostrd satisfecho con las evoluciones antedichas, desbordé en
entusiasmo al presenciar las evoluciones de los alumnos de la escuela primaria Manuel
Cabrdl, de Salcajd, dirigidas por el capitdn Urizar, en cuyas filas se contaban nifios de seis
y siete afos de edad y que actuaron en forma maravillosa en el manejo del fusil y sobre
todo, ejecutando con singular destreza movimientos intuitivos de orden cerrado [...].¢
Proclamacién de la Sefiorita Centroamérica. Xelaji estd desbordante, in: El Imparcial,
18.9.1941, S.7.

203 Span.: ,un todo de armonfia y uniformidad“. Ebd.
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eines homogenen, gesunden Volkskorpers mit der Idee einer nationalen, zukunfts-
orientierten Fortschrittsgemeinschaft zur Auffithrung gebracht. Niche zufillig ergibt
sich dieser Befund aus der Analyse der performativen Auffiihrungen der staatlichen
Institution Schule. Die vermittelten Bilder und Inhalte zur nationalen Gemeinschaft
entsprechen dem legitimatorischen Interesse des Staates unter Jorge Ubico und der
Erziehungseinrichtung Schule, deren Ordnung und Strukeur hier performativ um-
gesetzt wurde.

Die Prisentation der Uniformitit der Schiiler/innen in Quetzaltenango stand im
Widerspruch zu den ansonsten sehr bunten und vielfiltigen Symboliken und Re-
prisentationen, die charakteristisch fiir die Feierlichkeiten in der Provinzhauptstadt
waren und auch das Bild der Paraden insgesamt prigten. Wie ich im Folgenden
zeigen werde, wurde die performative Darstellung einer homogenen Fortschritts-
gemeinschaft der Nation immer wieder von anderen performativen Elementen der
Paraden gebrochen.

3.3.3 Die Paraden der Sportvereine

In Quetzaltenango existierte in den 1930er Jahren eine lebendige Szene von Sport-
vereinen, die neben den sportlichen Prisentationen der Schulen ihre eigenen Darbie-
tungen zu den Paraden der Unabhingigkeitsfeiern beisteuerten. So fand parallel zur
Schiiler/innenparade in Quetzaltenango eine eigene Parade der Sportler/innen statt,

2041936 wurde diese Sportler/innenparade eigens

der sogenannte desfile deportivo.
auf den 13. September gelegt, da viele Mitglieder der Sportklubs tiber die Schulen
oder tiber ihre Arbeitgeber am 15. September bereits zur Teilnahme an der offiziel-
len Parade verpflichtet waren. Durch die Vorverlegung auf einen anderen Tag konn-
te ihre Teilnahme an der Sportler/innenparade sichergestellt werden. Die Sportler/
innenparade gab es laut Zeitungsbericht erst ,seit einigen Jahren®.**> Sie wurde von
einer militirischen Marschkapelle angefiihre. Neben den Sportklubs nahmen auch
Sportklassen verschiedener Schulen teil. Der Auftritt der Sportler/innen wurde wie

folgt kommentiert: ,,[...] die Einheiten der Sportler prisentierten sich gut und mit be-

204 Vgl. El 13 se efectuard el magno desfile de los deportistas y la coronacién de la reina serd
el 12, in: Cronos, 2.9.1936, S.1 und 8. Vgl. auch Magnifico resulté el desfile deportivo
de ayer en esta ciudad, in: Cronos, 14.9.1937, S.18; Suntuoso estuvo el desfile deportivo,
in: Cronos, 14.9.1938, S.1.

205 El 13 se efectuard el magno desfile de los deportistas y la coronacién de la reina serd el

12, in: Cronos, 2.9.1936, S.1 und 8.
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merkenswerter Disziplin.“?® Daran lisst sich beobachten, dass auch die Sportvereine
von der Militarisierung unter dem Ubico-Regime beeinflusst waren.

Der Sportklub Club Social y Deportivo Olimpico wurde als mitgliederstirkster
und am besten uniformierter Teilnehmer der Parade besonders hervorgehoben. In
einem spiteren Zeitungsbericht wurden als Verantwortliche fiir die Organisation
und das Gelingen der quetzaltekischen Feierlichkeiten nicht nur das offizielle Fest-
komitee genannt, sondern auch der Club Social y Deportivo Olimpico.*” Die durch
den Club Olimpico vertretenen sportlichen Disziplinen waren Fufiball, Basketball
und Baseball. Weitere Wettkimpfe in Leichtathletik und Reitsport wurden ebenfalls
am 13. September abgehalten.?*® Auch im Anschluss an die Parade des 15. September
sowie in den Folgetagen wurden Wettkimpfe in Fuf$ball, Baseball und Pferderennen
ausgetragen. In den Berichten tiber die Feierlichkeiten in Quetzaltenango stand der
Sport sehr viel stirker im Vordergrund, als dies in der Hauptstadt der Fall war.?®

Der Club Social y Deportivo Olimpico war, wie im Namen schon erkennbar, eine
gesellschaftliche und sportliche Einrichtung. Der Sportklub, so wie auch die ande-
ren Sportklubs, hatte eine wichtige gesellschaftliche Funktion fiir die Elite der Stadt
und der Provinz Quetzaltenango. Hier trafen sich die Mitglieder der Wirtschaft-
soligarchie und schickten ihre S6hne und Téchter in die verschiedenen Trainings.
Der Sport erfiillte nicht nur die Funktion eines kérperlichen Trainings, sondern war
gleichzeitig eine Einfithrung in die gesellschaftlichen Kreise der Elite.

Mit den Sportklubs vervielfiltigte sich die Beteiligung an den Paraden der Un-
abhingigkeitsfeiern Quetzaltenangos. Die Klubs vertraten gesellschaftliche Akteur/
innen, die jenseits der staatlichen Organisation eigene Elemente in die Inszenierun-
gen der Paraden einbrachten. Sie eigneten sich das Ritual der Parade zum Unab-
hingigkeitsfeiertag an, indem sie eine eigene Sportler/innenparade ins Leben rie-
fen. Es entstand ein Gesamteindruck der Paraden, der nicht mehr ein einheitliches
Bild einer gleichférmigen Gemeinschaft vermittelte, sondern vielmehr das Bild einer
Gemeinschaft, die sich aus verschiedenen, einzelnen Akteursgruppen zusammen-

206 Span.: ,[...] los conjuntos deportivos bien presentados todos y con notable disciplina®
Brillante resultado del desfile de los deportistas efectuado el dia de ayer, in: Cronos,
14.9.1936, S.1.

207 Vgl. Resultado de la alegre feria en la metrépoli de occidente. Vistazo a ojo de pdjaro por
el redactor corresponsal, in: El Imparcial, 25.9.1931, S.5.

208 Vgl. Instantdneas de la feria, in: Cronos, 19.9.1936, S.8.

209 Vgl. beispielhaft Las fiestas de independencia en departamentos, in: El Imparcial,
18.9.1930, S.1.
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setzte, die jeweils einen eigenen Auftritt innerhalb der Gesamtinszenierung fiir sich
beanspruchten.

In der Grundstruktur war die Sportler/innenparade der Parade des 15. Septem-
bers sehr ihnlich. Eine Beschreibung der Beteiligung des Sportklubs Aguilas bei der
Sportler/innenparade vom 13. September 1941 lautete wie folgt:

»Die einzige Mannschaft, die Hervorhebung verdient, sind die Aguilas, die
der Parade ein liebenswertes Element hinzufiigten. Sie wurden angefiihrt von
vier anmutigen Friuleins, die beachtliche Trommelwirbel schlugen und den
Rhythmus vorgaben, dann folgten die weiteren Jahrginge der Basketballspie-
ler, von denen jeder eine Fahne der Mannschaft trug; nachfolgend die miann-
lichen Mannschaften in angemessener Uniformierung, die durch die Korrekt-

heit und Prizision ihrer Bewegungen glinzten.“?!

Die Prisentation dieses Sportklubs unterschied sich in Scruktur und Marschforma-
tion nur geringfiigig von den Schiiler/innen- oder Militirverbinden. Die Unifor-
mierung und die Prizision der Bewegungen wurden auch hier hervorgehoben. Die
jungen Frauen, die mit Trommeln vorweg marschierten, gaben dem Marsch den
entsprechenden Rhythmus. Die Mannschaften wurden auch hier von Fahnentriger/
innen angefiihrt. Allerdings waren die Fahnen nicht die Nationalflaggen, sondern
zeigten die Symbole der einzelnen Mannschaften, die gegeneinander antraten. Wei-
ter hiefd es zur Parade der Sportler/innen:

»Es fuhr auch ein Wagen mit Musik, bestehend aus Gitarren, Mundharmo-
nikas und anderen Instrumenten, die auf der ganzen Strecke frohliche Stiicke

spielten. Diese Schiiler glinzten mit bemerkenswerter Disziplin und gaben

der Parade einen herausragenden Charakeer. [...].*"!

210 Span.: ,[...] el Gnico equipo que merece la distincién es el Aguilas que puso una simpdtica
nota en el desfile; iba precedido por cuatro gentiles sefioritas que tocaron sendos redo-
blantes acompasando la marcha y luego segufan las demds componentes de las quintas
basquetbolisticas portando cada una una bandera del equipo; a continuacion los equipos
masculinos correctamente uniformados y luciendo correccion y precision en los movi-
mientos.” Esplendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelajd, in: El Impar-
cial, 17.9.1941, S.5.

211 Span.: ,Iba también un camién con musica formada por guitarras, violinetas y otros in-
strumentos, los que tocaban alegres piezas a lo largo de recorrido. Notable disciplina lu-
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Hier zeigt sich ein performatives Element, das der Sportler/innenparade einen
eigenen Charakter gab. Mit ,frohlichen Liedern® und einer Bandbreite von Inst-
rumenten wie Gitarren und Mundharmonikas wich die Prisentation vom militi-
rischen Stil der anderen Paraden deutlich ab. Die Disziplin wurde zwar weiterhin
hervorgehoben, der Stil war jedoch deutlich aufgelockert. Hier zeigt sich, neben der
groferen Vielfalt der Akteur/innen, auch eine groflere Vielfalt an Prisentationsfor-
men, als das bei den gleichzeitig in der Hauptstadt stattfindenden Paraden zu beob-
achten war.

Zu dieser groferen Vielfalt performativer Elemente gehrten auflerdem die Schon-
heitskoniginnen und die allegorischen Wagen, die bei beiden Paraden in Quetzal-
tenango, den Sportler/innenparaden und den Paraden des 15. Septembers prisen-
tiert wurden. Anlisslich der Unabhingigkeitsfeiern wurden verschiedene Schon-
heitswettbewerbe veranstaltet, deren Gewinnerinnen sich auf bunt geschmiickten
Wagen bei der Parade dem Publikum zeigten. Neben den Sportkéniginnen (Reinas
del Deporte) gab es indigene Kéniginnen (Reinas Indigenas), Schiiler/innenkénigin-
nen (Reinas del Estudiante), Koniginnen der Messe (Reinas de la Feria) und zeitweise
auch ein Friulein Zentralamerika (Sesiorita Centroamérica).”'

Uber die Sportler/innenparade von 1941 wurde berichtet, dass die Sportkénigin
vor dem Rathaus von Quetzaltenango einen ,,olympischen Gruff“ der Sportler/innen
entgegennahm und dann den Umzug anfiihrte. Sie und ihre Begleiterinnen, die so
genannten Hofdamen, trugen die Pokale, die bei den Sportwettkimpfen vergeben
wurden.?® Der Auftritt der verschiedenen Kéniginnen bei den Paraden gab immer
wieder Anlass zu ausfiihrlicher Berichterstattung und groffer Aufmerksamkeit.?'

Die Schénheitswettbewerbe und die Beteiligung der Schénheitskoniginnen an
den Unabhingigkeitsfeiern werden im vierten Kapitel noch ausfiihrlich behandelt.
Hier soll anhand ihrer Beteiligung an den Paraden zunichst lediglich gezeigt werden,
wie viele Spielrdume fiir verschiedene performative Elemente die Sportler/innenpa-

cieron estos estudiantes y pusieron en el desfile una nota sobresaliente [...].“ Esplendorosa
coronacién de la soberana del deporte en Xelaj, in: El Imparcial, 17.9.1941, S.5.

212 Vgl. El 13 se efectuard el magno desfile de los deportistas y la coronacién de la reina serd
el 12, in: Cronos, 2.9.1936, S.1 und 8; Proclamacién de la Sefiorita Centroamérica. Xe-
lajt estd desbordante, in: El Imparcial, 18.9.1941, S.7.

213 Esplendorosa coronacion de la soberana del deporte en Xelaju, in: El Imparcial, 17.9.1941,
S.5.

214 Vgl. beispielhaft Suntuoso estuvo el desfile deportivo, in: Cronos, 14.9.1938, S.1; Esplen-
dorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelajd, in: El Imparcial, 17.9.1941, S.1

und 5.
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raden im lokalen Kontext Quetzaltenangos boten. Die Paraden der Sportler/innen
waren im Gegensatz zu den performativen Auffithrungen einer homogenen Nation
ein Raum fiir die Reprisentation von Akteursgruppen, die sich der wirtschaftlichen
und gesellschaftlichen Elite zuordneten. Daran ldsst sich zeigen, dass die Akteur/in-
nen Spielriume nutzten, indem sie sich die vorhandenen Rituale der Paraden aneig-

neten und daraus ihre eigenen performativen Spielarten entwickelten.

3.3.4 Allegorische Wagen

Bei der Parade des 15. September 1934 gab es insgesamt fiinf allegorische Wagen. Der
Wagen der Schonheitskénigin der Messe, der Muchacha de la Feria, fiihrte den Um-
zug an. Erst danach marschierten die Marschkapelle und die militdrischen Einhei-
ten.” Weitere allegorische Wagen folgten: ein Wagen der Kénigin der Schiilerschaft,
der Reina del Estudiante, ein weiterer Wagen der Schulen La Patria, Minerva und dem

216 sowie

Instituto Normal de Sefioritas, ein Wagen der Sportkénigin Reina del Deporte
ein Wagen der indigenen Schénheitskonigin, der Reina Indigena de Xelaji. >

Der Wagen der Schiiler/innenkénigin stellte ein offenes Buch und verschiedene
Symbole fiir Wissenschaft und Schrift dar.*® Der Wagen wurde von Schiilern zu
Pferd begleitet.”” Der Wagen der Sportkénigin griff das Symbol des Klubs Aguilas

auf:

,Ein riesiger Adler, der, scheinbar zum Abflug bereit, auf einem nicht weniger
riesigen Ball saf§ und mit seinen gewaltigen Fliigeln dem kéniglichen Thron
Schatten spendete, wo sich in natiirlicher Eleganz die anmutige Herrscherin
zeigte. Als Riickenlehne jedes Stuhls der Damen waren die Wappen und die
Namen der verschiedenen quetzaltekischen Sportklubs zu sehen und an der
Kopfseite des Wagens prangte das Wappen des Club Aguilas, dem die Herr-
scherin angehért und diente der Fahne des Vereins als Mast. Darunter war
zu lesen: Der quetzaltekische Sport preist den Tag unserer Unabhingigkeit.
15. September 1821.422°

215 Vgl. Suntuoso paseo civico, in: Cronos, 19.9.1934, S.1.

216 Ebd.

217 Vgl. Orden del desfile, in: Cronos, 14.9.1934, S.16.

218 Vgl. Abbildung 12.

219 Vgl. Suntuoso paseo civico, in: Cronos, 19.9.1934, S.1.

220 Span.: ,(..) una gigantesca dguila parada sobre un no menos gigantesco balén, parecia es-
tar preparada para tender el vuelo y con sus enormes alas hacia sombra a lasilla real, don-
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Das Bild des Adlers mit ausgebreiteten Fligeln vermittelte symbolisch Macht

und
Die
sich

Stirke, ebenso wie die Inszenierung der Schénheitskénigin als ,,Herrscherin®
Allegorie des Wagens war eine Selbstdarstellung der Sportklubs der Elite, die
hier als michtige und einflussreiche Akteur/innen prisentierten.?”! Etwas weni-

ger protzig fiel die Allegorie des Wagens des Friulein Zentralamerika aus:

»

[...] danach der Wagen des Friulein Zentralamerika und ihrer Damen, auf

dem die Fahnen der sechs Nationen des Istmus prangten, das Wappen des Va-
terlandes von Morazén und eine verschwenderische Menge der schénsten Blu-

men der quetzaltekischen Girten, die der beispiellosen jugendlichen Schonheit

der anmutigen Schiilerinnen-Friulein ihre Vielfarbigkeit hinzuftigten.

€222

In dieser Allegorie wurde wieder einmal der Bezug zu Zentralamerika als Parria
Grande hergestellt und damit ein Zusammenhang iiber die Nation Guatemala hin-
aus hergestellt. Die internationale und kosmopolitische Ausrichtung der Feiern von

Que

tzaltenango kommt in dem Bezug auf den zentralamerikanischen Zusammen-

hang zum Ausdruck. Nicht die Nation Guatemala wurde hier gefeiert, sondern ex-

plizi

t die Geschichte der Zentralamerikanischen Féderation Mitte des 19. Jahrhun-

derts unter Francisco Morazdn. Wie schon die Analyse der anderen Paraden von

Que

gens

tzaltenango in Kapitel 3.3.1 gezeigt hat, macht auch die Prisentation dieses Wa-
ein weiteres Mal den alternativen Nationenbezug zu Zentralamerika deutlich.

Welche Akteur/innen genau hinter der Prisentation dieses Wagens standen, ist aus

221

222

164

de lucia con su natural elegancia la gentil soberana, formando el respaldo de cada uno de
los asientos de las damas, se veia el escudo y el nombre de los distintos clubes quetzalte-
cos de deportes y en el frente del carro lucia el escudo del club dguilas, al que pertenece
la soberana, sirviéndole de asta a la bandera deportiva de esta entidad y abajo se lefa: El
deporte quetzalteco glorifica la fecha de nuestra independencia. 15 de septiembre 1821.°
Proclamacién de la Seforita Centroamérica. Xelaja estd desbordante, in: El Imparcial,
18.9.1941, S.7.

Ein anderer allegorischer Wagen der Sportkénigin aus dem Jahr 1934, stellte das Symbol
des Klubs Chivos (Ziegenbocke) dar: Der Wagen wurde von stilisierten Ziegen gezogen.
Suntuoso paseo civico, in: Cronos, 19.9.1934, S.1.

Span.: ,[...] luego el carro de la Senorita Centroamérica y sus damas, luciendo los pa-
bellones de las seis naciones istmefias, el escudo de la patria de Morazdn y profusién de
bellisimas flores de los jardines quetzaltecos, sumando su policromia a la sin par belleza
juvenil de las gentiles damitas estudiantes.“ Proclamacion de la Sefiorita Centroamérica,
in: El Imparcial, 18.9.1941, S.7.
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den Quellen nicht ersichtlich. Die Symbolik decke sich jedoch mit der Selbstprisen-
tation der stddtischen Regierung in entsprechenden Veréffentlichungen.”?

Eine wieder andere Prisentation war der Auftritt der allegorischen Wagen der in-
digenen Schénheitskoniginnen:

»[...] der allegorische Wagen der Reina Indigena de Xelaju, ihre Majestit Juana
L., bildete mit typischen Stoffen dekoriert den Abschluss des Marsches, voran
gingen der unersetzliche tun-tun und die chirimfa, seine Zwillingsschwester

und die Herren in zeremonieller Kleidung bildeten zu Fuf§ die Wache.“?*

Die indigene Schénheitskonigin war ein Zeichen dafiir, dass auch indigene Akteur/
innen bei den Unabhingigkeitsfeiern aktiv beteiligt waren. Die Schonheitswahl der
indigenen Konigin ging auf die Initiative des indigenen Kulturvereins Sociedad El
Adelanto zuriick.*»

Die indigene Schénheitskonigin wurde von zeremonieller Musik und von Tri-
gern in zeremonieller Kleidung begleitet.?® Kleidung und Musik wurden von reli-
gidsen Zeremonien und Prozessionen synkretistischer Glaubensausiibung indigener
Gruppen iibernommen, die als cofradias der katholischen Kirche angehorten. Der
Wagen war mit ,typischen Stoffen aus indigener Fabrikation geschmiickt. Der Be-
griff , typische Stoffe®, im spanischen , zelas tipicas“, meint Stoffe aus der Produktion
von indigener Bevolkerung, die zumeist in Haushalesproduktion hergestellt wurden.
Das Handwerk des Webens war eine weit verbreitete, sowohl wirtschaftlich eintrig-
liche, als auch fiir die Selbstversorgung bedeutende produktive Titigkeit der indi-
genen Bevolkerung. Der Handel mit Textilien hatte zum Wohlstand einiger stadti-

223 Vgl. Polanco, Elfego J.: La Municipalidad de Quetzaltenango, in: Quetzaltenango. Re-
vista Anual Organo del Comité de la Feria, §.20-27, Quetzaltenango, Sept. 1933, CIR-
MA, Signatur CIRMA Rev.Mun. Quetz. 4.

224 Span.: “[...] cerrando la marcha, el carro alegérico de la reina indigena de Xelaju, su ma-
jestad JuanaI., decorado con telas tipicas, precedido por el insustituible tun-tun y la chi-
rimfa, su hermana gemela, y haciendo guardia a pie los caballeros en traje de ceremonia.”
Proclamacién de la Senorita Centroamérica. Xelaja estd desbordante, in: El Imparcial,
18.9.1941, S.7.

225 Vgl. Kapitel 4.

226 In einem anderen Bericht von einer Parade im Jahr 1934 wurden die Musikinstrumente
chirimia (holzerne Flote) und rambor (Trommel) genannt und die Begleiter des Wagens
als cofrades (religivse Funktionstriger) bezeichnet. Vgl. Suntuoso paseo civico, in: Cro-

nos, 19.9.1934, S.1.
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scher indigener Familien beigetragen.??” Die Farben und Muster der Stoffe markier-
ten die Herkunft der Trigerin der Stoffe.”?® So hatte jedes Dorf bzw. das jeweils als
solches definierte lokale Gebiet sein eigenes Muster und seine eigene Farbkombinati-
on. Der Einsartz der Stoffe fiir die Prisentation der Wagen hatte also einen Bezug zur
lokalen Verortung der Akteur/innen in Quetzaltenango.

Dariiber hinaus war die Bekleidung vor allem der Frauen mit ,typischen Stof-
fen” unter anderem eine duflere Markierung, die bei der Konstruktion von Indigeni-
tdt, d. h. bei der Selbst- und Fremdzuschreibung von Indigenen eine zentrale Rolle
spielte.””” Die Dekorationen und Aufmachungen der allegorischen Wagen hatten,
ebenso wie beispielsweise die Reprisentationen der Sportler/innen als weifSe Elite,
eine Funktion fiir die Konstruktion sozialer und ethnischer Kategorien. Mit Hilfe
ihres offentlichen Auftritts, der ihren zeitgendssischen Kontext betonte, prisentier-
ten sich die Akteur/innen bewusst als Indigene. Die allegorischen Wagen der indige-
nen Schénheitskoniginnen mit den ,,typischen Stoffen” und der zeremoniellen Mu-
sik stellten nicht nur eine weitere Diversifizierung der beteiligten Akteur/innen dar,
sondern auch eine 6ffentliche Selbstreprisentation indigener Akteur/innen jenseits
der mystifizierenden Figuren wie Tectin Umdn oder anderer Beziige auf die vorko-
loniale Maya-Vergangenheit. Hier wurden zeitgemifle Formen indigenen Lebens,
nimlich die Textilproduktion und zeitgendssische Bekleidung indigener Frauen mit
lokalem Bezug, sowie zeitgendssische zeremonielle Festtagskleidung und Musik der
indigenen Bevélkerung in die Symbolik der Auffithrungen der Paraden aufgenom-
men. Diese die Gegenwart betonende Selbstreprisentation unterlief die dominanten
Vergangenheits- und Zukunftsbilder zur Nation und konstruierte eine Zukunftsvi-

227 Vgl. Irma Alicia Veldsquez Nimatuj: La pequefa burguesia indigena comercial de Gua-
temala. Desigualdades de clase, raza y género, Guatemala 2002, S.73ff; Grandin 2000,
S.1591F; Esquit Choy 2010, S.85.

228 Vgl. Linda Asturias de Barrios/Dina Ferndndez Garcfa: La indumentaria y el tejido Ma-
yas a través del tiempo, Guatemala 1992, S.70; Silvia Ventosa: Notas sobre el tejido pop-
ular en Guatemala, in: Boletin americanista, Bd. 27 (1986), H. 35, S.6-7. Der Grund
fiir diese lokale Zuordnung zu einzelnen comunidades ist bisher historisch nicht genauer
erforscht und wird auf einen langfristigen historischen Prozess wihrend der Kolonialzeit
und der Republik zuriickgefiihrt. Barbara Knoke de Arathoon: Indumentaria indige-
na, in: Lujdn Mufioz, Jorge/Zilbermann Lujdn, Cristina de (Hrsg.): Historia general de
Guatemala. Siglo XVIII hasta la independencia, Guatemala 1995, S.182.

229 Vgl. Carol Hendrickson: Images of the Indian in Guatemala. The role of indigenous
dress in indian and ladino constructions, in: Urban, Greg/Sherzer, Joel (Hrsg.): Nation-
States and Indians in Latin America, Austin, Texas 1992, S.286-306.
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sion, die von der aktiven Beteiligung indigener Akteur/innen an der Entwicklung
der Nation ausging.

Weitere, als solche sichtbare, also durch gesellschaftlich definierte Merkmale ge-
kennzeichnete indigene Akteur/innen beteiligten sich bei den Paraden in Quetzalten-
ango. So wurden in der Berichterstattung etwa die indigenen Schulen, institutos indi-
genas, wie zum Beispiel die Escuela de Arquitectura Indigena™° sowie militdrische Frei-
willigenverbinde erwihnt, die aus Almolongo nach Quetzaltenango geschickt wor-
den waren und in zrajes tipicos auftraten. Insgesamt hatte die indigene Bevélkerung
bei den Paraden in Quetzaltenango eine wesentlich hohere Prisenz als bei denen in
der Hauptstadt. In Quetzaltenango gab es eine kleine, aber bedeutende institutionali-
sierte Organisationslandschaft indigener Akteur/innen, die sich in der Zusammenset-
zung der an den Paraden beteiligten Gruppen widerspiegelte. Die indigenen Akteur/
innen nutzten die durch die Vielfalt der allegorischen Wagen gegebenen Spielrdume,
um sich selbstbewusst 6ffentlich darzustellen und eine alternative Positionierung in-
nerhalb der Konstruktion der nationalen Gemeinschaft zu behaupten.

Die beschriebenen allegorischen Wagen zeigen die Vielfalt der beteiligten Ak-
teur/innen in Quetzaltenango. Sie brachten sich mit jeweils eigenen Symboliken und
Bedeutungsinhalten in die Inszenierungen der Paraden ein und diversifizierten so
das Gesamtbild der Inszenierung der Nation zum Unabhingigkeitsfeiertag. Die ver-
schiedenen beteiligten Akteursgruppen ordneten sich damit, abhingig von ihrem
jeweiligen Hintergrund, auf unterschiedliche Weise in das Bild einer nationalen Ge-
meinschaft ein. Im Unterschied zu den Paraden in der Hauptstadt vermittelten die
performativen Auffithrungen in Quetzaltenango alles andere als ein einheitliches
Bild der nationalen Gemeinschaft. Die Wagen stellten mit ihren Reprisentationen
verschiedene lokale, kosmopolitische bzw. internationale Beziige her. Damit wur-
den auch unterschiedliche Interpretationen und Konstruktionen einer nationalen
Gemeinschaft geschaffen, die nebeneinander existierten. Trotz der Parallelen zum
militirischen Charakter der Paraden der Hauptstadt vermittelten die Paraden in
Quetzaltenango Vielfalt. Kein allegorischer Wagen war einem anderen gleich. Die
Asthetik dieser Beitrige zur Parade lebte gerade nicht von einer Gleichformigkeit,
sondern vom Wettstreit um Extravaganz.

3.3.5 Schlussfolgerungen

Insgesamt lisst sich festhalten, dass die Inszenierung der Paraden der Unabhingig-
keitsfeiern in Quetzaltenango nur teilweise das Bild einer einheitlichen nationalen

230 Vgl. Orden del desfile, in: Cronos, 14.9.1934, S.16.
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Gemeinschaft und damit den offiziellen Diskurs zur Nation re/produzierten.?*! Die
Analyse zeigt ein Bild der Vielfalt der Akteur/innen, die eine Vielfalt an Deutungen
der Nation vermittelten. Die performativen Auffithrungen in Quetzaltenango zeich-
neten sich durch aufergewdhnliche, besondere und extravagante Darstellungen aus.
Darin unterschieden sich die Paraden in Quetzaltenango deutlich von denen in der
Hauptstadt, die wie die Analyse gezeigt hat, Inszenierungen einer gleichférmigen
Masse und eines einheitlichen nationalen Volkskérpers waren.

Da die Paraden in Quetzaltenango von verschiedenen Akteur/innen genutzt wur-
den, um sich selbst und eine eigene Positionierung in Bezug auf die Nation aus-
zudriicken, lieflen die performativen Auffithrungen auch verschiedene Interpreta-
tionen und Konstruktionen von Gemeinschaft insgesamt zu. Neben lokalen und
internationalen Beziigen in der Selbstreprisentation der Akteur/innen gab es bei-
spielsweise Raum fiir die Vorstellung einer zentralamerikanischen Nation sowie fiir
die Vorstellung einer nationalen Gemeinschaft, in der indigene Akteur/innen der
Gegenwart teilhaben konnten.

In Quetzaltenango wurde Vielfalt im 6ffentlichen Raum innerhalb der performa-
tiven Auffithrungen verhandelt. Alternative, zum Herrschaftsdiskurs gegenliufige
Konstruktionen der Nation und der nationalen Gemeinschaft wurden sichtbar. Dies
heifit keineswegs, dass ein Konsens oder eine einheitliche Konstruktion einer plura-
len Gemeinschaft in einer einzigen Inszenierung entstand. Im Gegenteil lag gerade
in der Performativitit die Ambivalenz und Mehrdeutigkeit der Auffithrungen der
Paraden, die vielfiltige Interpretationen zuliefen. Vorstellungen von Einheitlichkeit
konnten neben Ideen von Pluralitit in derselben Auffithrung konstruiert bzw. re/

produziert werden.

3.4 Paraden als Ubergangsrituale und Rituale der Transformation
zwischen Struktur und Anti-Struktur

Die Analyse der Paraden der Unabhingigkeitsfeiern in Guatemala-Stadt und Que-
tzaltenango zwischen 1921 und 1944 hat gezeigt, dass es zumindest zeitweise und
in spezifischen lokalen Kontexten vielfiltige Spielriume fiir einzelne Akteur/innen
gab, sich in unterschiedlicher Weise in die performativen Auffiihrungen der Para-
den einzubringen. Insbesondere in Zeiten politischer Umbriiche, wenn die Zentral-

231 Die hier gewihlte Schreibweise verdeutlicht die Gleichzeitigkeit von Produktion und
Reproduktion. Vgl. Kapitel 1.3.4.
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macht des Staates wie 1921 instabil und geschwicht war und in der Provinzmetropo-
le Quetzaltenango, wo der Zentralstaat weniger Einfluss hatte, konnten Handlungs-
spielriume im Rahmen der Paraden sichtbar gemacht werden.

Es lieflen sich unterschiedliche Vorstellungen von Nation und nationaler Ge-
meinschaft an den Auffithrungen bzw. an Elementen der Auffithrungen der Para-
den ablesen, die teilweise parallel zueinander existierten oder auch ineinander ver-
schrinkt waren. An den Paraden der staatlichen Institutionen Militir und Schule
lieBBen sich iiber den gesamten untersuchten Zeitraum und die beiden lokalen Kon-
texte hinweg Bilder von einer homogenen nationalen Gemeinschaft, von der Idee
eines Volkskérpers verschrinkt mit der Vorstellung einer in die Zukunft gerichteten
Fortschrittsgemeinschaft erkennen. Mit der Militarisierung der Schiiler/innenpara-
den in den 1930er Jahren wurde eine Normierung der nationalen Gemeinschaft als
nacién ladina angestrebt. Diese Konstruktion der Nation kann als Abbild des hege-
monialen, die Herrschaftsstruktur des Zentralstaates legitimierenden Nationendis-
kurses gedeutet werden. Fiir die Paraden der Hundertjahrfeiern von 1921 sowie fiir
die Paraden in Quetzaltenango zeigte die Analyse anhand unterschiedlicher per-
formativer Elemente und eigener Paraden verschiedener Akteur/innen Spielriume
fiir alternative, nicht-hegemoniale Deutungen zur Nation. Verschiedene Akteur/in-
nen eigneten sich das Ritual der Paraden oder auch einzelne Elemente an, wandel-
ten die Auffithrungsformen ab und konstruierten so tiber den performativen Pro-
zess alternative Deutungen zur Nation. Die Parade der Unionist/innen zeigte die
Umwandlung der militirisch geprigten Paraden der Unabhingigkeitsfeiern in die
Form einer politischen Demonstration. Verschiedene alternative Beziige zu Nation
liefen sich im Laufe der Analyse herausarbeiten: internationale Beziige zur Arbeiter-
bewegung und die entsprechenden Anspriiche auf Beteiligung an der Entwicklung
der Nation, die Vorstellung einer zentralamerikanischen Nation Patria Grande, in
der Guatemala als Patria Chica integriert wurde, eine pluralisierte Vorstellung von
nationaler Gemeinschaft, eigene Machtanspriiche lokaler Eliten und nicht zuletzt
Anspriiche auf Beteiligung indigener Akteur/innen und die entsprechende Verin-
derung von Vergangenheits- und Zukunftsbildern zur Nation. Es wurden auch Vor-
stellungen von Gemeinschaft oder gesellschaftlicher Ordnung konstruiert, welche
die Vorstellung einer nationalen Gemeinschaft oder einer nationalen Ordnung an
sich in Frage stellten. Die internationale Arbeiterbewegung konstruierte Gemein-
schaft und Gesellschaft teilweise jenseits der Nation. Die Prozession der katholi-
schen Kirche vermittelte sowohl Beziige zu zeitgenossischen Diskursen zur Nation
als Volksgemeinschaft, als auch althergebrachte Machtanspriiche religiéser Ordnung
in grundlegender Konkurrenz zur Idee der Nation.
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Im formal gleichen Ritual der Paraden konnte so performativ zum einen eine re-
gelmifig wiederholte Struktur als soziale Wirklichkeit hergestellt und verinnerlicht
werden, welche die bestehenden Herrschaftsverhiltnisse immer wieder neu konst-
ruierte, stabilisierte und legitimierte. Insofern konnen die Rituale der Paraden als
Ubergangsrituale bezeichnet werden, die einen Eintritt oder eine Aufnahme der In-
dividuen in die nationale Gemeinschaft darstellten und damit eine bestimmte gesell-
schaftliche Ordnung konstruierte und re/produzierte. Als mimetische, korperliche
Erfahrung wurde diese Ordnung in der performativen Auffithrung realisiert.

Zum anderen wurde eine Anti-Struktur hergestellt, indem Elemente der herr-
schenden Ordnung aufgeldst oder transformiert wurden, etwa indem die Gemein-
schaft anders konstituiert und konstruiert wurde oder Vorstellungen von der nati-
onalen Gemeinschaft transformiert und umgedeutet wurden. Das transformative
Potential der Rituale der Paraden lisst sich somit anhand der empirischen Untersu-
chung konkret nachvollzichen. In diesem Sinne sind die Paraden nicht nur als struk-
turierende Ubergangsrituale, sondern gleichzeitig als Rituale der Transformation zu
bezeichnen, die durch Aneignungen, Umdeutungen und Schaffung von Ambivalen-
zen gesellschaftliche Verdnderungspotentiale schufen. Die Performativitit der Ritu-
ale zeichnet sich genau durch diese Ambivalenz zwischen Aneignung und Verinde-
rung, Verinnerlichung des Bestehenden und seine gleichzeitige Transformation aus.
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4, Schonheitswettbewerbe als Rituale im Ritual
der Unabhangigkeitsfeiern

Das nun folgende Kapitel widmet sich der Geschichte von Schénheitswettbewerben,
die seit den 1920er Jahren in Guatemala Teil der Feierlichkeiten anlisslich der Un-
abhingigkeitstage wurden. Die Wettbewerbe wurden in der Regel bereits im August
begonnen und die Wahl der Schénheitskéniginnen erfolgte kurz vor den Unabhin-
gigkeitsfeiern im September, sodass im Rahmen der Festivititen um den 15. Septem-
ber feierliche Kronungen und die entsprechenden Prisentationen der ausgewihlten
Schénheitskoniginnen stattfinden konnten.

Die Analyse der Inszenierung der Schonheitswettbewerbe geht der Frage nach,
welche Elemente der in Kapitel zwei herausgearbeiteten offiziellen, d. h. staatlich he-
gemonialisierten Konstruktionen von Nation und nationaler Gemeinschaft sich in
der symbolischen Darstellung und Dramaturgie der Inszenierungen wiederfinden
lassen oder welche gegenliufigen, widerspriichlichen oder subversiven Deutungen
und Konstruktionen sichtbar werden. Es wird also untersucht, welche Akteur/innen
die Schénheitswettbewerbe nutzen konnten, um eigene Deutungen, Reprisentatio-
nen und Positionierungen in Bezug auf die Konstruktion der Nation in die Festri-
tuale einzubringen.

Ebenso wie bei den Paraden handelte es sich bei den Schénheitswettbewerben um
ritualisierte, stark strukreurierte, kollektive performative Auffithrungen. Schénheits-
wettbewerbe fanden und finden nach gleichem Muster tiberall in der Welt statt. Co-
hen und Wilk schreiben in ihrem Uberblick zur weltweiten Geschichte der Schén-
heitswettbewerbe: ,What they do is remarkably similar.“' Das heifit, es geht hier
wieder um ein Ritual, das einen festen Rahmen vorgibt, innerhalb dessen unter-
schiedliche Themen und Inhalte reprisentiert, re/produziert und verhandelt werden.
Schénheitswettbewerbe sind ,universell und divers zugleich.? Verkniipft mit dem
Nationalfeiertag waren die Schonheitswettbewerbe gemeinschaftsstiftende Rituale,
die eine nationale Gemeinschaft re/produzierten. Als performative Rituale boten
Schénheitswettbewerbe, ebenso wie die Paraden, potentiell Raum fiir Vielfalt, Wi-
derspriichlichkeit und Ambivalenz. So wird im Folgenden durch die Schwerpunke

1 Colleen Ballerino Cohen/Richard Wilk/Beverly Stoeltje (Hrsg.): Beauty queens on the
global stage. Gender, contests, and power, New York 1996, S.2.
2 Ebd.
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setzung der Analyse auf den performativen Charakter der Schénheitswettbewerbe
wiederum nach den Handlungsspielriumen fiir unterschiedliche Konstruktionen
und Deutungen in Bezug auf die Nation und die nationale Gemeinschaft bzw. nach
alternativen Beziigen verschiedener beteiligter Akteur/innen gefragt. Die performa-
tiven Auffithrungen der Schonheitswettbewerbe deuten nicht auf eine eindeutige
Konstruktion einer nationalen Gemeinschaft hin. Vielmehr wird hier untersucht,
wie durch einzelne, unterschiedliche symbolische und performative Elemente der
Auffihrungen der Schénheitswettbewerbe unterschiedliche Konstruktionen von
Gemeinschaft sichtbar wurden. Ich gehe damit davon aus, dass das performative Ri-
tual der Schénheitswettbewerbe ein weiteres Feld der Aushandlung und des Ringens
um Deutungsmacht innerhalb der Unabhingigkeitsfeiern darstellte.

Die Analyse berticksichtigt den historischen Kontext der Schonheitswettbewerbe
und ermoglicht so eine genaue Differenzierung und Interpretation der unterschied-
lichen performativen Elemente und einzelnen Auffithrungen. Im folgenden Kapitel
liegt der Fokus der empirischen Untersuchung auf zwei parallel existierenden Typen
von Schonheitswettbewerben: die Wettbewerbe, die von elitiren Klubs, d. h. von
Vertreter/innen der Provinzeliten organisiert wurden und diejenigen, die von einer
indigenen Organisation aus Quetzaltenango ins Leben gerufen und als ,indigene
Schénheitswettbewerbe® parallel zu den tibrigen Wettbewerben aufgebaut wurden.

Bei den Schénheitswettbewerben wurde eine junge, weibliche Person ins Zent-
rum der Inszenierung gesetzt. Die symbolische Darstellung von Frauen als Repri-
sentantinnen der Nation ist nicht unbekannt und bereits Gegenstand verschiede-
ner Forschungen zu Genderkonstruktionen nationaler Diskurse sowie zu bildlichen
Darstellungen von Frauen als Reprisentantinnen einer ,,nationalen Geschichte®.?

Die zentrale Frauenfigur der Schonheitswettbewerbe wirft die Frage auf, welche
Rolle ihr symbolischer bzw. performativer Auftritt fiir die Konstruktion einer Nati-
on oder einer nationalen Gemeinschaft spielte. Verschiedene Forschungen zur glo-
balen Verbreitung von Schénheitswettbewerben betonen die gemeinschaftsstiftende
Funktion dieser Wettbewerbe fiir die Konstruktion und Verhandlung von natio-

3 Vgl. Nira Yuval-Davis: Gender and nation, London 2008; Andrew Canessa: El sexo y el
ciudadano. Barbies y reinas de belleza en la era de Evo Morales, in: Wade, Peter/Urrea
Giraldo, Fernando/Viveros Vogoya, Mara (Hrsg.): Raza, etnicidad y sexualidades. Ciu-
dadania y multiculturalismo en América Latina, Bogotd 2008. Zu Guatemala vgl. Earle

2008, S.3f.

172



4. SCHONHEITSWETTBEWERBE ALS RITUALE IM RITUALDERUNABHANGIGKEITSFEIERN

nalen und Gruppenidentititen.* Im Rahmen der Schénheitswettbewerbe wurden
~Werte, Konzepte und Verhaltensweisen, die im Zentrum des Selbstverstindnisses
einer Gruppe stehen verhandelt und vermittelt.’ Das heif3t, tiber die idealisierte
performative Darstellung von Weiblichkeit wurden Vorstellungen zur Nation und
genauer zur Beschaffenheit der nationalen Gemeinschaft mit den entsprechenden
Wertesystemen sowie Rollen- und Geschlechterkonstruktionen tibermittelt. Neben
dem gesellschaftlichen Idealbild von Weiblichkeit allgemein ging es hier also auch
um die Verhandlung bestimmter kollektiver Werte und Anliegen von beteiligten
Akteursgruppen und wie sie diese Wertvorstellungen in die Konstruktion einer nati-
onaler Gemeinschaft einbrachten. Somit wurden politische Macht- und Deutungs-
anspriiche von Akteur/innen im Rahmen der Schonheitswettbewerbe mit verhan-
delt.® Was weibliche, kérperliche Schénheit bedeutete, war in diesem Zusammen-
hang ebenso sozial konstruiert sowie mit Machtbezichungen und deren Aushand-
lung verbunden,” wie weitere Reprisentationen, die iiber die Schénheitswettbewerbe
zur Auflithrung kamen.

Die Geschichte der Schénheitswettbewerbe reicht bis in die Antike zuriick.®
Junge Frauen wurden in verschiedenen historischen Kontexten bei politischen An-
lissen und offentlichen Feiern hiufig als Reprisentantinnen eingesetzt. In neuerer
Zeit hatten Schénheitswettbewerbe mit Publikumsbeteiligung durch eine Wahl um
die Jahrhundertwende in den USA erstmals als Fotografie-Wettbewerbe in Zeitun-
gen, spiter als Teil eines aufkommenden Bade- und Strandtourismus an der US-
amerikanischen Ostkiiste Konjunktur” Seit dem Zweiten Weltkrieg gewannen
Schonheitswettbewerbe in den USA dann zunehmend patriotische und nationalisti-
sche Ziige. Auch wenn die schnelle internationale Verbreitung von Schénheitswett-
bewerben nach US-amerikanischem Muster vor allem in Siidamerika, Siidostasien
und in der Karibik in den 1920er und 1930er Jahren historisch kaum detailliert
erforscht ist, wird von einem Zusammenhang medialer Einfliisse der Hollywood-

4 Vgl. Cohen/Wilk/Stoeltje 1996; Andrea Lauser: Was sucht die Ethnologie auf dem
Laufsteg? Lokale Schonheitskonkurrenzen als ,Riten der Modernisierung®, in: Anthro-
pos (2004), H. 2, $.469-480.

Cohen/Wilk/Stoeltje 1996, S.2.

Vgl. ebd.

Vgl. ebd., S.6.

Vgl. ebd., S.3.

Vgl. Cohen/Wilk/Stoeltje 1996, S.4.
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Filmindustrie und globalen Kulturtransfers mit einer zunehmenden Nationalisie-
rung der Diskurse in den genannten Regionen ausgegangen.'

Schénheitswettbewerbe werden nicht nur als gemeinschaftsbildende Rituale, son-
dern auch als ,Riten der Modernisierung™' bezeichnet. Die weltweite Verbreitung
von Schénheitswettbewerben gilt in der Literatur als Teil eines globalisierten Moder-
nisierungsprozesses. Lauser betrachtet Schénheitswettbewerbe als ,Fenster, durch
das die komplexen und widerspriichlichen Dynamiken der Modernisierungen lo-
kaler Gesellschaften artikuliert werden."? Dabei ist unter Modernisierungsprozes-
sen die Verhandlung zwischen weltweiten 6konomischen und kulturellen Transfers
mit lokalen Aneignungs- bzw. Umdeutungsprozessen zu verstehen. Im Rahmen von
Schénheitswettbewerben werden globale Diskurse von Modernitit und Zivilisation
in einem lokalen Kontext verortet. Sie dienen der Verhandlung zwischen lokalem,
nationalem und globalem Diskurs.

Tossounian beschreibt diese Zusammenhinge etwa fiir Argentinien zwischen
1918 und 1939 und zeigt wie in iiberregionalen Printmedien Schonheitswettbewer-
be nach US-amerikanischem Vorbild zunichst in Form von Fotowettbewerben als
nationales Ereignis geschaffen wurden, die sowohl nach innen als auch nach auflen
ein bestimmtes Bild von national definierter Schénheit und Weiblichkeit konstruier-
ten."”” Tossounians Analyse zufolge reprisentierten die Schonheitskéniginnen Mo-
dernitit und kosmopolitische Eigenschaften und Statussymbole, wie Sport, Autos,
westliche Mode, Lockerung der Moral etc., gemischt mit konservativen Werten wie
Bescheidenheit und Sittlichkeit, die eher der Provinz zugeschrieben wurden. Im ar-
gentinischen Fall wurden die Schénheitswettbewerbe durch die Medien von der na-
tionalen und internationalen Ebene in die Provinzen getragen."

Diese Analysen cines globalen Phinomens werfen die Frage auf, welche globalen,
lokalen oder nationalen Diskurse im guatemaltekischen Kontext eine Rolle spielten

10 Vgl. dazu Stefan Rinke: Voyeuristic exotism. The multiple uses of the image of U.S.
women in Chile, in: Konig, Hans-Joachim/Rinke, Stefan (Hrsg.): North Americaniza-
tion of Latin America? Culture, gender, and nation in the Americas, Stuttgart 2004,
S.159-179; Cohen/Wilk/Stoeltje 1996, S.5.

11 Lauser 2004, S.471.

12 Ebd..

13 Vgl. Cecilia Tossounian: The body beautiful and the beauty of nation. Representing
gender and modernity. Buenos Aires 1918-1939. Dissertation, European University In-
stitute, Florenz 2010.

14 Stefan Rinke hat dhnliche Ubertragungs- und Transferprozesse fiir den Fall Chile nach-
gewiesen. Rinke 2004.
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und wie Diskurse von Modernitit und Zivilisation von den verschiedenen beteilig-
ten Akteur/innen aufgegriffen und angeeignet wurden. Die Integration der Schon-
heitswettbewerbe in die Unabhingigkeitsfeiern in Guatemala geschah im Zuge ihrer
globalen Verbreitung in den 1920er und 1930er Jahren. Die folgende Analyse be-
schiftigt sich mit den spezifischen Aneignungen und performativen Ausformungen
der Schénheitswettbewerbe durch unterschiedliche guatemaltekische Akteur/innen.

Der Schwerpunkt der hier vorgestellten Quellenanalyse liegt auf der Provinz-
hauptstadt Quetzaltenango. Wettbewerbe auf nationaler Ebene analysiere ich immer
in Beziehung zu den quetzaltekischen Schénheitskonkurrenzen. Die Schénheitswett-
bewerbe Quetzaltenangos wurden nicht nur in regionalen Medien, sondern auch in
der tiberregionalen Presse in der Hauptstadt ausfiihrlich besprochen. Dies ist ei-
nerseits mit der herausragenden Bedeutung der in Quetzaltenango stattfindenden
Unabhingigkeitsfeier Feria de la Independencia fiir das gesamte Land und darii-
ber hinaus zu begriinden, andererseits mit der fithrenden Rolle, die quetzaltekische
Akteur/innen bei der Ausrichtung von Schénheitswettbewerben im Laufe der Zeit

entwickelten.

4.1 Schonheit, Jugend und Zukunft:
Die Schonheitskoniginnen der Eliteklubs

Bei der Hundertjahrfeier der Unabhingigkeit 1921 spielten Schonheitskoniginnen
noch keine nennenswerte Rolle."” In den einschligigen Zeitungen findet sich ledig-
lich eine kurze Notiz tiber die Reina de los Juegos Florales, Merceditas Gavidia, die in
El Salvador beim zentralamerikanischen Literaturfest zum Anlass der Unabhingig-

keitsfeiern gewihlt wurde.'®

Sechs Jahre spiter, 1927, wurde zur Feier der Unabhin-
gigkeit in Quetzaltenango ebenfalls ein Literaturwettbewerb namens Juegos Florales
ausgerichtet, bei der eine Kénigin, die Reina de los Juegos Florales de Quetzaltenango,
als Muse der Poeten vom Gewinner des Literatur- und Poesiewettbewerbs gewihlt

wurde."” Die erste Wahl einer Schénheitskénigin, die sich hier fiir Guatemala nach-

15 Fumero erwihnt in ihrer Forschung zu den Unabhingigkeitsfeiern keine Schénheitswet-
tbewerbe. Vgl. Fumero-Vargas 2005.

16 Vgl. Vida Centro-Americana. Merceditas Gavidia fué elegida Reina de los Juegos Flo-
rales., in: La Patria, 10.9.1921, S.6.

17 Vgl. Desde la ciudad de las cumbres. Los Juegos Florales, in: Nuestro Diario, 12.9.1927,
S.1. Meiner Recherche zufolge fanden in Quetzaltenango mindestens dreimal Juegos
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weisen lisst, entstand also im intellektuellen Kontext eines Literaturfestes und war
kaum zu vergleichen mit den zeitgendssischen, aufsehenerregenden Schénheitswett-
bewerben in den touristischen Zentren der US-amerikanischen Ostkiiste. Die me-
diale Aufmerksamkeit zur Reina de los Juegos Florales hielt sich zu diesem Zeitpunkt
daher auch noch stark in Grenzen.

Im Laufe der 1930er Jahre gewann in Guatemala jedoch eine andere Art von
Schénheitswettbewerben an Bedeutung, Regelmifligkeit und Vielfalt. Spitestens
seit 1931 wurde in der guatemaltekischen Presse immer ausfiihrlicher iiber Schon-
heitskdniginnen berichtet, die im Zusammenhang mit den Sportwettkdmpfen der
Unabhingigkeitsfeiern standen.

4.1.1 Die Sportkoniginnen in den Provinzen
Der erste Schonheitswettbewerb, der in der Provinzhauptstadt Quetzaltenango seit
1932 regelmiflig jedes Jahr stattfand, war der Wettbewerb um den Titel der Sport-
kénigin, der Reina del Deporte.® Auch in Cobdn und Huehuetenango, den Provinz-
hauptstidten von Alta Verapaz und Huchuetenango, gab es jeweils Reinas del Depor-
te.” Die Veranstalter waren Sportklubs, in denen sich die lokale Elite traf. Wie das
folgende Zitat belegt, gehorten dazu zum Beispiel auch deutsche Einwander/innen
aus Alta Verapaz. In einem Bericht der Zeitung E/ Imparcial heiflt es: ,Es wire an-
gemessen zu erwihnen, dass der groffe Aufschwung des Sports in Alta Verapaz der
Beteiligung eines guten Teils der deutschen Kolonie zu verdanken ist.“*°

Die deutschen Einwander/innen besaflen bekanntermaflen einen wichtigen An-
teil am wirtschaftlichen Reichtum und spielten innerhalb der lokalen Elite eine

Florales statt: 1921, 1927 und 1951. Es ist daher zu vermuten, dass die Juegos Florales
regelmifig Teil der Unabhingigkeitsfeiern von Quetzaltenango waren.

18  Die Wahl der Reina del Deporte de Quetzaltenango ist nach meiner Presserecherche von
1932 bis 1941 liickenlos fiir jedes Jahr nachzuweisen.

19 Sowie 1931 eine Reina de las Fiestas Patrias in Huehuetenango. Vgl. Reina de las fiestas
patrias en Huehuetenango, in: El Imparcial, 12.9.1931, S.1. Uber die Reina del Deporte
de Cobdn, Florence Hamstead, wurde 1931 im /mparcial ausfithrlich berichtet. Vgl. Eli-
gen reina del deporte, in: El Imparcial, 5.9.1931, S.1 und 4; Gentil reina del deporte, in:
El Imparcial, 19.9.1931, S.1 und 4. Vgl. auch den Bericht tiber Laura I, Reina del Deporte
de Huehuetenango 1936. Su majestad Laura I, reina del deporte Huehuetenango, in: Cro-
nos, 2.9.1936, S.1.

20 Span.: ,Justo serd hacer constar que en gran parte se debe el auge del deporte en Alta
Verapaz, a la participacion de buenos elementos de la colonia alemana.“ Eligen reina del

deporte, in: El Imparcial, 5.9.1931, S.1. Vgl. hierzu auch McGehee 1996, S.351.
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wichtige Rolle.”! Thre explizite Erwihnung hier zeigt, wieviel Wert auf die Zugehs-
rigkeit zu einer bestimmten elitiren Kategorie im Zusammenhang mit den Sport-
klubs und den dazugehérigen Schénheitswettbewerben gelegt wurde. Der verwen-
dete Begriff Kolonie verweist auf eine abgeschlossene, fest definierte Einwanderer-
gemeinschaft, die sich hier engagierte. Sie bildete, wie im Folgenden noch zu se-
hen sein wird, neben anderen Einwanderergruppen den elitiren Hintergrund der
Schénheitswettbewerbe.

Die Kandidatinnen des Schonheitswettbewerbs wurden von einem Sportklub
vorgeschlagen und von mehreren anderen Klubs unterstiitzt. Die Sportklubs tru-
gen Namen wie Esparta, Oridn, Aguz’las, Alaska, Apolo, Nuevo San Carlos, Madison
Square, Alacranes, Los Coyotes, América und Germania.** Die Geschichte der Sport-
klubs in Guatemala geht auf die Griindung eines Tennisklubs im Jahr 1895 zu-
riick. Um die Jahrhundertwende vergrofierten sich die Zahl der Sportklubs sowie
die Vielfalt der Sportarten schnell.?® Die Ausiibung von Sport war im Guatemala
der 1930er Jahre elitiren Kreisen vorbehalten. Fiir die Mehrheit der Bevolkerung
waren Freizeitaktivititen dieser Art vollkommen uniiblich.?® Die Sportklubs waren
exklusive Treffpunkte der Oberschicht und stellten dies auch éffentlich zur Schau.
1941 beispielsweise fuhren die Kandidatinnen des Schénheitswettbewerbs und ihre
Begleiter/innen in einer langen geschlossener Kolonne von Automobilen von der
Krénungszeremonie zum Tanzball des Tennisklubs durch die Stadt.” Die Veran-
stalter/innen und die Beteiligten zeigten damit nicht nur ihren Wohlstand sondern
auch ihre herausragende gesellschaftliche Stellung, die der Besitz eines privaten Au-
tomobils bedeutete.

Der Wettbewerb um den Titel der Sportkénigin wurde in Quetzaltenango 1932
erstmals auf Initiative des Club Olimpico von der Liga Deportiva Quetzalteca ausge-

21 Vgl. Schmélz-Hiberlein 1993; Tischler Visquerra 2001, S.57fF; Regina Wagner: Los Ale-
manes en Guatemala, 1828-1944, Guatemala 1991 und den Dokumentarfilm von Uli
Stelzner und Thomas Walter: Die Zivilisationsbringer. Los civilizadores, Dokumentar-
film, DVD, Stuttgart 2003 [1997].

22 Vgl. Las elecciones de mafana, in: Cronos, 1.9.1934, S.1.

23 Vgl. McGehee 1996, S.349f. Die ersten populiren Sportarten der Sportklubs in Guate-
mala um die Jahrhundertwende waren Tennis, Fussball und Radrennsport.

24 Vgl. ebd.

25 Vgl. Esplendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelajt, in: El Imparcial,

17.9.1941, S.1 und 5.
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richtet.”® Der Verkauf der Wahlcoupons kam der Liga fiir ihre Aktivititen, zum Bei-
spiel den Bau eines Stadions zugute. Die Menge der Wahlcoupons pro Person war
nicht begrenzt und der Stand der Stimmenzahl der jeweiligen Kandidatin wurde vor
Abschluss der Wahl mehrmals bekannt gegeben,? sodass der Ausgang der Wahl eher
von der erfolgreichen Einwerbung von Geld und von der Gréfle und finanziellen
Kraft des Unterstiitzerkreises abhing, als von einer einfachen Mehrheit im Sinne ei-
ner Abstimmungswahl. In den Zeitungsberichten wurde immer wieder betont, dass
es sich beim Publikum und bei den Unterstiitzer/innen der Sportkéniginnen um
wvornehme Teile der Gesellschaft“?® handelte. Die Kandidatin Lily Weissbach zum
Beispiel wurde laut Zeitungsbericht nicht nur von den Schiiler/innen und Sportler/
innen mit Enthusiasmus unterstiitzt, sondern auch von den sogenannten ,gesell-
schaftlichen Kreisen®.?” Die Sportkénigin des Jahres 1934, Carmen Boy, war selbst
Mitglied im bereits erwihnten Club Social y Deportivo Olimpico.>

Die Wahlen der Schénheitskoniginnen fanden in der Regel Ende August oder
Anfang September statt, damit das eigentliche gesellschaftliche Event, die Krénung
der frisch ernannten Kénigin und ihr Auftritt bei den Unabhingigkeitsfeiern recht
zeitig am 15. September erfolgen konnte. Die Kronung der Kénigin war eine feierli-
che Zeremonie, die in einem Theater oder in einem anderen festlichen Saal stattfand.
Im Anschluss richtete einer der Sportklubs iiblicherweise einen Tanzball aus.?' Uber

den Ball des Club Coyote hief§ es zum Beispiel:

26 Die Liga verabschiedete dazu eigens eine Resolution. Vgl. Eligirdn reina los deportistas
quetzaltecas para septiembre préximo, in: Cronos, 27.7.1932, S.1.

27 Vgl. Gran Feria de Quetzaltenango. Bases para los diferentes concursos, Quetzaltenan-
go, 4.8.1933, CIRMA, Signatur CIRMA Rev. Mun. Quetz. 6.

28 Span.: ,distinguidos elementos sociales”. Coronacién de la reina del deporte, in: Cronos,
13.9.1934, S.1. Vgl. auch Desde la ciudad de las cumbres. Los Juegos Florales, in: Nues-
tro Diario, 12.9.1927, S.1.

29  Span.: ,entusiasmo [...] asi como también en los circulos sociales”. Las elecciones de ma-
fiana, in: Cronos, 1.9.1934, S.1. Vgl. Abbildung 8.

30 Vgl EI C. S. y D. Olimpico festeja a su socia Carmen Boy, in: Cronos, 11.9.1936, S.1.
Vgl. Abbildung 11.

31 Zu Ehren von Lilly Weissbach fand der Ball 1934 im Club Coyote statt. Vgl. Infor-
macién diversa. Tenemos cuello, in: Cronos, 13.9.1934, S.1 und 8. Vgl. auch Procla-
maci6n de la Senorita Centroamérica, in: El Imparcial, 18.9.1941, S.1 und 7.
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»[...] in Anbetracht der laufenden Vorbereitungen und der Sympathie, die die-
se Einrichtung in unseren gesellschaftlichen Kreisen geniefSt, ist zu erwarten,
dass die Tanzveranstaltungen ein wahrer Erfolg sein werden.“*

Es waren ausdriicklich die ,gehobenen Teile unserer groflen gesellschaftlichen
Kreise® eingeladen.”® Fiir die festlichen Bille der Klubs zirkulierten spezielle Ein-
ladungskarten,** die den Zugang zu den Veranstaltungen regulierten. Fiir die fei-
erlichen Kronungen in den Theatern gab es fiir ein allgemeineres Publikum Ein-
trittskarten zu kaufen.” Insgesamt waren die Veranstaltungen aber einem exklusi-
ven bzw. wohlhabenden Publikum vorbehalten.? Den Berichten und Beschreibun-
gen zufolge besuchten die Kandidatinnen der Schonheitswettbewerbe die hoheren
Schulen der Stadt. Die Beschreibungen von Herkunft, vom familidren und sozialen
Hintergrund und den Eigenschaften der gewihlten Schonheitskoniginnen weisen
ebenfalls auf den Kontext der lokalen Elite hin.

Die Schénheitskéniginnen wurden jeweils von einem sogenannten Hofstaat (cor-
te de honor) bei den Feierlichkeiten begleitet. Die jungen Frauen und Minner des
corte de honor, genannt damas und caballeros, sowie oft auch Kinder, die ,Knap-
pen® und ,Herolde*”” darstellten, wurden namentlich in der Presse genannt.?® Sie

32 Span.: ,[..] dados los preparativos que se hacen y las simpatias que goza esta entidad en
nuestros circulos sociales, es de esperarse que esos bailes resulten en un verdadero éxito.”
Del festival de los Coyotes, in: Cronos, 9.9.1936, S.1.

33 Span.: ,destacados elementos de nuestro gran mundo social“. Coronacién de la reina del
deporte, in: Cronos, 13.9.1934, S.1.

34 Vgl. beispielhaft Del festival de los Coyotes, in: Cronos, 9.9.1936, S.1.

35 Auch hier wurden die Eintrittsgelder fiir den Bau und Erhalt der lokalen Sekundarschu-
len verwendet. Vgl. Gentil reina del deporte, in: El Imparcial, 19.9.1931, S.1 und 4. Vgl.
auch La coronacién de la reina del deporte se verificard el sébado préximo, in: Cronos,
9.9.1937, S.1.

36 Ein Gegenbeispiel stellt die Kronung der Reina Universitaria im Jahr 1944, veranstaltet
von der Asociacion de Estudiantes Universitarios (AEU), dar, zu der keine Einladung-
skarten verschickt wurden, weil sie, wie in der Zeitung angekiindigt, offen fiir alle sei.
Dieser Sonderfall ist mit den verinderten politischen Verhiltnissen nach dem Sturz von
Ubico, dem revolutioniren, volksnahen Anspruch der AEU und den politischen Un-
ruhen der Umbruchmonate 1944 zu erkliren. Vgl. Coronacién de la reina universitaria,
in: El Imparcial, 14.9.1944, S.1.

37 Herolde waren im Mittelalter Boten der Lehnsherren, Kénige oder Koniginnen.

38 Vgl. beispielhaft Desde la ciudad de las cumbres. Los Juegos Florales, in: Nuestro Diario,
12.9.1927, S.1.
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gehorten zu bekannten und anerkannten Familien der jeweiligen Provinzhauptstidd-
te. Einige Zeitungsberichte beschrieben den familiiren Hintergrund der gewihlten
Schénheitskéniginnen sowie ihre Herkunft und nannten die Namen ihrer Eltern.
Die Reina del Deporte de Cobdn des Jahres 1931 gehérte zum Beispiel einer Einwan-
dererfamilie der Elite Cobdns an. Im Wortlaut hief§ es: ,Florencia ist die Tochter
zweier vornehmer Mitglieder der in Cobdn ansissigen ausldndischen Kolonie®.? Der
Name ihrer Mutter, Dieseldorff, gehorte zu einer Familie deutscher Einwander/in-
nen, die es durch Kaffeeexport zu groffem wirtschaftlichen Erfolg gebracht hatten.*’
Auch tiber Leticia Alcahe, Reina del Deporte de Quetzaltenango 1941 wurde bekannt
gegeben, dass ihr Vater ein ,bekannter Kaufmann® mit Wurzeln in Spanisch-Ma-
rokko sei und ihre Mutter ,,aus einer vornechmen Familie® komme.* Die Betonung
der Namen und Herkunftsfamilien der Schonheitskéniginnen und ihrer Begleiter/
innen weist auf die Hervorhebung dieser Personen als Mitglieder der gehobenen Ge-
sellschaftskreise und ihren sozialen Status hin.

Sowohl der Kontext und Rahmen der Schénheitswettbewerbe als auch die ausge-
wihlten Personen und ihre familidren und gesellschaftlichen Hintergriinde deuten
darauf hin, dass die lokalen, in den Klubs organisierten Eliten sich hier ihre eigene
Inszenierung schufen. Die Schonheitswettbewerbe waren Veranstaltungen fiir die
Jugend der Elite, die den Sportklubs angehérte. Die Sportklubs erfiillten eine ge-
sellschaftliche Funktion der Einfithrung der Jugendlichen in die Gesellschaft der
Oberschicht. Der Rahmen und die Form der Inszenierungen zeigen, dass die Sport-
kéniginnen der 1930er und 1940er Jahre Reprisentantinnen einer lokalen Ober-
schicht waren. Die Kandidatinnen selbst und ihr Unterstiitzerkreis kamen aus den
sogenannten ,gesellschaftlichen Kreisen“.*> Die Elite schuf sich hier ein Ritual, das

39 Span.: ,Florencia es hija de dos miembros distinguidos de la colonia extranjera residente
en Cobdn.“ Eligen reina del deporte, in: El Imparcial, 5.9.1931, S.1 und 4.

40 Vgl. ebd.

41 Span.: ,conocido comerciante“ und ,distinguida familia“. Bellas soberanas lucirdn con
todas sus galas. Leticia Alcahe de Ledn, reina del deporte quetzalteco, in: El Imparcial,
6.9.1941, S.3. Vgl. auch den Hinweis auf familiire Herkunft und Grundbesitz von Mir-
iam Arriola Fasti, Reina del Deporte de Quetzaltenango 1944. Su majestad Miriam IL., in:
La Nacidn, 9.9.1944, S.6; Reina de la feria quetzalteca, in: Nuestro Diario, 14.9.1944,
S.6.

42 Span.: ,circulos sociales” Las elecciones de manana, in: Cronos, 1.9.1934, S.1. Vgl. auch
die Notiz tiber den Tod der Reina del Deporte de Huehuetanango vom 20.09.1941, in
der von ,groflem Schmerz [...] in unseren gesellschaftlichen und sportlichen Kreisen®
geschrieben wird. Span.: ,Profundo pesar [...] en nuestros circulos sociales y deporti-
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ihren eigenen exklusiven Kreisen vorbehalten war. In diesem Sinne lassen sich die
Schénheitswettbewerbe wie Einfithrungsrituale in eine elitire Gemeinschaft lesen.
Die Oberschicht konnte sich einerseits in einem gemeinschaftsstiftenden Ritual ih-
rer Werte und Normen der hoheren Gesellschaftsschichten versichern, zu denen hé-
here Bildung, Reichtum und Zugehérigkeit zu den Familien der Oligarchie gehor-
ten. Andererseits wurde durch die performative Auffithrung eines exklusiven Rituals
eine Abgrenzung vom Rest der Bevélkerung vollzogen.*

4.1.2 Die Kultiviertheit der Schonheitskoniginnen
Die These vom Einfiihrungsritual in die héhere Gesellschaft wird gestirkt, wenn
man sich weitere performative Elemente der Schonheitswettbewerbe und deren Be-
deutungen genauer ansicht. Aus den im Folgenden analysierten Zeitungsberichten
iiber die feierlichen Zeremonien rund um die Schénheitswettbewerbe und iiber die
Gewinnerinnen der Wettbewerbe selbst werden verschiedene kontextspezifische Ele-
mente der Auffithrungen sichtbar. In einem Aufruf zur Beteiligung an den Aktivi-
titen rund um den Schénheitswettbewerb von 1936 heifdt es: ,Nun, der Moment ist
gekommen, die Kultur derjenigen zu offenbaren, die ihre Muskeln stirken [...]. 4
Der Verfasser des Aufrufs beklagt sich, dass im Jahr 1936 von den Sportklubs und
den Jugendlichen zu wenig fiir einen erfolgreichen Schonheitswettbewerb getan
worden sei. Sein Insistieren in die Bedeutung dieser Veranstaltung zeigt, dass der
Schénheitswettbewerb fiir ihn von hohem gesellschaftlichem Interesse war. Er nennt
in seinem Aufruf die Schonheitskonkurrenz einen ,kultivierten Wettbewerb® und
eine ,kultivierte Feier“.®

Die Gestaltung des Rahmenprogramms setzte diese ,,Kultur der Elite in Sze-
ne. Bei den Krénungsfeiern, die im Stadttheater stattfanden, wurden neben Poe-
sie und kleineren Reden, Tinze und Lieder sowie klassische europiische Musik,

vos.“ Murié la reina del deporte de Huehuetenango, Lesbia Isolina ., in: El Imparcial,
20.9.1941, S.1.

43 Vgl. McGehee 1996, S.351.

44 Span.: Es el momento, pues, de poner de manifiesto la cultura de los elementos afiliados
al cultivo del musculo [...].“ La eleccién de una reina, in: Cronos, 1.9.1936, S.3.

45 Span.: ,culto certamen® und ,culta fiesta“. Osmundo Arriola: Salutacién a la reina del
deporte, Senorita Valentina Barrientos, in: Cronos, 14.9.1937, S.13. Vgl. auch den Aus-
druck ,kultiviertes Turnier®, Span.: ,,culto torneo®. La eleccién de una reina, in: Cronos,

1.9.1936, S.3.
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Marimba oder auch Jazz vorgetragen.*® Das Programm hatte eine feste Dramaturgie
und erinnerte in seiner Veranstaltungsform an Theaterauffithrungen oder klassische
Konzerte. Die Riumlichkeiten waren ,elegant und geschmackvoll geschmiickt",”’
die Anwesenden trugen ,elegante Kleider".* Dieser Rahmen schuf einen formellen
Charakter der Schonheitswettbewerbe, der sich deutlich von den tibrigen Vergnii-
gungen der Unabhingigkeitsfeiern in Quetzaltenango, die auf den Straf8en stattfan-
den, abhob. Das Stadttheater als Veranstaltungsort und die theatrale Auffiihrung als
Prisentationsform der Kronungszeremonien der Schonheitskoniginnen legt einen
Bezug zum europiischen Theater nahe. Auch hier war die Gestaltung und Form der
Auffithrung auf Exklusivitic fiir geschlossene gesellschaftliche Kreise ausgerichtet,
die Zugang zum Theater hatten. Die Mischung der musikalischen Darbietungen
aus europiischer Musik, US-amerikanischem Jazz und guatemaltekischer Marimba
spiegelt die parallel laufenden kulturellen Beziige der international zusammengesetz-
ten und kosmopolitisch orientierten wohlhabenden Oberschicht wider.

Die Erwihnung der Marimba-Musik ist ein interessantes Detail, da diese sich
erst seit Beginn des 20. Jahrhunderts, etwa zwischen 1900 und 1920, zu einem be-
liebten Musikstil entwickelt hatte, der auch innerhalb der Oberschichten bei Festen
gespielt wurde. Quetzaltenango hatte dabei eine Vorreiterrolle inne, da hier Musi-
ker/innen und Komponist/innen die Adaption des zuvor ausschlieflich in der indi-
genen Bevélkerung verbreiteten und gespielten Instruments fiir Tonarten beliebter,
global verbreiteter Musikstile wie Walzer oder Mazurcas vorantrieben.” Seitdem
entstanden zahlreiche, teilweise grofSe und erfolgreiche Marimba-Gruppen und Or-
chester, die auch in gehobeneren Kreisen als Tanzmusik immer beliebter wurden.

Diese Entwicklung ldsst sich in die zeitgleichen allgemeinen Diskurse der Auf-
wertung indigener Kultur im Zuge des Indigenismus einordnen. Die Adaption der
Marimba machte sie salonfihig, parallel dazu existierte die Marimba-Musik bei Fes-
ten und Zeremonien der indigenen Bevélkerung in ihrer nicht-adaptierten Version

46 Vgl. beispielhaft La coronacién de la reina del deporte se efectuard hoy por la noche en
Nuestro Coliseo. Los actos serdn radiados en las estaciones TGQ y TGQA, in: Cronos,
13.9.1938, S.1.

47 Span.: ,decorada con elegancia y buen gusto®. Bellas soberanas lucirdn con todas sus
galas. Leticia Alcahe de Leon, reina del deporte quetzalteco, in: El Imparcial, 6.9.1941,
S.3.

48 Span.: ,elegantes trajes”. Esplendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelaja,
in: El Imparcial, 17.9.1941, S.1 und 5.

49 Taracena Arriola 1980, S.4.
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zunichst weiter.’® Spiter verschmolzen die verschiedenen Stile zunechmend und die
Marimba wurde zum Symbol ciner ,,Nationalkultur® stilisiert. Als Element der Kro-
nungsfeiern der Schonheitskoniginnen zeigt der Einsatz der Marimba die Aufnah-
me von mit indigener Geschichte assoziierter Musik, was keineswegs bedeutete, dass
indigene Akteur/innen in anderer Weise an den Veranstaltungen beteiligt gewesen
wiren. Die Marimba war somit eher ein Element, das den Feiern neben den globalen
Einfliissen etwas spezifisch guatemaltekisches, also eine lokale Verortung verleihen
konnte, ohne dass notwendigerweise die Abgrenzung zur Mehrheit der Bevélkerung
und zur indigenen Bevélkerung aufgehoben werden musste.

Die Kultur, die hier inszeniert wurde, orientierte sich an europiischen bzw. west-
lichen Kulturformen der Zeit. Nicht-europiische, lokal verortete kulturelle Elemen-
te wurden durch die Adaption an westliche Kulturformen salonfihig gemacht. So
fithrten verschiedene kulturelle Transfers zu performativen Auffithrungen einer spe-
zifischen als kultiviert konstruierten Gemeinschaft lokaler Eliten. Die performativ
aufgefithree Kultur und Kultiviertheit beinhaltete damit in diesem Kontext eine an
den Gepflogenheiten der europiischen Einwandererfamilien orientierte und gleich-
zeitig lokal verankerte Konstruktion von Gemeinschaft.

Ein weiteres performatives Element, an dem sich die Konstruktion von Kulti-
viertheit ablesen lisst, sind die Erscheinungen und Auftritte der Personen selbst, die
zu Schénheitskéniginnen gewihlt wurden. Die Beschreibungen der jungen Frauen
lasen sich wie folgt:

,Goldenes Haar wie Sonnenstrahlen. Eine Einheit aus Unschuld und Schon-
heit, deren Spiritualitit sich im sanften Griin ihrer herrschaftlichen Augen
griechischer Kontur abbildet. [...] Sie ist weiff und einfach, wie eine Schnee-
flocke, deren flieBende Haarpracht die Sonne verbrennt.!

50 Zwischen 1940 und 1955 als Musikstil auch offiziell durch Jacobo Arbenz als Musik in
ihrer , Eigenschaft der nationalen Identifikation” (Span.: ,cardcter de identificacién na-
cional®) funktionalisiert, erlebte die Marimba-Musik in dieser Zeit ihr ,goldenes Zeit-
alter”. Taracena Arriola 1980, S.14.

51 Span.: ,Cabello dorado como los rayos del sol. Conjunto de candor y belleza cuya es-
piritualidad se trasunta en el apacible verdor de sus ojos de soberana de griegos conturas.
[...] Es blanca y sencilla como un copo de nieve cuya cabellera liquida hubiera quemado
el sol.“ Bellas soberanas. Augusta Victoria Brol, electa Sefiorita Centroamérica, in: El

Imparcial, 6.9.1941, S.3.
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Das Zitat ist die Beschreibung von Augusta Victoria Brol, der Serorita Centro-
américa der Schiiler/innenorganisation Fraternidad del Estudiantado in Quetzalten-
ango, gewihlt im September 1941. Auferlich waren ausnahmslos alle Schonheits-
koniginnen in Guatemala, wenn sie nicht explizit indigene Schénheitskoniginnen
waren, hellhdutig. Hiufig wurden ihre blauen Augen und ihr europiisches, hier im
ersten Zitat griechisches Aussehen bewundernd hervorgehoben. Das Zitat zeigt,
wie das Weif$sein der Schénheitskdniginnen idealisiert wurde. Fiir die Autor/innen
der Berichte bedeutete Schénheit, weifl zu sein. Dieses Schonheitsideal wurde bei
den Schénheitswettbewerben in eine Auffithrung gebracht. So re/produzierten und
konstruierten die Beteiligten eine Normierung ihrer elitiren Gemeinschaft in Ab-
grenzung zur nicht-weiflen Bevélkerung. Die Machtelite definierte sich somit nicht
nur durch die Exklusivitit kultureller Praktiken wie Theater, Musik oder die Rah-
mung der Feste, sondern auch durch eine Normierung und Idealisierung der dufler-
lichen Erscheinung als weif8 bzw. hellhiutig.

In einem weiteren Bericht iiber die Kronung der Sportkénigin Florence Heamstead
am 15. September 1931 im Stadttheater von Cobdn hief§ es:

,Und die Freude ist um so grofier, wenn jeder Sieg im edlen Wettstreit vom
Funkeln zweier bezaubernder Pupillen erwidert wird, zutiefst schén, einge-
bettet im Schatten eines erhabenen Traumes, dessen Schénheit von einem an-
mutigen und liebreizenden Licheln vollendet wird, das der Umrandung eines
karmesinroten Mundes entspringt, verziert von weiflen Elfenbeinreihen, die
sich im Mysterium der purpurnen Lippen verstecken.“?

Auffillig ist hier, dass mit Ausnahme ihrer Gesichter nicht die konkreten kérperli-
chen Eigenschaften der Schonheitskéniginnen beschrieben wurden. Die Abbildun-
gen in den guatemaltekischen Zeitungen waren entweder Portritfotografien oder
Szenen aus den Krdnungszeremonien oder Sportwettkimpfen und wenig kdrper-

52 Vgl. Bellas soberanas. Augusta Victoria Brol, electa Sefiorita Centroamérica, in: El Im-
parcial, 6.9.1941, S.3; Gentil reina del deporte, in: El Imparcial, 19.9.1931, S.1 und 4.

53 Span.: ,Y el contento es mayor, cuando cada triunfo cosechado en el noble lid, es cor-
respondido con el fulgor de dos pupilas hechiceras, profundamente bellas, adormecidas
en la sombra de un ensuefio sublime, cuya belleza es completada con la sonrisa de gracia
y encanto que brota al borde de una boca carmesi, guarnecida por blanquisimas hileras
de marfil, que se esconden en el misterio de los labios de purpura [...].“ Gentil reina del
deporte, in: El Imparcial, 19.9.1931, S.4.
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betont. Thre Haare, Augen, Miinder und Gesichter wurden genau beschrieben, an-
sonsten aber weder ihre Statur, noch ihre Kleidung. Mode spielte offensichtlich eine
untergeordnete Rolle. Vokabeln wie ,funkeln oder ,strahlen” sowie die Rede von
»>Mysterium® und Traum" lassen cher ein Bild von fernen Erscheinungen entriickeer
Schénheit als von physisch prisenten Frauen entstehen.*

Verglichen mit den Beschreibungen der zeitgendssischen US-amerikanischen
und argentinischen Schénheitswettbewerbe, bei denen skandalése Ausbriiche aus
gesellschaftlichen Normen oder auch langsame Verinderungen und Diversifizierun-
gen von Weiblichkeitsdarstellungen vorkamen,” ging es in Guatemala viel weniger
um ein weibliches Schénheitsideal, vermittelt tiber Kérperlichkeit oder Mode, selbst
im Rahmen der Sportwettkimpfe. In Guatemala gab es keine ,, Swimsuit-Competi-
tions“ wie in den Vereinigten Staaten von Amerika zu dieser Zeit, wo sich Schon-
heitskéniginnen korperbetont, modisch und kérperlich attrakeiv ihrem Publikum

¢ Diese sexualisierende Seite der Schénheitswettbewerbe fehlte in Gu-

présentierten.
atemala zwischen 1921 und 1944 véllig. Im Vergleich entsprachen die guatemalte-
kischen Schonheitskoniginnen eher einem Weiblichkeitsideal von Zuriickhaltung
und Bescheidenheit. Die performative Selbstreprisentation der guatemaltekischen
Klubs war von moralischer Strenge und von entriickten, unantastbaren Frauenbil-
dern geprigt. Die Kultiviertheit wurde in diesem Sinne als sittlich und moralisch
konstruiert.

Die jungen Frauen sollten dementsprechend nicht nur schén und graziés sein,
sondern sich auch durch innere Eigenschaften ihrer Position als Schonheitskonigin
wiirdig erweisen. Es gab eine Reihe von Merkmalen, die ihnen in den Pressebe-
richten zugeschrieben wurden. Die zentralen Begriffe, die in den Zeitungsberichten
dazu fielen, waren unter anderem Bildung, Tugend, Bescheidenheit, Ehrlichkeit,
Moral und ,gutes Benehmen®” Die Reina de las Fiestas Patrias in Huehuetanango
zum Beispiel wurde als ,eine der herausragendsten Schiilerinnen” ihrer Generation
bezeichnet® Auch tiber Augusta Victoria Brol (1941) hief§ es:

54 Vgl. Abbildung 8, Abbildung 9 und Abbildung 10.

55 Vgl. Cohen/Wilk/Stoeltje 1996, S.4 und Tossounian 2010, S.165ff.

56 Vgl. Cohen/Wilk/Stoeltje 1996, S.4.

57 Span.: ,galanteria“. Homenaje a Carmen I., ofrecido por sus postulantes, anoche, in:
Cronos, 2.9.1936, S.1.

58 Reina de las fiestas patrias en Huehuetenango, in: El Imparcial, 12.9.1931, S.1. Genauso
hief es tiber die Seriorita de Centroamérica, Reina del Estudiante de Quetzaltenango, Au-
gusta Victoria Brol, sie sei eine herausragende Schiilerin. Proclamacién de la Sefiorita
Centroamérica. Xelaju estd desbordante, in: El Imparcial, 18.9.1941, S.1.
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»Das Friulein Brol ist Schiilerin im vierten Jahr der Sekundarschule und hebt
sich von ihren Mitschiilerinnen ab, weil sie eine wunderbare Trilogie erfiillt:
Intellektualitit, Moral und Personlichkeit.“>®

Ihre Bildung und ,Intellektualitit®, gepaart mit Moral und Persénlichkeit, stattete
die Konigin mit den entsprechenden Eigenschaften aus. Hier wurden die klassischen
biirgerlichen Ideale angesprochen. Innere Ideale von Moral und Geist wurden be-
tont. In einem Lobgesang auf die Reina del Deporte 1937, Valentina Barrientos, ist in
dhnlicher Weise von Tugenden die Rede:

LIst es doch im Sinn derer, die die Schonheit lieben, auf diese Weise echte
Bewunderung zu duflern, gegeniiber jemand, die es aufgrund ihrer Tugenden
und ihrer Sanftheit verdient, dass man vor ihr das gebliimte Horn der Freude
ausgief3t.“*

Der Begriff Tugend in Kombination mit der Eigenschaft Sanftheit zeichnet ein Bild
einer durch innere Werte idealisierten Weiblichkeit. Die Frauen galten nicht als ei-
genstindige Individuen, sondern sollten die sittlichen Werte und Normen der gesell-
schaftlichen Kreise reprisentieren.

Als besondere Eigenschaften von Leticia Alcahe, Sportkénigin im Jahr 1941,
wurden ihre ,unbestreitbare Schénheit, ihre Kultur und ihre Liebenswiirdigkeit!
hervorgehoben. Die ,Herrscherin“? sollte durch all ihre ,guten Taten®, durch ,Tu-

gend® und den ,Adel ihres Herzens® das ,Wohlgefallen ihrer sie bewundernden,

59 Span.: ,La seforita Brol es alumna del cuarto afo normal y destaca entre sus compa-
fieras porque llena una hermosa trilogfa: intelectualidad, moralidad y personalidad.”
Bellas soberanas. Augusta Victoria Brol, electa Seforita Centroamérica, in: El Imparcial,
6.9.1941, S.3.

60 Span.: ,Pero estd en la mente de los que aman la belleza, tributar en manifestaciones de
éste género, la admiracidn genuina a quien, por sus virtudes y suavidad, es digna de que
se vuelque la cornucopia florida de ilusién. Osmundo Arriola: Salutacién a la reina del
deporte, Sefiorita Valentina Barrientos, in: Cronos, 14.9.1937, S.13. Vgl. hierzu ebenfalls
Bellas soberanas lucirdn con todas sus galas. Leticia Alcahe de Leon, reina del deporte
quetzalteco, in: El Imparcial, 6.9.1941, S.3.

61  Span.: ,belleza indiscutible, su cultura y su amabilidad . Ebd.

62 Span.: ,soberana“. Esplendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelajd, in: El

Imparcial, 17.9.1941, S.1 und 5.
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gliicklichen Anhiinger [erlangen], die an ihrer Kénigin die Kultur bewundern®. Der
Begriff Kultur wurde im Zusammenhang mit den Schonheitskéniginnen mit biir-
gerlichen Idealen von Bildung und Tugend und mit einem zuriickhaltenden, eher
durch Bescheidenheit gekennzeichneten Ideal von Weiblichkeit gefiillt.

Die lokale Elite konstruierte in den Auffithrungen der Schénheitswettbewerbe
eine Gemeinschaft, welche tiber die beschriebenen performativen Darstellungen ei-
ner bestimmten Kultur bzw. Kultiviertheit konstituierte. Diese Kultur war von der
Orientierung an Europa, einem weiflen europiischen Schénheitsideal und von biir-
gerlichen Werten geprigt. Die performative Darstellung und Re/Produktion von
Gemeinschaft war nicht auf die Nation, sondern zuniichst auf die Provinz Quetzal-
tenango bezogen. Sie stellte damit einen alternativen Bezug zur nationalen Gemein-

schaft her.

4.1.3 Reich und Herrschaft: (Macht-)Verhaltnis zwischen Region und Nation

Die Sportklubs waren neben ihrer Funktion als Treffpunkte der lokalen Elite ein
Aushingeschild fiir ihre jeweilige Region. Thre reprisentative Funktion wird in den
Zeitungsartikeln tiber die Schonheitskoniginnen auf die jeweilige Provinz oder Pro-
vinzhauptstadt bezogen:

»[Die Kénigin], deren Schénheit und Anmut die Herolde der Vélker von Alta
Verapaz rithmen und ihr ein ruhiges und gliickliches Reich voraussagen, [...]
zu deren feierlichem Festakt die olympischen Gétter herabstiegen, in der Be-
gierde [...] die Konigin zu sehen, deren Herrschaft sich von der einen bis zur

anderen Grenze von Verapaz erstrecke.

Die Schénheitskénigin bekommt hier ein Reich und ein Volk zugesprochen, iiber
das sie herrschen soll. Dieses Bild von Herrschaft {iber ein Reich ist fiir die Darstel-
lung von Schénheitskoniginnen eher ungewdhnlich, die in anderen Zusammenhin-
gen in der Forschung viel eher mit dem Kontext von Mode und der Bestimmung von

63 Span.: ,buenas acciones®, ,virtud®, ,nobleza del corazén“ und ,,complacencia de los va-
sallos felices que admiran en su reina la cultura®. Osmundo Arriola: Salutacién a S.M.
Lily I. Reina del Deporte de Quetzaltango, in: Cronos, 14.9.1934, S.5.

64 Span.: ,[.] cuya belleza y gracia pregonan los heraldos de los pueblos altaverapacenses,
presagidndole un reinado tranquilo y feliz [...] a cuyo acto solemne bajaron los dioses del
Olimpo en su ansia de [...] ver a la reina que tiene sus dominios desde uno a otro confin
de la Verapaz.“ Gentil reina del deporte, in: El Imparcial, 19.9.1931, S.1 und 4.
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Weiblichkeit in den &ffentlichen Medien in Verbindung gebracht werden.® Fiir die
hier analysierten guatemaltekischen Sportkoniginnen lisst sich eine Dimension der
Machtsymbolik erkennen. In sehr vielen Zeitungsberichten wurde synonym fiir die
Bezeichnung Kénigin der Begriff ,,Herrscherin“® verwendet. Das damit vermittelte
Frauenbild stand neben dem Bild des kultivierten Midchens als sanft, zuriickhal-
tend, tugendhaft und biirgerlich und hatte parallel dazu eine ginzlich andere Kon-
notation. Das Bild der Herrscherin war zwar, ebenso wie das Bild des kultivierten
Midchens eine entriickte, nicht korperlich fassbare Figur, war aber als Machtfigur
eher eine strenge, kraftvolle und teilweise quasi religios tiberhshte Kénigin. Im vor-
angehenden Zitat wird ein Bezug zu den Géttern des Olymp hergestellt.®” Als stark
tiberhohtes, entriicktes und mythisches Frauenbild hatte die Schénheitskénigin als
Herrscherin daher wenig Bezug zu den alltdglichen geschlechtsspezifischen Rollen-
bildern der Zeit.

Die Schonheitskoniginnen hatten nicht nur eine gemeinschaftsstiftende Funkti-
on fiir die Selbstinszenierung einer Elite, sondern symbolisierten auch den Macht-
und Fiithrungsanspruch dieser Elite fiir die Provinz. Wenn hier von Volk die Rede
war, als ,[dem] Volk, das sie liebt und in dem sie die gliicklichen Stunden ihrer Kind-
heit verbrachte®,*® dann war damit zunichst das Volk von Alta Verapaz gemeint. Im
Bericht tiber dieselbe Reina del Deporte von Alta Verapaz hief§ es, ihre Ansprache sei

,ein offensichtlicher Beweis ihres Patriotismus“®”’

gewesen, wobei Volk und Patriotis-
mus hier in Bezug auf die Provinz Alta Verapaz zu lesen sind.” Uber die Sportkéni-

gin Leticia Alcahe de Ledn hief es 1941, sie sei ,hundert Prozent Quetzaltekin® und

65 Vgl. Tossounian 2010.

66 Span.: ,Soberana“. Esplendorosa coronacién de la soberana del deporte en Xelajt, in: El
Imparcial, 17.9.1941, S.1 und 5.

67 Die Symbolik der griechischen Mythologie war als Bezug zur Aufklirung ein beliebtes
Motiv verschiedener politischer Inszenierungen, wie zum Beispiel auch der politisch-
en Inszenierungen von Estrada Cabrera zwischen 1889 und 1920. Vgl. Rendén 2000,
S.58.

68 Span.: el pueblo que la ama y en donde ella pasé las horas felices de su infancia.“ Gentil
reina del deporte, in: El Imparcial, 19.9.1931, S 4.

69 Span.: ,prueba evidente de patriotismo®. Gentil reina del deporte, in: El Imparcial,
19.9.1931, S.4.

70  Aus der Ansprache von Florence Hamstead wurde zitiert, sie ,werde immer treue Coba-
nera sein®. Span.: ,,Siempre seré fiel cobanera.” Gentil reina del deporte, in: El Imparcial,

19.9.1931, S.4.
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habe hier ,ihre Personlichkeit ausgebildet®.”" Obwohl die Elite sehr international
zusammengesetzt war — sie bestand aus Einwander/innen vor allem aus Europa und
den Vereinigten Staaten, aber auch aus arabischen und asiatischen Regionen — wur-
de hier nicht auf die kosmopolitische Weltgewandtheit der lokalen Elite abgehoben,
sondern auf den Lokalpatriotismus. Die jeweiligen Provinzeliten schufen sich mit
ihren vermeintlich besonders lokal verbundenen Schénheitskoniginnen auch eine
Symbolik der lokalen Verwurzelung. Die ausgeprigte, an die Provinz gebundene
Machtsymbolik muss vor dem Hintergrund der 1930er Jahre betrachtet werden. In
einer Zeit, in der das Regime Ubico versuchte, die Macht und den Einfluss des Zen-
tralstaates auszubauen, schufen sich die Provinzeliten im Rahmen des Nationalfei-
ertages eigene Auffithrungen, die ihre Macht- und Fithrungsanspriiche bestitigten
und re/produzierten.

Dies traf besonders auf die wirtschaftlich michtige Elite in Quetzaltenango zu.
Die Schénheitswettbewerbe, die hier entstanden, kénnen als Inszenierungen der lo-
kalen Besonderheit der Region gedeutet werden. So schmiickte sich die Provinz-
hauptstadt zum Beispiel schon 1927 mit der Reina de los Juegos Florales im Rah-
men des Literaturfestes. Die Juegos Florales waren eine kulturelle Besonderheit von
Quetzaltenango, mit der sich die Stadr als kulturell wichtige Metropole darstellte. In
der Ankiindigung einer Tanzveranstaltung zu Ehren der Reina de los Juegos Florales
und der Gewinner des Literaturwettbewerbs hief§ es: ,Wir werden mehr Einzelhei-
ten zu diesem spirituellen Fest bekannt geben, das Quetzaltenango so sehr mit Stolz
erfiille.”? Bereits 1934 existierten in Quetzaltenango schon mindestens vier verschie-
dene Schénheitskoniginnen: die Sportkénigin (Reina del Deporte), die Schiiler/in-
nenkonigin (Reina del Estudiante), das Madchen der Messe (Muchacha de la Feria)
und die Konigin von Xelaja (Reina de Xelaju).”?

Die Kéniginnen und ihr ,Hofstaat® wurden 6ffentlich dem Publikum prisen-
tiert, indem sie seit 1932 alljihrlich bei den Paraden des 15. September auf dafiir
hergerichteten Wagen mitfuhren. Wie in Kapitel drei bereits beschrieben, waren die

71 Span.: ,cien por ciento quetzalteca“ und ,formado su personalidad®. Bellas soberanas
lucirdn con todas sus galas. Leticia Alcahe de Ledn, reina del deporte quetzalteco, in: El
Imparcial, 6.9.1941, S.3.

72 Span.: ,Ofreceremos mds detalles de esta fiesta espiritual que tanto enorgullece a Quet-
zaltenango. Desde la ciudad de las cumbres. Los Juegos Florales, in: Nuestro Diario,
12.9.1927, S.1.

73 Vgl. Adolfo Drago-Bracco: Cuartillas sin importancia, in: Cronos, 14.9.1934, S.6. Zur
Reina de Xelajii siehe Kapitel 4.2.

189



4. SCHONHEITSWETTBEWERBE ALS RITUALE IM RITUAL DER UNABHANGIGKEITSFEIERN

Wagen geschmiickt und mit verschiedenen Allegorien und Symboliken versehen.
Manche stellten die Sportklubs dar, die die Gewinnerin als Kandidatin aufgestellt
hatten.”* Andere bezogen sich symbolisch auf die Einheit Zentralamerikas, wieder
andere verwendeten eher Anlehnungen an Figuren aus der griechischen Mythologie.
Die allegorischen Wagen waren ihrerseits ein Unterscheidungsmerkmal der Unab-
hingigkeitsfeiern in Quetzaltenango gegeniiber anderen Feiern im Land. Die beson-
dere Inszenierung der Schénheitskéniginnen trugen zur Vielfalt und Attraktion der
Feria de la Independencia bei.

Insbesondere die Stadt Quetzaltenango mit ihrer michtigen Wirtschaftselite wur-
de hier als kulturelle Metropole dargestellt und in der Inszenierung der Schénheits-
wettbewerbe als ein Gegengewicht zur Hauptstadt konstruiert. Die Schonheits-
kéniginnen waren Teil einer vielfiltigen Inszenierung von wirtschaftlicher Stirke
und kultureller Attraktivitit im Rahmen der Nationalfeiertage.

Uber das Verhiltnis zwischen der quetzaltekischen Sportkénigin und ihren ,,Un-
tergebenen” wurde in einer salutacién auf die Reina del Deporte de Quetzaltenango
von 1937 Bezug genommen. Die salutaciones waren in Versform verfasste Loblieder
auf die Kéniginnen, die bei den Krénungszeremonien verlesen und in der Presse ab-
gedruckt wurden.

»Unserer anmutigen Frau: Schone unter den Schénen ob deines Adels und
deiner Sanftheit: Siehe vor dir ein enthusiastisches Volk, das auf das briider-
liche Werk deiner Herrschaft hofft, welches dem Sport von Xelaji Ansehen
verleihen wird, dieser heiligen Erde, in der alles gedeiht, um am Fortschritt
und an der Verbundenheit mitzuwirken.“”

74 Auf dem Wagen der Sportkénigin von 1936 stellten Kinder die verschiedenen
Mannschaften des Basketballs dar. Vgl. Brillante resultado del desfile de los deportistas
efectuado el dia de ayer, in: Cronos, 14.9.1936, S.1. Auf dem Wagen der Sportkénigin
1938 hatte der Thron, auf dem die Kénigin saf, die Form eines groffen Fuflballs. Vgl.
Suntuoso estuvo el desfile deportivo, in: Cronos, 14.9.1938, S.1.

75 Span.: ,Gentil sefiora nuestra: bella entre las bellas por tu nobleza y suavidad: mira ante
ti a un pueblo entusiasta que espera de tu reinado la obra fraterna que habrd de dar pres-
tigio al deporte de Xelaju, tierra santisima en que todo florece para cooperar al progreso y
a la cordialidad.” Osmundo Arriola: Salutacién a la reina del deporte, Senorita Valentina
Barrientos, in: Cronos, 14.9.1937, S.13.
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Hier wiederholen sich die Begriffe von Herrschaft und Volk und werden sogar
noch mit einem Territorium der ,heiligen Erde” verkniipft. Es wird die Vision von
einem blithenden, erfolgreichen und michtigen Quetzaltenango heraufbeschworen.

Das Publikum und die Anhingerschaft der Schonheitskoniginnen erfiillten in
den Auffithrungen eine wichtige Funktion. In nahezu jedem Bericht iiber die Wahl
und Krénung der Schonheitskoniginnen wurde die Begeisterung und Zustimmung
des zahlreich erschienenen Publikums erwihnt.”® Die Reina del Deporte von 1936,
Carmen Boy, versprach in einem Interview, etwas gegen die ,Willensschwiche® der
Sportvereine zu tun, indem sie ,Zusammenhalt, Disziplin und Willen“ férdere.””
Auch Valentina Barrientos, Reina del Deporte de Quetzaltenango 1937, hatte laut sa-
lutacién die Aufgabe, das ,Werk des Fortschritts und die Einigkeit derer [zu stiften],
die nicht nur den Aufbau ihrer Muskeln, sondern auch den des reinen Gefiihls der
Freundschaft, das heifit des edlen Geistes und der materiellen Energie betreiben®.”®
Im Bericht aus Huehuetenango wurde ebenfalls die Zustimmung der Anhinger-
schaft von Elena Mazariegos, Reina de las Fiestas Patrias in Huehuetango betont:
,Der Triumph von Elenita Mazariegos hat allgemeines Wohlwollen in der huehuete-
kischen Gesellschaft hervorgerufen.“”” Das Publikum und die Anhingerschaft der
Kénigin wurden in der performativen Auffithrung der Schénheitswettbewerbe zum
Volk, das seine Herrscherin liebte und unterstiitzte. Dieses Volk suggerierte die Le-
gitimierung von Herrschaft.

Durch die Inszenierung der verschiedenen Schonheitskéniginnen als Herrsche-
rinnen der Provinzen schufen sich die lokalen Kreise der Eliten in den Provinzhaupt-
stidten wie Quetzaltenango, Cobdn oder Huehuetenango ein gemeinschaftsstiften-

76 Vgl. beispielhaft Coronacién de la reina del estudiante. S.M. Adela I. anoche en el
municipal, in: Cronos, 14.9.1934, S.1; Las elecciones verificadas ayer. Adela Munoz.
Reina del Estudiante, in: Cronos, 3.9.1934, S.1; Las elecciones de mafana, in: Cro-
nos, 1.9.1934, S.1; Numerosa concurrencia presencié anoche la coronacién de su bella
majestad Graciela L., in: Cronos, 14.9.1938, S.1.

77 Span.: ,abulia“ und ,cohesién, disciplina, voluntad de hacer. Armando Laparra: Nues-
tras entrevistas con Carmen 1., reina electa del deporte, in: Cronos, 10.9.1936, S.3.

78 Span.: ,obra de progreso y concordia entre los que cultivan no sélo el desarrollo mus-
cular, sino puro sentimiento de la amistad, es decir, noble espiritu y energfa material.
Osmundo Arriola: Salutacién a la reina del deporte, Sefiorita Valentina Barrientos, in:
Cronos, 14.9.1937, S.13.

79 Span.: ,El triunfo de Elenita Mazariegos ha causado benepldcito general en la socie-
dad huehueteca [...].“ Reina de las fiestas patrias en Huehuetenango, in: El Imparcial,

12.9.1931, S.1.
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des und legitimierendes Ritual, das ihren lokalen Machtanspruch behauptete. Der
Machtanspruch der Provinzeliten gegeniiber dem Zentralstaat bedeutete allerdings
nicht die véllige Abkehr von der nationalen Gemeinschaft. Sie verfolgten keinen
Separatismus, wie das im 19. Jahrhundert der Fall gewesen war, sondern machten
ihren Machtanspruch innerhalb des nationalstaatlichen Gefiiges geltend. Diese par-
allele Verortung werde ich im Folgenden anhand von performativen Elementen der
Schénheitswettbewerbe zeigen, die sich auf nationale Diskurse beziehen.

4.1.4 Inszenierung eines modernen Rituals der nationalen Gemeinschaft
Parallel zur Auffithrung von elitiren Gemeinschaften in den Provinzen riickten die
Schénheitswettbewerbe auch eine jugendliche Sportler/innengemeinschaft in den
Vordergrund, die tiber die Provinzen hinauswies. Die Sportwettkdmpfe waren iiber-
all im Land ein sehr wichtiger Teil der Unabhingigkeitsfeiern. In den groflen Tages-
zeitungen wurde ausfiihrlich dariiber berichtet. In einer salutacién fiir Lily Weiss-
bach, Sportkénigin in Quetzaltenango 1934 hief§ es:

»Die Kultur, die du zeigst, Lily L., gibt uns zu verstehen, dass unter deiner
Herrschaft die Freundschaftlichkeit und das erhabene Gefiihl herrschen wer-
den, die jeden Schritt des Sports bewegen, der die Herzen zusammen bringt,
die Krifte fiir den nationalen Fortschritt vereing, als gottlicher Wille fiir die

korperliche und geistige Entwicklung deiner Vasallen [...].“%

Im Zitat wird sichtbar, dass die gemeinschaftsstiftende Funktion der Schénheits-
koniginnen parallel zur lokalen Ebene die nationale Dimension enthielt. Der Begriff
der Kultur wurde hier mit dem Diskurs von nationalem Fortschritt verkniipft. Die
Inszenierung von Schonheitswettbewerben im Kontext von Sportveranstaltungen
gab ihnen parallel zur Bedeutung der Krénungsfeiern fiir die elitiren Gruppen der
Provinzen eine weitere Bedeutungsebene. Dem Sport wurde eine Bedeutung iiber
das Individuum hinaus fiir eine groflere Gemeinschaft verlichen, denn ,der Sport

80 Span.: ,La cultura de que haces gala, Lily I., nos da a entender que en tu reinado pre-
dominard la cordialidad y el sentimiento elevado que mueve todos los pasos del deporte
como acercador de corazones, como unificador de esfuerzos en pro del adelanto na-
cional, como nimen para el desarrollo fisico y espiritual de tus vasallos [...].“ Osmun-
do Arriola: Salutacién a S.M. Lily I. Reina del Deporte de Quetzaltango, in: Cronos,
14.9.1934, S.5.
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bringt den Vélkern, die ihn betreiben, Leben und Gesundheit“® Den Sportler/in-
nen wurde demnach eine wichtige Rolle fiir die Zukunft der ganzen Gesellschaft
zugemessen. Die Verbindung von Jugend, Sport und Volk bediente einen zentralen
Diskurs des Nationalismus in Guatemala, nimlich den des Fortschritts. Die Verbin-
dung von kérperlicher Stirke und Jugend symbolisierten eine Vision und eine Kraft
fiir die Zukunft der Nation.

Trotz ihres wenig kdrperbetonten Auftretens waren die Sportkoniginnen selbst
als aktive Sportlerinnen bekannt. Die Gewinnerinnen waren Schwimmerinnen,
spielten Tennis oder Basketball.® Sie zeigten damit, dass sie einer modernen Freizeit-
beschiftigung nachgingen, die sie als kérperbewusste Frauen ihrer Zeit auswies. Die
Koniginnen der Sportklubs der jeweiligen Provinz prisentierten sich der Offentlich-
keit als Reprisentantinnen einer modernen, kriftigen und korperbetonten Jugend.
Die Schonheitswettbewerbe um den Titel der Sportkénigin waren Teil einer Insze-
nierung der Jugend am Tag der Unabhingigkeit von Guatemala.

In den performativen Auftritten der Sportkoniginnen fallen zwei in ihrer Bedeu-
tung sehr dhnliche Reprisentationen zusammen: Der Sport und die Schénheitswett-
bewerbe waren beide global verbreitete kulturelle Formen, die fiir Modernisierung
standen. Wie ich in der Einfithrung zu den Nationendiskursen unter Jorge Ubico
beschrieben habe, bedeutete in Guatemala Fortschritt und Modernisierung im do-
minanten Diskurs zur Nationenkonstruktion unter anderem die Uberwindung und
Zivilisierung der Indigenen. Ubico hatte die Fortschrittsideologie seit 1931 institu-
tionalisiert, indem er die zentralstaatliche Verwaltung, das Schul- und Bildungs-
system und das System der Zwangsarbeit fiir den Aufbau und die Konsolidierung
seines Herrschaftssystems unter der Doktrin des Fortschritts funktionalisiert hatte.
In diesen Zusammenhang muss die Einbindung der Schénheitswettbewerbe in die
Sportwettkdmpfe gestellt werden. Im Unterschied zu den Masseninszenierungen ei-
ner Sport treibenden militarisierten Jugend bei den Paraden, die das Bild eines ho-
mogenisierten perfektionierten Volkskorpers der Nation vermittelten, fiigten sich
die Schonheitswettbewerbe der Sportvereine auf eine andere Art in die Idee einer
Fortschrittsgemeinschaft ein. Sie traten nicht als kontrollierte Masse, sondern eher
wie eine Avantgarde auf, die eine von auflen kommende globalisierte kulturelle Pra-
xis iibernahm und damit ihre Modernitit unterstrich. So wurde der Fortschrittsdis-

81 Span.: ,deporte que da vida y salud a los pueblos que lo cultivan.” Gentil reina del de-
porte, in: El Imparcial, 19.9.1931, S.4.

82 Vgl. Bellas soberanas lucirdn con todas sus galas. Leticia Alcahe de Ledn, reina del de-
porte quetzalteco, in: El Imparcial, 6.9.1941, S.3.
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kurs des Regimes einerseits re/produziert, andererseits grenzte sich die Elite hier mit
der Betonung ihrer Kultiviertheit von der Vorstellung eines einheitlichen Volkskér-
pers ab, die ja vor allem iiber die korperliche Disziplin und weniger iiber geistige Bil-
dung und Erzichung hergestellt wurde.

Explizit kommt die aus dem Indigenismus entsprungene Doktrin vom Fort-
schritt durch die Uberwindung, Regeneration und Zivilisierung der Indigenen in
den symbolischen Darstellungen nicht vor. Implizit wurden jedoch etwa iiber die
bereits zitierte Forderung nach ,Zusammenhalt, Disziplin und Willen® als ,,Sports-
geist® Werte und Normen vermittelt und zur Auffithrung gebracht, die innerhalb
der vorherrschenden Nationendiskurse als Abgrenzung und Gegensatz zur Kategorie
indigen gedacht wurden. Zusammenhalt, also Gemeinschaft, Disziplin und Wille
als Ausdruck des rationalen und kontrollierbaren Geistes, waren aufs Engste mit der
Idee des Fortschritts verbunden. Die performative Auffithrung von Modernisierung
und Fortschritt kann vor dem Hintergrund der zeitgendssischen Nationendiskurse
wie ein Gegenentwurf der elitiren Gruppierungen zum , Riickschritt® der indigenen
Kultur gelesen werden. Die Sportvereine beteiligten sich mit ihren ,Riten der Mo-
dernisierung” an der Konstruktion einer nationalen Fortschrittsgemeinschaft und
setzten sich gleichzeitig als Vorreiter und Avantgarde dieser Fortschrittsgemeinschaft
wiederum von der Masse der Bevéolkerung und auch vom allumfassenden Macht
anspruch des Ubico-Regimes ab.

Indem die Akteur/innen der lokalen Eliten den Sport als Symbol fiir Modernitit
und nationalen Fortschritt in ihrer Inszenierung der Schénheitswettbewerbe aufgrif-
fen, schrieben sie sich in einen vorherrschenden, das bestechende System legitimieren-
den Diskurs ein. Die Reprisentation der regionalen Schénheitswettbewerbe erhielt
damit einen nationalen Rahmen. Gleichzeitig wiesen sowohl der Sport als auch die
Schénheitswettbewerbe als Symbole fiir Fortschritt und Modernisierung durch die
internationalen Verbreitungs- und Transferprozesse iiber den nationalen Rahmen
hinaus. In den ritualisierten Auffithrungen der Schénheitswettbewerbe der Sport-
klubs standen somit lokale, nationale und globale Beziige und diskursive Rahmun-
gen nebeneinander. Die Sportklubs behaupteten ihre eigene herausgehobene Stel-
lung in der guatemaltekischen Gesellschaft, fiigten sich gleichzeitig performativ in
eine Konstruktion der nationalen Fortschrittsgemeinschaft ein und nahmen inter-
nationale Diskurse und Transfers auf, iiber die sie sich in eine globale Gesellschaft

von modernen Sportler/innen einbeziehen konnten.
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Zunichst blieben die Schonheitswettbewerbe in Guatemala zwischen 1921 und
1944, anders als in anderen Lindern,®® Phinomene in den einzelnen Provinzen. Dass
die Schonheitswettbewerbe, erst nach der Revolution von 1944% auch auf nationa-
ler Ebene stattfanden, war den genannten regionalen Akteursgruppen zu verdanken.
1951 wurde der Wettbewerb um den Titel der nationalen Schonheitskénigin von
Guatemala von der Fraternidad Quetzalteca, einem quetzeltekischen Kulturverein
in der Hauptstadt, ins Leben gerufen.®® Die Bedeutung der Schonheitswettbewerbe
fiir die regionalen Eliten von Quetzaltenango wurde dadurch jedoch nicht geschmi-
lert. Die {iber den Untersuchungszeitraum hinausgehende Entwicklung zeigt, dass
quetzaltekische Akteur/innen auch die nationalen Schénheitswettbewerbe nutzten,
um ihre Stadt als eigenstindige kulturelle Metropole, als wirtschaftlich und tou-
ristisch relevantes Zentrum zu inszenieren und damit ihren Einfluss als wichtige
Akteur/innen auf nationaler Ebene geltend machten. Die verschiedenen Schénheits-
wettbewerbe auf regionaler Ebene, wie die zur Wahl der Sportkénigin von Quetzal-
tenango und andere, existierten parallel zu dieser Entwicklung weiter und wurden

immer vielfiltiger.*”

83 Vgl. Richard Wilk: Connections and contradictions. From the Crooked Tree Cashew
Queen to Miss World Belize, in: Cohen, Colleen Ballerino/Wilk, Richard/Stoeltje, Bev-
erly (Hrsg.): Beauty queens on the global stage. Gender, contests, and power, New York
1996, S.217-246 und Tossounian 2010.

84 Auf die von einer Gruppe junger Offiziere angefiihrte Revolution von 1944 folgte die
Periode des ,,demokratischen Friihlings®, in der zwei sozialdemokratische bzw. sozialis-
tische Regierungen aufeinanderfolgten.

85 Die Fraternidad Quetzalteca wurde 1947 als quetzaltekischer Kulturverein in der Haupt-
stadt Guatemalas gegriindet und widmete sich sozialen und kulturellen Aktivititen, dar-
unter der Veranstaltung der Schonheitswettbewerbe. Der Verein existiert bis heute und
richtet weiterhin Schénheitswettbewerbe aus. Vgl. https://www.facebook.com/Fraterni-
dadQuetzalteca (12.01.2016).

86 Vgl. Fiestas de la independencia. Recepcidn a las reinas de los departamentos, in: El Im-
parcial, 7.9.1951, S.1. Aus der Gruppe der Reprisentantinnen der Provinzen wurde seit-
dem die Reina Nacional de Guatemala ausgewihlt. Nach ihrer Wahl wurde die Gewin-
nerin in Begleitung der anderen regionalen Schénheitskéniginnen in einer aufsehener-
regenden Tournee durch das Land zur Feria de la Independencia gefahren. Auf dem Weg
von Guatemala-Stadt nach Quetzaltenango wurde sie von den Menschen bejubelt und
vom Prisidenten oder von Biirgermeistern geehrt. Die feierliche Kronung der Reina Na-
cional fand dann auf der Feria de la Independencia in Quetzaltenango statt.

87 Fiir Quetzaltenango sind in den Zeitungsberichten folgende Schonheitskéniginnen er-

wihnt: Reina del Deporte 1944, Flor de la Feria 1946, Reina del Basquer 1951, Reina de la

195



4. SCHONHEITSWETTBEWERBE ALS RITUALE IM RITUAL DER UNABHANGIGKEITSFEIERN

4.1.5 Schonheitswettbewerbe von den Provinzeliten zur Nation
Das Potential der Schénheitskéniginnen als Reprisentantinnen und Vorbilder von
Gemeinschaft und als populire Integrationsfiguren wurde auch von Akteur/innen
auf staatlicher Ebene und in der Hauptstadt entdecke. In Quetzaltenango taucht in
der Berichterstattung erstmals 1934 eine Schiiler/innenkénigin auf.®® Die staatliche
Institution Schule setzte ihrerseits eigene performative Elemente bei den entspre-
chenden Ritualen der Wahlen und Krénungsfeiern der Schonheitskdniginnen ein.
Die Schiiler/innenkénigin aus dem Jahr 1941, die den Titel Reina Centroamérica
trug, wurde in einem Bericht als ,,Symbol fiir die Briiderlichkeit der Schiilerschaft
von Xelaju“® bezeichnet. Die Gewinnerin, Augusta Victoria Brol, betonte in ei-
nem Zeitungsinterview ihre gemeinschaftliche Aufgabe. Sie sei , fiir die Schiiler ein
Symbol der Briiderlichkeit, Eintracht und Verschwisterung®. Ihre Aufgabe sei ,ei-
nen geistigen Austausch unter den Einrichtungen zu férdern®?® Die Feierlichkeiten
fiir die Schonheitskonigin der Schiiler/innen hatten einen sichtbar anderen Charak-
ter als die Kronungsfeiern der Sportkéniginnen. Die Reina de Centroamérica wurde
nicht mit einer Krone, sondern mit einer Schirpe zur Kénigin erklirt, es wurden
militirische Musik gespielt, die Nationalhymne gesungen und die Nationalhym-
nen der sechs zentralamerikanischen Staaten gespielt. Die Feier trug einen stirkeren
staatlich-institutionellen Charakter. Wihrend die Sportkéniginnen Reprisentantin-
nen von nichestaatlich organisierten Eliteklubs waren, verweist die Symbolik um
die Wahl und Krénung der Schiiler/innenkénigin zuallererst auf die Reprisentation
der Schule als zentrale, staatliche Institution. Hinter der Inszenierung standen staat-
liche Akteur/innen, die eine klare nationale Symbolik innerhalb der Inszenierung
verwendeten. Damit war die quetzaltekische Schénheitskénigin der Schiilerschaft
nicht mehr nur Reprisentantin einer Provinz, sondern Reprisentantin einer Nation,

Fraternidad Quetzalteca 1951 und Reina del Deporte de Quetzaltenango 1952 und 1953.
Vgl. Su majestad Miriam 1., in: El Imparcial, 5.9.1944, S.4; La Feria de la Independen-
cia en Quetzaltenango, in: Nuestro Diario, 23.9.1946, S.14; Adela Gonzdlez reina del
II campeonato. Arte, belleza y deporte, in: El Imparcial, 8.9.1951, S.1; Graciela Bishop
reina de Fraternidad Quetzalteca, in: El Imparcial, 10.9.1951, S.1; S.M. la reina del de-
porte chivo, in: Correo de Occidente, 4.9.1953; S.1.

88 Vgl. Adolfo Drago-Bracco: Cuartillas sin importancia, in: Cronos, 14.9.1934, S.6.

89 Span.: ,simbolo de fraternidad del estudiantado de Xelaju“ Bellas soberanas. Augusta
Victoria Brol, electa Sefiorita Centroamérica, in: El Imparcial, 6.9.1941, S.3.

90 Span.: ,simbolo de fraternidad, de concordia, de hermandad para el estudiante“ und
,promover un intercambio espiritual entre los centros®. Ebd.
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die als Staats- und Gemeinschaftskonzept von der staatlichen Institution Schule als
fundamentaler Teil der Erzichung vermittelt und unterrichtet wurde.

In einem Bericht der Tageszeitung E/ Imparcial iber die Schiiler/innenkénigin
hief§ es, die Schénheitskdnigin ,stellt eine Ehrung des Vaterlandes von Morazén, von
Barrios und von so vielen anderen Patrioten dar, die ihr Blut vergossen und damit
den zentralamerikanischen Idealismus befruchteten.“”! Der Rekurs auf Zentralame-
rika im Titel des Schonheitswettbewerbs in Zusammenhang mit einer Inszenierung
der Nation im Dienste einer staatlichen Institution zeigt einen internationalen Be-
zugsrahmen. Die Idee der zentralamerikanischen Einheit als Patria Grande, hier mit
den historischen Figuren Francisco Morazdn und Justo Rufino Barrios’ verbunden,
war im offiziellen staatlichen Diskurs der Nationenkonstruktion integriert.” Der be-
reits genannte Diskurs von Modernisierung und Fortschritt der Nation wurde durch
den Bezug zur Regionalisierung Zentralamerikas zusitzlich untermauert. Anders als
im Jahr 1921, in dem die Zentralamerikanische Foderation eine realistische politi-
sche Option gewesen war, fungierte Zentralamerika hier jedoch rein metaphorisch
als Symbol einer Einbindung der Nation in einen internationalen Rahmen, der ihr
mehr Bedeutung und Anerkennung im Kreis der weltweit einflussreichen Staaten
verlieh. Real-politisch wurde ein Zusammenschluss der zentralamerikanischen Staa-
ten von der Regierung unter Ubico nicht angestrebt.

Gleichzeitig war der Bezug auf Zentralamerika eine Besonderheit der Selbstinsze-
nierung einer vom Zentralstaat abgegrenzten Positionierung in der Provinz Quetz-
altenango. Wie schon in der Analyse der Paraden in Quetzaltenango® taucht hier
auch wieder die Konstruktion einer international eingebundenen eigenstindigen
Metropole Quetzaltenango auf — eine Konstruktion, die einen alternativen Rahmen
zur nationalen Gemeinschaft als Legitimationsbasis des guatemaltekischen Staates

91 Span.: ,constituye un homenaje a la patria de Morazdn, de Barrios y de tantos otros pa-
triotas que vertieron su sangre fecundando el idealismo centroamericano.” Proclamacién
de la Sefiorita Centroamérica. Xelaju estd desbordante, in: El Imparcial, 18.9.1941, S.7.

92 Francisco Morazdn war von 1830 bis 1839 Prisident der Zentralamerikanischen Fodera-
tion (vgl. Kapitel 3.3.1). Justo Rufino Barrios war Prisident und Leitfigur der liberalen
Revolution von 1871 und damit eher eine Figur des Griindungsmythos der liberalen
Republik.

93 Vgl. dazu Alberto Herrarte: Los intentos de reunificacién en Centro América, in: Lujdn
Muioz, Jorge/Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca
contempordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.87-94.

94 Vgl. Kapitel 3.3.1.
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bildete. Hintergrund dieser Beziige war ein politischer Machtkampf zwischen den
quetzaltekischen Provinzeliten und den zentralstaatlichen Organen der Hauptstadt.

Der Zentralamerika-Bezug der Schonheitskénigin der Schiiler/innen in Quetz-
altenango des Jahres 1941 bedeutete in jedem Fall eine internationale Rahmung
und ldsst sowohl die Interpretation eines Modernisierungsdiskurses innerhalb der
offiziellen Nationenkonstruktion als auch die Deutung als gegenliufige Positionie-
rung quetzaltekischer Akteur/innen gegeniiber den offiziellen Diskursen der zentral-
staatlichen Institutionen zu. Das Beispiel von 1941 zeigt, dass der Auftrict der Reina
Centroamérica in Quetzaltenango zwar von Seiten der zentralen Institution Schule
angeeignet und in den offiziellen Nationendiskurs integriert wurde. Es wird aber
auch deutlich, wie ambivalent die Symbolik des Rituals war, da sie sich ebenso auf
einen gegenldufigen Diskurs der Selbststindigkeit der Provinz beziehen lisst.

Am Beispiel einer weiteren Aneignung der Schonheitswettbewerbe durch die
Universitit als grofle Institution ldsst sich die Funktionalisierung der Schénheits-
wettbewerbe fiir die politische Legitimierung bestimmter Nationenkonstruktionen
ebenfalls nachvollziehen. Die nach meiner Recherche erste nachzuweisende Schon-
heitskénigin, die in der Hauptstadt Guatemalas bei den Unabhingigkeitsfeiern eine
Rolle spielte, war die Reina de la Universidad.®® Im Jahr 1944, einem Jahr grof3er
politischer Unruhen und des politischen Umbruchs,”® wurde die Schénheitskoni-
gin der Universitit als Reprisentantin der Asociacién de Estudiantes Universitarios
(A.E.U.) gewihlt. Fiir die Wahl der Reina de la Universidad gab es einen mehrere
Wochen andauernden Vorlauf, der von der Presse ausfiihrlich verfolgt wurde. Sie
wurde als eine der zuvor an den einzelnen Fakultiten der Universitit bestimmten
Schénheitskéniginnen ausgewihlt.”” Die Zeremonie zur Krénung der Gewinnerin

95 Vgl. Reina de la universidad serd electa. Programa de la AEU para celebrar el 15 de sep-
tiembre, in: El Imparcial, 1.9.1944, S.1; Lunes eligen a la reina de la universidad, in:
El Imparcial, 9.9.1944, S.1; Esperanza I., reina de los universitarios, in: El Imparcial,
12.9.1944, S.1; Ceremonia de entrega del cetro y la corona. Coronacién de la reina uni-
versitaria Esperanza I, in: El Imparcial, 16.9.1944, S.1; La coronacién de la reina univer-
sitaria, in: Nuestro Diario, 16.9.1944, S.1.

96 General Ubico war gerade gestiirzt worden und im September 1944, als die Unabhin-
gigkeitsfeiern stattfanden, hatte General Ponce die Ubergangsregierung iibernommen
und Wahlen ausgerufen.

97 Vgl. 3 candidatas a reinas de la universidad. Por la facultad de derecho, in: El Imparcial,
8.9.1944, S.2. Vgl. auch Berichte iiber die Wahl der Reina de Maestros, die als Kanditatin
fiir die Fakultit Pidagogik am Wettbewerb zur Wahl der Reina de la Universidad teil-
nahm. Los maestros conmemorardn el dia de la independencia. Eligirdn su reina, in: El
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Esperanza Close wurde schliefSlich aus doppeltem Anlass veranstaltet: zum einen zur
Feier des Unabhingigkeitstages, welcher zum anderen mit der Feier des Tages des
Universititsstudenten, Dia del Estudiante Universitario, der A.E.U.”® zusammen fiel.

Die Wahl der Universititskonigin hatte einen speziellen, aktuellen politischen
Hintergrund. Die 1898 gegriindete A.E.U. war eine politische Vereinigung, die eine
wichtige Rolle im revolutioniren Geschehen des Jahres 1944 spielte.”” Die Zeremo-
nie der Krénung wurde als patriotischer und vor allem idealistischer Akt gefeiert.!”
Die Kénigin sollte die Studierenden auf die ,,Sache der Universitit und der Unter-
ordnung unter die Statuten der A.E.U.“"" einschwéren. Auch hier wurde die Nati-
onalhymne gesungen, allerdings weniger als Bestitigung des existierenden Systems,
denn als Beweis ihres Einsatzes fiir eine andere, neue Vorstellung von der Nation.
Die Wahl der Schonheitskénigin bekam damit einen starken politischen Charakter.
Die Kronung der Konigin wurde mit der Amtsiibernahme der Fiithrungsgruppe der
A.E.U. sowie mit der Verbreitung einer neuen Vision der Jugend verkniipft. Im Be-
richt der Zeitung Nuestro Diario hief§ es:

»~Anlisslich der Kronung [...] und der Amtsiibernahme des neuen Vorstands
der A.E.U. hatten die Universititsstudenten einmal mehr die Gelegenheit,

den hohen staatsbiirgerlichen Geist kundzutun, der sie in ihrem Kampf fiir

den Aufbau einer wahren Demokratie in Guatemala bestirke.“1%?

Imparcial, 5.9.1944, S.2; Movimiento para elegir a la reina de los maestros, in: El Imp-
arcial, 7.9.1944, S.1.

98 Zur A.E.U. vgl. Kapitel 2.1.2.

99 Die A.E.U. hatte bereits im Widerstand gegen Estrada Cabrera um 1920 und nun ab-
ermals beim Sturz von Jorge Ubico bedeutenden politischen Einfluss erlangt. Vgl. Ar-
noldo Ortiz Moscoso: De la caida de Ubico a la eleccién de Juan José Arévalo, in: Lujdn
Mufioz, Jorge/Contreras R., J. Daniel (Hrsg.): Historia general de Guatemala. Epoca
contempordnea, 1894-1944, Guatemala 1996, S.79-86, S.79 und Barrios Barrios 1999.

100 Vgl. Ceremonia de entrega del cetro y la corona. Coronacién de la reina universitaria Es-
peranza L., in: El Imparcial, 16.9.1944, S.1.

101 Span.: ,causa universitaria y a someterse a los estatutos de la AEU*. Ebd.

102 Span.: ,,Con motivo de la coronacién [...] y la toma de posesién de la nueva junta direc-
tiva de la A.E.U., los estudiantes universitarios tuvieron oportunidad de patentizar, una
vez mds, el alto espiritu civico que les anima para su lucha por establecer en Guatemala
una verdadera democracia.“ La coronacién de la reina universitaria, in: Nuestro Diario,

16.9.1944, S.1.
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Dem Begriff der Staatsbiirgerschaft wurde hier eine andere Bedeutung als bisher
zugemessen. Es ging hier nicht mehr um Disziplin und Kontrolle, wie in den Natio-
nendiskursen unter General Ubico, sondern um die Konzeption eines Staates aller
Biirger, in dem Staatsbiirgerschaft mit Rechten verbunden war. Die A.E.U. mischte
sich aktiv in den Wahlkampf des Jahres 1944 ein und so wird es auch im Bericht
tiber die Kronung der Schonheitskénigin als Element ihrer reprisentativen Funktion
benannt: Die Konigin sollte den , Elan unserer Jugend bei der Beteiligung in der ge-

19 unterstiitzen. Die Universitdtskonigin wurde damit als

genwirtigen Wahldebatte®
eine wichtige Symbolfigur fiir die ,nationale” Jugend inszeniert. Thre Reprisentation
beschrinkte sich nicht mehr auf regionale oder lokale Gruppen. Die Studierenden
der A.E.U. erheben hier einen politischen Machtanspruch auf nationaler Ebene.

Bei den Unabhingigkeitsfeiern des 15. September des darauffolgenden Jahres 1945
tibernahmen die Reina de la Universidad sowie die Reina del Maestro, Reprisentantin
der pidagogischen Universititsfakultdt, bereits die Aufgabe, beim zentralen staatli-
chen Festakt die zentralamerikanische und die guatemaltekische Flagge zu hissen.!
Ebenso erschien die Reina de los Alumnos del Instituto Nacional Amanda Mendez bei
einem offiziellen Festakt zur Ehrung der Nationalfahne.'” Die Schénheitskonigin-
nen wurden hier inmitten der offiziellen, staatlichen Inszenierung der Unabhingig-
keitsfeiern als Reprisentantinnen der Studierenden an zentraler Stelle platziert.

Beide Beispiele, die Schiiler/innenkénigin und die Studierendenkénigin zeigen,
dass die Schonheitswettbewerbe ihren Weg in die staatlichen bzw. universitiren Bil-
dungseinrichtungen machten. Als Symbolfiguren der Jugend standen sie fiir einen
offiziellen nationalen Diskurs, der in den staatlichen Bildungseinrichtungen vermit
telt wurde. Gleichzeitig wurden abermals alternative Deutungsangebote in den un-
terschiedlichen performativen Elementen sichtbar. Auch nach der institutionellen
Einbindung blieben die Schénheitswettbewerbe ambivalente Rituale, die Spielriu-
me fiir unterschiedliche Botschaften enthielten. Interessant ist, dass der Trend der
Institutionalisierung sich auch iiber das Ende des Ubico-Regimes im Jahre 1944 hi-
naus fortsetzte. In der Zeit des Ubico-Regimes, in der die Schiiler/innenkéniginnen

103 Span.: el impetu de nuestras juventudes en la participacién que estas tienen en el pre-
sente debate eleccionario.“ Ebd.

104 Vgl. Patria y unién en banderas y himnos. Visperas de resonantes fiestas en el dia magno,
in: El Imparcial, 13.9.1945, S.1.

105 Vgl. Sinfonia de las banderas y los himnos en el dia de la patria. Nifio, soldado, pueblo,
gobierno, en conjuncién de alto civismo, in: El Imparcial, 15.9.1945, S.1; Momento en
que era izada la bandera nacional, in: Nuestro Diario, 17.9.1945, S.1.
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in Quetzaltenango erstmals auftraten, wurde eine andere Idee der Nation vermiteelt,
als nach der Revolution 1944. Aufgrund meiner Einschrinkung des Untersuchungs-
zeitraumes gehe ich hier niche ausfiihrlicher auf die dariiber hinausgehende Verin-
derungen und Kontinuititen in der Nationenkonstruktion ein. Als Ausblick auf die
darauffolgende Zeit lisst sich jedoch sagen, dass die Schonheitskdniginnen im Zuge
der Institutionalisierung durch die Universitdt nach 1944 zu nationalen Integrati-
onsfiguren und zum Symbol fiir den Aufbruch einer neuen Generation und einer
neuen, wiederum national gedachten Gemeinschaft wurden.

4.1.6 Schlussfolgerungen
Die ersten Schonheitskoniginnen in Guatemala waren Koniginnen der Provinz. Die
Schénheitswettbewerbe wurden von lokalen Sportklubs in den Provinzhauptstid-
ten veranstaltet und richteten sich an ein exklusives Publikum der jeweiligen loka-
len Elite. Die Analyse der Wettbewerbe und der Kronungszeremonien zeigt, dass in
den performativen Auffithrungen eine Kultiviertheit dieser Elite konstruiert wur-
de, die sich an europdischen Normen, Schénheitsvorstellungen und Kulturformen
orientierte. Die Veranstalter/innen stellten damit nicht nur im Sinne einer Selbst-
bestitigung ihre eigene, geschlossene Gemeinschaft zur Schau, sondern erfanden
eine Symbolfigur sowie ein Ritual fiir die Re-/Produktion ihrer Vorstellungen von
Kultur und Kultiviertheit. Damit re-/produzierten die am Ritual Beteiligten einen
bekannten Diskurs von Kultur. In Kapitel zwei habe ich dargelegt, wie sich die Kon-
struktion der Nation auf der Basis der Konzepte von Zivilisation und Fortschritt
als dominanter Diskurs durch die historische Entwicklung hindurchzieht. In der
Analyse der offiziellen Reden zu den Unabhingigkeitsfeiern findet sich der Diskurs
von Zivilisation paraphrasiert im Begriff der Kultiviertheit wieder. Die empirische
Analyse der Schénheitswettbewerbe, die von lokalen Eliten der Provinzen veranstal-
tet und zur 6ffentlichen Auffithrung gebracht wurden, zeigt, wie diese Akteur/innen
den Diskurs der Kultiviertheit fiir sich ausgestalteten. Nicht nur in der Funktion der
Konstruktion einer nationalen Gemeinschaft, sondern hier stirker in der Funktion
der Gemeinschaftsbildung einer lokal verorteten und gleichzeitig global vernetzten
Elite, die sich als solche durch die Abgrenzung von der Mehrheit der Bevélkerung
und konkreter von der vermeintlich ,,unkultivierten® indigenen Bevolkerung konsti-
tuierte. So hatte, obwohl in den Auffithrungen der Wettbewerbe explizit kein Bezug
auf ethnische Kategorien genommen wurde, die performative Darstellung von Kul-
tiviertheit eine ethnisierende Komponente.

Dariiber hinaus ldsst sich aus der Analyse eine deutliche Symbolik des Macht-
anspruchs erkennen, die vor dem Hintergrund des Machtkampfes zwischen provin-
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ziellen Eliten und dem Zentralstaat zu deuten ist. Die Schénheitskoniginnen trugen
durch die symbolischen und performativen Formen ihrer Auftritte den Charakter
einer Selbstbestitigung des regionalen Fithrungsanspruchs der Provinzeliten.

Der ausgrenzenden, elitiren Symbolik stand die Einbettung der Schénheitswett-
bewerbe in den Kontext des Sports gegeniiber. Die Sportklubs waren zwar ebenfalls
den exklusiven Kreisen der Elite vorbehalten, verorteten die Schonheitskoniginnen
aber iiber die symbolische Inszenierung von Jugend und Sport parallel zur Gemein-
schaftsbildung auf lokaler Ebene auch in einem nationalen Diskurs der Moderne
und des Fortschritts. So standen in den Ritualen der Schénheitswettbewerbe lokale,
nationale und globale Beziige nebeneinander.

Im weiteren historischen Verlauf griffen die staatlichen Institutionen Schule und
Universitit die Schénheitswettbewerbe fiir ihre Zwecke der Vermittlung einer Idee
der nationalen Gemeinschaft auf. Die bisherige Analyse der Schonheitswettbewer-
be zeigt, wie sich Akteur/innen die dominanten Nationendiskurse aneigneten und
vor dem Hintergrund eigener Motive und Interessen re-/produzierten bzw. fiir die
Gemeinschaftsbildung unter Hinzunahme weiterer globaler oder lokaler Beziige fiir
sich verwendeten.
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ngo, 14 ds Sapticmbea da 1934 CRONOS, Rep ds Guatsmais C A Pigine 3

. M. Lily L. Reina del Deporte de Quezaltenango |
; [ 1

Lily Weissbach, flor de simpatia, be-
lleza y distincion, electa, reina del de-
porte por la voluntad de la mayoria
de los equipos afiliados a la Liga De-
portiva y cuya coronacién se efectud
hoy en el Teatro Municipal.

Abbildung 8: Lily Weissbach, Reina del Deporte de Quetzaltenango des Jahres 1934, aus:
Osmundo Arriola: Salutacién a S.M. Lily I, Reina del Deporte de Quetzaltango, in: Cronos,
14.9.1934, S.5.

Abbildung 9: ,Marta |.”, Reina del Deporte Abbildung 10: Carmen Boy, Reina del De-
de Quetzaltenango des Jahres 1935, aus: porte de Quetzaltenango des Jahres 1936,
Raul Laparra: El canto de la fuerza. Saluta- aus: Raul Laparra: El canto de la fuerza.
cion, in: Cronos, 14.09.1936, S.7. Salutacion, in: Cronos, 14.09.1936, S.6.
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Abbildung 11: Allegorischer Wagen zur Hundert-
jahrfeier der Unabhangigkeit am 15.9.1921, Gua-
temala, aus: Fototeca CIRMA, Signatur Col. Yas

Noriega.

Abbildung 12: Allegorischer Wagen der ersten
Reina Indigena de Xelaju des Jahres 1934, Rosa de
Paz, Quetzaltenango, aus: Privatbesitz Francisco
José Cajas Obando, Quetzaltenango.

Abbildung 13: Adela Muiioz, Reina del Estudiante auf einem allegorischen Wa-

gen am 15.9.1934, Quetzaltenango, aus: Privatbesitz Francisco José Cajas Obando,
Quetzaltenango.
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Abbildung 14: Allegorischer Wagen, 15.9.1932, Quetzaltenango,

aus: Privatbesitz Francisco José Cajas Obando, Quetzaltenango.

Abbildung 15: Allegorischer Wagen, 15.9.1933, Quetzaltenango,

aus: Privatbesitz Francisco José Cajas Obando, Quetzaltenango.
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Abbildung 16: Julia Ixcaragua, Reina Indi-
gena de Xelaju des Jahres 1935, Quetzal-
tenango, aus: Gloria Virginia Tzunum M./
Olegario Nimatuj I.: Historial del Certamen
de la Belleza Indigena de Quetzaltenango,
1934-1984, Quetzaltenango 1985, 0. S..

Abbildung 17: Matilde Sajquim Rojas, Reina
Indigena de Xelaju des Jahres 1936, Quetz-
altenango, aus: Gloria Virginia Tzunum M./
Olegario Nimatuj I.: Historial del Certamen
de la Belleza Indigena de Quetzaltenango,
1934-1984, Quetzaltenango 1985, 0.S..

Abbildung 18: Matilde Sajquim Rojas, Rei-
na Indigena de Xelaju des Jahres 1936 mit

ihren Damas de Honor, Quetzaltenango,
aus: Gloria Virginia Tzunum M./Olegario
Nimatuj I.: Historial del Certamen de la Bel-
leza Indigena de Quetzaltenango, 1934-
1984, Quetzaltenango 1985, 0.S..
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Abbildung 19: Juana Coyoy Sajquim, Reina
Indigena de Xelaju des Jahres 1941, Quetz-
altenango, aus: Gloria Virginia Tzunum M./
Olegario Nimatuj I.: Historial del Certamen
de la Belleza Indigena de Quetzaltenango,
1934-1984, Quetzaltenango 1985, 0.S..
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4.2 Die Reinas Indigenas: Schonheitskoniginnen der indigenen
Elite von Quetzaltenango

Im Folgenden nehme ich die Schonheitswettbewerbe um den Titel der Reina Indi-
gena de Xelajii in den Blick meiner Analyse. Sie unterschieden sich von den bisher
analysierten Schénheitswettbewerben durch die Bezugnahme auf die Bevolkerungs-
kategorie Indigene. Dass in Guatemala ein Schonheitswettbewerb entstand, der im
Titel explizit eine ethnische Kategorie trug, ist kein Zufall. Die Initiator/innen des
indigenen Schénheitswettbewerbs in Quetzaltenango agierten im Kontext einer Ge-
sellschaft, in der die Selbst- und Fremddefinitionen der gesellschaftlichen Akteur/
innen entlang der ethnischen Kategorien Indigene und Ladinos verliefen und in der
sich die Ethnisierung der Gesellschaft als Erbe des Kolonialismus und des Liberalis-
mus des 19. Jahrhunderts immer tiefer auf allen Ebenen der Gesellschaft manifes-
1% Anhand des Beispiels der Reina Indigena de Xelajii gehe ich der Frage nach,
ob und mit Hilfe welcher performativen Elemente sich indigene Akteur/innen bei

tierte.
den Unabhingigkeitsfeiern Spielriume fiir eigene Positionen verschaffen konnten.

4.2.1 Selbstpositionierungen indigener Akteur/innen

Der indigene Schonheitswettbewerb in Quetzaltenango ging auf die Initiative der
Sociedad El Adelanto, wortlich iibersetzt ,,Gesellschaft fiir Fortschritt®, zuriick. Nach
anfinglich filschlicher Bezeichnung in der Presse als ,,India Bonita“ oder ,,Reina del
Mercado“”” legten die Organisator/innen des indigenen Kulturvereins'® den Ti-
tel des Wettbewerbs auf Reina Indigena de Xelaji fest. Dies ist insofern bedeutsam,
als der Begrift /ndia Bonita ein geldufiger, zum Beispiel aus anderen Regionen oder
auch aus Mexiko bekannter Titel war, den die Journalist/innen vermutlich einfach
{ibernommen hatten.!”” Die Sociedad El Adelanto bestimmte aber einen Titel mit der

106 Vgl. Kapitel 2.

107 Eligirdn la India Bonita o Reina del Mercado, in: Cronos, 6.9.1934, S.1.

108 Die Sociedad El Adelanto war einer von mehreren indigenen Vereinen, die in Quet-
zaltenango politisch und kulturell aktiv waren. Beispielsweise eroffneten einige indigene
Vereine in Quetzaltenango eigene Schulen. Vgl. Grandin 2000, S.169.

109 Vgl. Rick A. Lépez: The India Bonita contest of 1921 and the ethnization of Mexican
national culture, in: Hispanic American Historical Review, Bd. 82 (2002), H. 2, S.291-
328; Apen Riuz: ,La India Bonita“. National beauty in revolutionary Mexico, in: Cul-
tural Dynamics, Bd. 14 (2002), H. 3, S.283-301; Zavala 2006. Der Titel ndia Bonita
taucht auch 1941 in einem Bericht tiber die Feiern in Totonicapdn auf. Vgl. Electa India
Bonita de Totonicapdn. Sefiorita de la feria escogen, in: El Imparcial, 13.9.1941, S.1.
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Bezeichnung indigena.™® Der Begriff indigena galt — und gilt bis heute — auch im
allgemeinen Sprachgebrauch als respektvollere Bezeichnung gegeniiber der als ab-
wertend empfundenen und von der kolonialen Geschichte geprigten Bezeichnung
india, bzw. in minnlicher Form indio.""!

Die Sociedad El Adelanto beteiligte sich im September 1934 mit dem eigenen
Schénheitswettbewerb erstmals an den jihrlichen Unabhingigkeitsfeiern. Die So-
ciedad war 1894 von quetzaltekischen Biirger/innen, die sich zur indigenen Grup-
pe der Quiché zihlten, als Kulturverein gegriindet worden. Zweck des Vereins war,
sich {iber eine eigene Organisation, jenseits der formalen politischen Strukturen der
Stadtverwaltung, politischen und kulturellen Einfluss zu sichern."? Die Mitglieder
der Vereinigung waren Teil einer kleinen, relativ wohlhabenden, stidtischen Elite
von indigenen Handelsleuten und Gewerbetreibenden, die innerhalb der Stadtre-
gierung Verwaltungspositionen besetzten und in begrenztem Rahmen politisches
Gewicht hatten.' Thr Einfluss war dauerhaft durch den Konflikt um politische
Macht mit den von Ladinos dominierten Machteliten bedroht.'"* Dennoch konnten
die indigenen Akteur/innen in begrenztem Mafle und in bestimmten politischen
Bereichen Interessen durchsetzen und dauerhaft eine Art politische und wirtschafe-
liche Vermittlerposition zwischen (Ladino-)Regierung und lindlicher indigener Be-
volkerung verteidigen. Als ,indigene Bourgeoisie®, die teilweise auf eigenen Linde-
reien Arbeiter/innen beschiftigten, grenzten sich die Akteur/innen der Sociedad El

110 Vgl. auch die These von Tzunum, der Begriff indigena sei der Sociedad El Adelanto an-
gemessener erschienen. Gloria Virginia Tzunum M./Olegario Nimatuj I.: Historial del
Certamen de la Belleza Indigena de Quetzaltenango, 1934-1984, Quetzaltenango 1985,
0.S. Diese Veréffentlichung ist anlisslich des fiinzigsten Jubiliums des ersten indigenen
Schénheitswettbewerbes 1984 als Geschichte der indigenen Schonheitswettbewerbe
von Quetzaltenango verfasst worden. Das Jubiliumsheft vollzieht die indigenen Schén-
heitswettbewerbe seit 1934 nach, ohne jedoch die Quellen zu benennen und ist daher
nur unter Vorbehalt zu verwenden. Die Angaben decken sich jedoch weitgehend mit
meinen Zeitungsrecherchen.

111 Vgl. Karoline Noack: Indigene, in: Hensel, Silke/Potthast, Barbara (Hrsg.): Lexikon
Lateinamerika, Wuppertal im Erscheinen, o.S..

112 Die Sociedad El Adelanto errichtete ein eigenes Gebdude an zentraler Stelle in der Stadt,
in dem der Verein eine Schule betrieb. Vgl. Grandin 2000, S. 144ff.

113 Vgl. Veldsquez Nimatuj 2002, S.76ff und Barrios Escobar 2001, S.2624F.

114 Vgl. Barrios Escobar 2001, S.262ff und S.281. Vgl. parallel hierzu auch die wegweisende
Studie tiber die Konflikte um lokale Macht in Comalapa von Esquit Choy 2010, Kapitel
2.
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Adelanto von der verarmten lindlichen indigenen Bevélkerung ab.'® Sie hatten ein
Interesse daran, ihren politischen und kulturellen Einfluss als indigene Elite zu ver-
teidigen und zu erweitern.

Im ersten Zeitungsbericht iiber den Schonheitswettbewerb um den Titel der Rei-
na Indigena im quetzaltekischen Lokalblatt Cronos wurden die Organisator/innen
als ,eine zahlreiche Gruppe bekannter Personen'® bezeichnet, eine Formulierung,
die auf einen gewissen gesellschaftlichen Status hinweist. Auch in tiberregionalen
Zeitungen wurde in den Folgejahren iiber die indigenen Schonheitswettbewerbe in
Quetzaltenango berichtet. Der Wettbewerb erlangte erhebliche Aufmerksamkeit. In-
dem sich die Sociedad El Adelanto in den Kanon der Klubs einreihte, die Schénheits-
wettbewerbe organisierten und mit ihren eigenen Schonheitskoniginnen an den Na-
tionalfeiern 6ffentlich teilnahmen, inszenierte sie sich als Teil der gesellschaftlichen
Elite der Stadt. Mit der Aneignung des Rituals der Schénheitswettbewerbe schrieb
sich die Sociedad El Adelanto in die Gesamtinszenierung der Nationalfeiern ein.

Die indigenen Schonheitswettbewerbe wurden schon im zweiten Jahr ihres Be-
stehens zum festen Bestandteil der Unabhingigkeitsfeiern. Die Sociedad El Adelanto
selbst proklamierte in der Ankiindigung des ersten Wettbewerbs 1934, die von der
Tageszeitung Cronos im Original abgedruckt wurde, ,das Ziel zur feierlichen Bege-
hung des Nationalfestes beizutragen®!"”

Die Namen einiger Reinas Indigenas deuten auf bekannte quetzaltekische Fami-
lien der indigenen Elite hin. Den Nachnamen Coyoy zum Beispiel trugen zwischen
1934 und 1954 vier Gewinnerinnen der Wettbewerbe.'”® Die Familie Coyoy hat-
te es bereits in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts zu Wohlstand gebracht und
war eine wichtige wirtschaftliche Akteurin in der Region. Ein Mitglied der Fami-
lie, David Coyoy, war Mitbegriinder der Sociedad El Adelanto und wird in der For-
schungsliteratur als ,wohlhabender Bauunternehmer® erwihnt.!” Der Nachname
von Virginia Pol Sum, Trigerin des Titels Reina Indigena von 1939 bis 1951 lisst eine
Verwandtschaft mit dem Griindungsmitglied der Sociedad El Adelanto Ignacio Sum

115 Aufgrund ihres Landbesitzes unterlagen diese indigenen Familien nicht den Zwangsar-
beitsgesetzen. Veldsquez Nimatuj 2002, S.76ff.

116 Span.: ,un numeroso grupo de conocidas personas®. Eligirdn la India Bonita o Reina del
Mercado, in: Cronos, 6.9.1934, S.1.

117 Span.: ,el objeto de contribuir a la celebracién de las fiestas patrias. La Sociedad El Ad-
elanto patrocina un concurso para elegir Reina Indigena de Xelaju, in: Cronos, 7.9.1934,
S.1.

118 Vgl. Tzunum M./Nimatuyj I. 1985, o.S..

119 Grandin 2000, S.196.
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vermuten. Im familidren Umfeld der indigenen Schonheitskéniginnen gab es offen-
sichtlich wohlhabende und lokalpolitisch einflussreiche Akteur/innen.

In einem Zeitungsbericht iiber die Reina Indigena von 1938 wurden alle Mitglie-
der des sie begleitenden ,Hofstaates namentlich genannt.'” Das Erscheinen von
indigenen Namen in der Presse war in den 1930er Jahren noch eher die Ausnahme.
Die Namensnennung sowie die familidren Hintergriinde der indigenen Schénheits-
koniginnen zeigen, dass die Schonheitswettbewerbe ein Ritual darstellten, durch das
indigene Akteur/innen als bekannte 6ffentliche Personen auftreten konnten. Hier
erlangte eine gesellschaftliche Gruppe 6ffentlich Prisenz, die gewdhnlich in den 6f-
fentlichen Medien unsichtbar war. Wie ich in Kapitel zwei gezeigt habe, waren indi-
gene Akteur/innen dariiber hinaus im offiziellen Diskurs zur Nation und zur natio-
nalen Gemeinschaft nur als historische oder mythische Figuren prisent, nicht aber
als zeitgendssische Beteiligte am aktuellen politischen oder kulturellen Geschehen.
Mit den Schénheitswettbewerben um den Titel der Reina Indigena eigneten sich in-
digene Akteur/innen, die iiber die entsprechenden Ressourcen verfiigten, ein perfor-
matives Element an, das ihnen eine direkte Beteiligung und Sichtbarkeit innerhalb
der Nationalfeiern erméglichte. Sie behaupteten damit ihre Zugehorigkeit zur aktu-
ellen Gemeinschaft.

Die Kronungsfeiern der indigenen Schénheitskoniginnen fanden regelmiflig
auf dem Gelinde des sogenannten pueblo indigena, dem indigenen Dorf auf der
Handelsmesse statt.!?! Als Teil der Handels- und Industriemesse Feria de la Inde-
pendencia wurden hier Produkte der umliegenden indigenen Gemeinden und der
stadtischen Hindler/innen ausgestellt. Die Einordnung und historische Beurteilung
des pueblo indigena muss meines Erachtens zugunsten einer Aufwertung und gesell-
schaftlichen Anerkennung der indigenen Bevélkerung ausfallen. Zwar wurden hier
zur Unterhaltung des Publikums auch Brauche und Tinze der indigenen Bevélke-

122

rung zur Schau gestellt,'’”? im Vordergrund stand jedoch die Prisentation der land-

wirtschaftlichen und handwerklichen Produkte des Umlandes von Quetzaltenango

120 Span.: ,corte de honor®. Personas que forman la corte de honor de la Reina Indigena de
Quetzaltenango, in: Cronos, 2.9.1938, S.1.

121 Nuestra Feria de Independencia. Proclamacién de reina indigena, in: Cronos, 13.9.1934,
S.1; Vgl. Resumen del programa general de festejos de la Feria la Independencia, in: Cro-
nos, 12.9.1936, S.1.

122 Vgl. beispielhaft Otras informaciones sobre actos del dia 15. En el hipédromo. En el
pueblo indigena, in: Cronos, 19.9.1934, S.6; Todos los pueblos que componen el dpto.
Quetzaltenango estdn representados en el pueblo indigena, instalado en el hipédromo,

in: Cronos, 14.9.1936, S.14.
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und ihr Beitrag zur Handels- und Industriemesse. Trotz der Trennung der indige-
nen Aussteller/innen vom Rest der Messe im separaten Bereich des pueblo indigena
war dies keineswegs vergleichbar etwa mit den Vélkerschauen in Europa und kein
blofSer Ausdruck von Zur-Schau-Stellung nach kolonialem Muster, sondern eher als
Zeichen des wirtschaftlichen Gewichts indigener Akteur/innen in der Region zu
betrachten.!” Lokale Politiker/innen inszenierten sich gerne offentlich im pueblo in-
digena, um auf die Vielfalt der landwirtschaftlichen Produktion und den Reichtum
der Region aufmerksam zu machen.”? Die Kronungen der indigenen Schénheitskd-
niginnen vor dem Hintergrund des pueblo indigena fanden viel Beachtung und wur-
den zur iiberregionalen Attraktion.'”

Nicht zufillig bezogen sich die Reprisentationsformen und Symboliken der 6f
fentlichen Prisentation der Reina Indigena auch auf die landwirtschaftliche Produkti-
on und auf indigenes Handwerk, vor allem Weberei und Textilfabrikation. Der alle-
gorische Wagen, auf dem die erste indigene Schonheitskdnigin Rosa de Paz Cachjalac
an der Parade der Unabhingigkeitsfeier in Quetzaltenango teilnahm, enthielt zum
Beispiel das Symbol eines Pfluges und war mit Stoffen aus indigener Fabrikation bzw.
Handarbeit geschmiickt."” Die beiden symbolischen Felder, Landwirtschaft und
Textilfabrikation, verwiesen auf den wirtschaftlichen Kontext der beteiligten indi-

genen Akteur/innen,'?’

die sich als indigene, quetzaltekische Handelselite darstellten.
Ihr Beitrag zur lokalen Kulturproduktion, éffentlich prisentiert im Rahmen der Un-
abhingigkeitsfeiern, spiegelte ihre Beteiligung im Bereich der lokalen Wirtschaft.
Diese Interpretationsweise steht einer Deutung indigener Textilien als Sym-
bol fiir eine mythisierte Maya-Vergangenheit entgegen, die sich in vorherrschen-
den zeitgendssischen Diskursen der Nationenkonstruktion finden lisst. So schreibt

der oder die Autor/in eines 1936 erschienenen Zeitungsartikels iiber die Prisentati-

123 Vgl. die Beschreibung der Produktion. La feria quetzalteca, in: Cronos, 3.9.1934, S.1;
Visitamos el campo de nuestra feria y el pueblo indigena, in: Cronos, 12.9.1938, S.1.

124 Vgl. La Feria de la Independencia en Quetzaltenango, in: Nuestro Diario, 22.9.1944,
S.8.

125 Vgl. die Ankiindigungen und Berichte in der iiberregionalen Tageszeitung E/ Impacial
und Nuestro Diario. Jubilosa inauguracién de la feria quetzalteca. Alegre coronacién de
la reina indigena, in: El Imparcial, 17.9.1941, S.4; La Feria de la Independencia en Quet-
zaltenango, in: Nuestro Diario, 23.9.1946, S.14; La Feria de la Independencia en Quet-
zaltenango, in: Nuestro Diario, 22.9.1944, S.8.

126 Vgl. Eligirdn la India Bonita o Reina del Mercado, in: Cronos, 6.9.1934, S.1 und Abbil-
dung 11.

127 Vgl. Veldsquez Nimatuj 2002.
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on von indigener Textilfabrikation bei der Messe in Quetzaltenango von den , Ar-
beiten aus den indigenen Webereien des Departements, welche die Vergangenheit
heraufbeschworen®.?® Wihrend in dem Artikel erneut ein Diskurs der Zuordnung
indigener Akteur/innen und ihres Schaffens zur Vergangenheit und zu einem Ur-
sprungsmythos der Nation aufscheint, verhilt es sich bei der Analyse der performa-
tiven Elemente der Schonheitswettbewerbe anders: Hier spielten Beziige zu aktuel-
lem Handeln und zur aktiven wirtschaftlichen wie kulturellen Beteiligung indigener
Akteur/innen eine entscheidende Rolle, die jenseits der vorherrschenden Diskurse
zur nationalen Gemeinschaft und ihrer Geschichte lagen. Die Reprisentation indi-
gener Schénheitskdniginnen zeigt einen fiir die indigenen Akteur/innen begrenzten,
aber dennoch deutlich vorhandenen Handlungsspielraum fiir die aktive Beteiligung
an der Gesamtinszenierung der Unabhingigkeitsfeiern, fiir die Aneignung vorhan-
dener Reprisentationsformen und fiir die Behauptung eigener Positionen innerhalb
der Inszenierung der nationalen Feiern.

Die 6ffentlichen Inszenierungen der indigenen Schonheitswettbewerbe in feier-
licher Atmosphire zeigten starke Parallelen zu den Inszenierungen der ladinischen
Schénheitswettbewerbe. Wihrend sie von Journalist/innen der Regionalzeitung
Cronos als ,indigene Klasse'? bezeichnet wurden, fiihrten die Organisator/innen
selbst in einem von der Sociedad El Adelanto in derselben Zeitung abgedruckten
Brief den Wettbewerb auf die ,Initiative verschiedener jugendlicher Indigener des
Ortes“" zuriick. Auch wenn diese jugendlichen Indigenen in den Zeitungsberich-
ten und in den sonstigen Inszenierungen der Unabhingigkeitsfeiertage im Vergleich
zu den Sportkéniginnen keine grof§e Rolle spielten, zeigt sich darin der Versuch, den
indigenen Schonheitswettbewerben ebenfalls ein jugendliches Image zu geben.

Auch die Inszenierungen der Wahlen und Kronungen der Reinas Indigenas war
den Inszenierungen der anderen Schénheitskoniginnen formal nachempfunden. Die
in Cronos verdffentlichten Wettbewerbsregeln lauteten: ,,[Die] Kandidatinnen miis-
sen aus Quetzaltenango stammen, Téchter von indigenen Eltern, im Alter zwischen

128 Span.: ,Estos trabajos de los telares indigenas del departamento, que evocan el pasado®.
La musica y los tejidos aborigenes, in: Cronos, 14.9.1936, S.5.

129 Span.: ,clase indigena“. Eligirdn la India Bonita o Reina del Mercado, in: Cronos,
6.9.1934, S.1. Diese Formulierung spiegelt die zeitgendssischen globalen Diskurse, die
Konstruktionen von Fortschritt und Moderne mit einer neuen Rolle der Arbeiter/innen
verbanden.

130 Span.: ,iniciativa de varios jévenes indigenas de la localidad®. La Sociedad El Adelanto
patrocina un concurso para elegir Reina Indigena de Xelajd, in: Cronos, 7.9.1934, S.1.
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18 und 25 Jahren und alleinstehend sein.“"* Die erste Reina Indigena de Xelaji, Rosa
de Paz Cachjalac, nahm wie die ladinischen Schonheitskéniginnen mit einem alleg-
orischen Wagen an der Parade zum Unabhingigkeitstag teil, sie wurde ebenso von
einem corte de honor begleitet, in einer rituellen Zeremonie feierlich gekront und bei
dieser Zeremonie mit einer sa/utacién sowie mit Tanz und Musikdarbietungen ge-
ehre.' Die festliche Kleidung der Schénheitskéniginnen und ihrer Begleiter/innen,
welche die zu hohen Festen iibliche zeremonielle indigene Kleidung trugen, waren
das Aquivalent zu den Abendkleidern der ladinischen Schonheitskoniginnen. Zwar
war die Trennung und Abgrenzung von den ladinischen Sportkéniginnen durch die
Ltypische® Kleidung und den explizit indigenen Kontext sehr deutlich betont, den-
noch konnten sich die Reinas Indigenas in der Ausstattung ihrer Auftritte durchaus
mit ihren ladinischen Kolleginnen messen lassen. Das folgende Zitat, eine Beschrei-
bung der Kronung der ersten indigenen Schonheitskénigin Rosa de Paz Cachjalac in
Cronos, zeigt die Gleichzeitigkeit von Differenz und Ahnlichkeit.

»Bei der Ankunft des Gefolges der Kénigin, die von ihrem Hofstaat und den
Herren der cofradia mit roten Hosen, schwarzem Sakko der cofrades und
bestickten Tiichern auf dem Kopf begleitet wurde, spielte die Marschkapelle
frohliche Lieder und alle marimbas, tunes und chirimfas liefSen ihre autoch-
thone Musik erklingen. [...] Die Bescheidenheit, mit der die Konigin von Xe-

131 Span.: ,[Las] candidatas deben ser originarias de Quetzaltenango, hijas de padres indige-
nas, tener una edad comprendida de 18 y 25 afios y ser solteras. La Sociedad El Adelanto
patrocina un concurso para elegir Reina Indigena de Xelajd, in: Cronos, 7.9.1934, S.1.
Durch die Altersbeschrinkung konnte die 15-jihrige Julia Ixcaragud, die durch Stim-
menmehrheit gewihlt worden war, nach Bekanntwerden ihres Alters nicht ihr Amt als
Reina Indigena antreten. Die Sociedad El Adelanto entschied daraufhin, die zweite, nach
Stimmenmehrheit unterlegene Kandidatin Rosa de Paz Cachjalac, damals 19 Jahre al,
zur Reina Indigena de Xelajii zu erkliren. Ein Jahr spiter wurde Julia Ixcaragud dann
aber doch noch mit 16 Jahren Reina Indigena de Xelajii. Vgl. Sociedad El Adelanto:
Reina Indigena, especial cuento Reina, Quetzaltenango, 5.12.1934, Archiv der Sociedad
El Adelanto, Signatur Libros de Actas No.9, S.1-5 und Tzunum M./Nimatuj I. 1985,
o.S..

132 Vgl. Gran solemnidad revistié la coronacién de la Reina de Xelaju. El poeta Armando
Laparra hizo la salutacién de estilo en nombre de las autoridades locales, in: Cronos,
14.9.1936, S.1; Reina Indigena de Xelaji. Hoy fue la suntuosa coronacién de S.M. Rosa
L, in: Cronos, 14.9.1934, S.1 und 16 und Jubilosa inauguracién de la feria quetzalteca.
Alegre coronacién de la reina indigena, in: El Imparcial, 17.9.1941, S.4.
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laju die Ehrung entgegennahm, war verzaubernd. [...] Man kann sagen, der
Festakt war prichtig, iiberragend die Schénheit der Damen des Hofstaates
und ihre luxuriése Ausstattung.“'*

Die Kleidung der cofrades und die als autochthon bezeichnete Musik weisen auf die
Darstellung kultureller Differenz hin, die eine Abgrenzung von der ladinischen In-
szenierung betont. Der Begriff ,autochthon® in diesem Zusammenhang wird mit
seingeboren® bzw. ,einheimisch® ins Deutsche iibersetzt.”** In seiner Verwendung
als Synonym fiir die vorkoloniale Bevolkerung stellt der Begriff hier wiederum eine
Verbindung zwischen den indigenen Kunst- und Kulturformen und einer histori-
schen Vergangenheit bzw. einem Diskurs von einem Ursprung her. Die Bezeich-
nung der Musik als autochthon legt eine Differenzierung von Musikstilen in vergan-
genheitsbezogene und gegenwirtige Kategorien nahe. Dies entspricht dem bereits
beschriebenen gingigen Diskurs einer Mythisierung von Kulturpraktiken, die als
indigen kategorisiert werden und der Einordnung indigener Bevélkerung in die Ver-
gangenheit einer nationalen Ursprungsgeschichte.

Im Gegensatz zur Darstellung des Autors zeigt die hier beschriebene performa-
tive Auffithrung jedoch eine Vermischung unterschiedlicher Elemente, die andere
Deutungen vermittelten: Die Marschkapelle war dem Militdrischen zugeordnet und
zeigte eine Einordnung des Auftritts der Reina Indigena in den Ablauf und die Form
der Paraden. Die Marimba, vormals ein Instrument der indigenen Bevélkerung,

133 Span.: ,Alallegada de la comitiva de la reina quien iba acompanada de su corte de honor,
y caballeros cofrades de pantalén rojado, saco negro de cofradia y pafuelo bordado en la
cabeza, la banda marcial tocé alegres dianas y todas las marimbas, tunes y chirimias de-
jaron ofr sus musicas autdctonas. [...] Encantd la modestia con que la reina de Xelaj reci-
bi6 el homenaje. [...] Podemos decir que el acto estuvo suntuoso sobresaliendo la guapeza
de las damas de la corte y su lujosa indumentaria.“ Reina Indigena de Xelaji. Hoy fue la
suntuosa coronacién de S.M. Rosa L., in: Cronos, 14.9.1934, S.16. Mit der Bekleidung
der cofradia (Laienbruderschaft) ist hier die zeremonielle Tracht der synkretistischen
Rituale der guatemaltekischen Maya-Bevolkerung gemeint. Zur marimba vgl Kap.4.1.
Die tunes und chirimias, ein Trommel- und ein Blasinstrument, wurden und werden bis
heute bei Festen, Prozessionen und zeremoniellen Feiern der Indigenen eingesetzt.

134 Der Begriff ,autochton” kommt aus dem Griechischen und setzt sich aus auro — ,selbst’
und chron — Land’ zusammen. Wortlich iibersetzt also ,aus dem Lande selbst”. Vgl.
Brockhaus. Die Enzyklopidie, Leipzig/Mannheim 1996, S.531 und Enciclopedia uni-
versal ilustrada europeo-americana. Versiones de la mayoria de las voces en francés, ital-
iano, inglés, alemdn, portugués, cataldn, esperanto, Barcelona 1932, §.1127.
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hatte, wie in Kapitel 4.1 gezeigt, bereits in die Festkultur der Oberschicht Einzug
gehalten und war nicht mehr nur Zeichen fiir die Differenz der indigenen Akteur/
innen, sondern konnte ebenso Anerkennung in der Gesellschaft bedeuten. Die tunes
und chirimias waren Instrumente, die ausschliefllich bei spirituellen und anderen
Zeremonien, Prozessionen und Festen zum Einsatz kamen und hier eindeutig und
ausschliefllich den Indigenen zugeordnet wurden. Der Vergangenheitsbezug dieser
Instrumente, der im Artikel konstruiert wird, muss jedoch keineswegs der Deutung
der beteiligten Akteur/innen entsprechen, da die Instrumente zum damaligen ge-
genwirtigen Gebrauch gehorten.

Der analytische Blick auf jedes einzelne performative Element zeigt, dass im per-
formativen Auftritt der indigenen Schonheitskoniginnen verschiedene Deutungs-
ebenen parallel zueinander existierten. Einerseits wurde Differenz sichtbar, anderer-
seits gab es den Einbezug von Elementen, die Parallelen zu den anderen Inszenie-
rungen und Auffihrungen der Schénheitswettbewerbe und der Unabhingigkeits-
feiertage insgesamt herstellten. Die indigenen Schéonheitswettbewerbe kénnen als
eine Aneignung zuvor bestehender Inszenierungen von Schonheitswettbewerben
betrachtet werden, die sowohl Differenz als auch Parallelen und Gemeinsamkeiten
vermittelten. Die Organisator/innen des Wettbewerbs stellten ihre Schénheitskoni-
ginnen auf eine Stufe mit den anderen Schonheitskoniginnen der Stadt. Sie erhoben
damit auf symbolischer Ebene Anspruch auf eine Zugehorigkeit zu einer modernen
fortschrittlichen Elite Quetzaltenangos. Die Reinas Indigenas wurden jedoch nicht
als weif$ oder europiisch inszeniert, sondern behielten ihre kulturelle Differenz bei
und wurden mit ihrer eigenen Festbekleidung, den eigenen Ténzen und der Musik,
deutlich als Indigene positioniert.

Die indigenen Akteur/innen der Schénheitswettbewerbe in Quetzaltenango ver-
schafften sich mit Hilfe der Inszenierungen nicht nur 6ffentliche Sichtbarkeit, die sie
anderswo nicht hatten, sie eigneten sich auch ein Ritual an, das ich oben als ,Ritus
der Modernisierung” bezeichnet habe. Die Sociedad El Adelanto, die den Fortschritt
ja schon im Namen trug, positionierte sich damit innerhalb der Konstruktion der
Fortschrittsgemeinschaft der Nation.

4.2.2 Wiederaneignungen der indigenen Schonheitswettbewerbe

Die indigenen Akteur/innen der Sociedad del Adelanto waren jedoch bei der Orga-
nisation und Inszenierung der indigenen Schénheitswettbewerbe nicht vollstindig
autonom. Die Stadtverwaltung von Quetzaltenango war von Anfang an in die Ver-
anstaltungen involviert. Sie unterstiitzte die Wettbewerbe und tibernahm spitestens
im zweiten Jahr organisatorische Aufgaben. Wie das folgende Zitat zeigt, war auf3er-
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dem ein Vertreter der Stadtverwaltung in der Dramaturgie der Kronungsfeiern an
bedeutender Stelle prisent.

»Als sich ihre Majestit Rosa L. auf ihrem Thron befand, befestigte der stellvertre-
tende Biirgermeister, Doktor F. Javier Ralén, auf dem Haupt von Rosa I. das kénigli-
che Diadem und erklirte sie zur Herrscherin von Xelaja.“!%

Dem stellvertretenden Biirgermeister kam als hohem Reprisentanten der Stadt
die wichtige Aufgabe zu, der Kénigin die Krone zu verleihen. Anders als bei den
Wettbewerben um den Titel der Sportkénigin, bei denen offizielle Vertreter/innen
der Stadtregierung eine untergeordnete Rolle spielten und Empfinge etwa beim
Prisidenten der Republik erst viel spiter stattfanden, waren hier die Amtstriger/
innen und Politiker/innen der lokalen Ebene sowohl organisatorisch als auch sym-
bolisch von Anfang an beteiligt. Die Stadt hatte offensichtlich ein eigenes Interesse
an der Prisentation einer Reina Indigena und nutzte die Inszenierung, um sich selbst
einzubringen.

Fiir die Akteur/innen aus der Lokalpolitik bedeutete eine Reina Indigena als Teil
der Feria de la Independencia um den 15. September, die ja ein besonderes touris-
tisches Reiseziel fiir ganz Guatemala und sogar fiir Tourist/innen aus ganz Zen-
tralamerika war, eine zusitzliche Attraktion. Die Reina Indigena konnte in ihren
»typischen®, in allen Farben schillernden Kleidern der Feria de la Independencia ein

aufsehenerregendes Lokalkolorit verleihen.!?

Quetzaltenango prisentierte sich als
Stadt der vielfiltigen Besonderheiten und Attraktionen, zumal die Messe nicht nur
als Handelsmesse, sondern als Fest der Vergniigungen fiir jung und alt einen starken
Jahrmarktcharakter hatte.

Das Eigeninteresse der Stadtverwaltung zeigte sich in ihren Bemithungen, den
Schénheitswettbewerb um den Titel der Reina Indigena de Xelajii ohne Unter-
brechung alljihrlich stattfinden zu lassen. Schon 1935, im zweiten Jahr des Wettbe-
werbs, gab es Schwierigkeiten, da sich keine Kandidatinnen zur Wahl gestellt hatten
und offensichtlich mangelndes Interesse am Wettbewerb bestand.'” Nachdem die
Stadtverwaltung mehrfach dazu aufgerufen hatte, Kandidatinnen vorzuschlagen,
fand dann doch noch eine regulire Abstimmung statt, bei der die bereits im Vor-

135 Span.: ,Al estar en su trono su majestad Rosa I, el sefior alcalde segundo municipal,
doctor F. Javier Raldn, colocd sobre la cabeza de Rosa I. la diadema regia, declardndola
Soberana de Xelaji.“ Reina Indigena de Xelaja. Hoy fue la suntuosa coronacién de S.M.
Rosa 1., in: Cronos, 14.9.1934, S.16.

136 Vgl. dazu Grandin 2000, S.194.

137 Vgl. Tzunum M./Nimatyj I. 1985, 0.S..
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jahr zum Wettbewerb angetretene Julia Ixcaragud gewann.'?® Die Berichte weisen
darauf hin, dass es in mehreren Jahrgingen zwischen 1934 und 1954 keine regulire
Wahl mit Stimmenabgabe gab, sondern die Aufstellung der Kandidatinnen sowie
die Bestimmung der Gewinnerin von einem Komitee der Stadtverwaltung vollzogen
wurden. Nach den Angaben in der 1984 erschienenen ,Geschichte der indigenen
Schénheitswettbewerbe“ bestimmte der damit betraute Stadtrat bzw. ein internes
Komitee in den Jahren 1939, 1943, 1944, 1945 und 1948 die Reinas Indigenas de
Xelajii selbst.

Fiir 1939 wird dies auf die Verlegung des Areals der Handelsmesse Campo de la
Feria zuriickgefiihre, die dazu fithree, dass in diesem Jahr kein pueblo indigena er-
richtet wurde. Nach Aussage von Juana Coyoy viuda de Sac, die 1941 selbst indigene
Schénheitskonigin war, wurden auch 1941 die Auswahl und Aufstellung der Kan-
didatinnen durch Vertreter/innen der Stadtverwaltung vorgenommen, die in den
bekannten Familien der Stadt nach geeigneten jungen Midchen suchten. Threr ei-
genen heutigen Erinnerung zufolge wurden die Eltern der jungen Frau eher zur Zu-
stimmung gedringt. Fiir die Familie habe das Einkleiden der Reina Indigena sowie
die Ausstattung der Wagen erhebliche Kosten und Miihen bedeutet, die sie lieber
vermieden hitten. Dazu hitten Bedenken, das Midchen in ihrem jungen Alter der
Offentlichkeit preiszugeben, den Vater zu einer ablehnenden Haltung bewegt, die er
erst nach einigem Dringen der Stadtvertreter/innen geindert habe.'®

Ein Beispiel aus dem Jahr 1944 zeigt ebenfalls die Rolle der Stadtverwaltung bei
der Organisation indigener Schénheitswettbewerbe. In diesem Jahr weigerten sich
»aus Griinden, die auf die irregulire Situation des Landes zuriickzufiihren sind®
alle in Frage kommenden Kandidatinnen aus Quetzaltenango zur Wahl anzutre-
ten."”® Der Schonheitswettbewerb um den Titel der Reina Indigena de Xelajii entfiel.
Die Stadtregierung veranstaltete deshalb ersatzweise eine Wahl zur Reina del Pueblo

138 Vgl. ebd. und Abbildung 16.

139 Interview mit Juana Coyoy viuda de Sac, Quetzaltenango, 25.2.2010. Vgl. Abbildung
19.

140 Span.: ,por motivos que se aducen a la situacién tan irregular que vivia el pais.“ Tzu-
num M./Nimatuj I. 1985, 0.S. Dass hier nicht weiter auf die Ereignisse von 1944 einge-
gangen wurde und die Autor/innen weder die Revolution von 1944 ansprechen, noch
die damaligen politischen Konflikte niher erldutern, muss vermutlich wiederum auf
die politischen Umstinde der 1980er Jahre zuriickgefithrt werden — 1984, als die zi-
tierte Festschrift erschien, herrschten unter einer rechtskonservativen Militdrregierung
Biirgerkrieg und Repression. Beziige auf die Revolution von 1944 waren in der Offen-
tlichkeit nicht erwiinscht.
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Indigena. Es ist hierzu folgende Beschreibung eines Zeitungsberichtes vom 22. Sep-
tember 1944 belegt:

»Die Stadtverwaltung schitzte die Situation richtig ein und hatte die Idee, in-
digene Gruppen einzuladen, die aufgrund ihres autochthonen Typus geeignet
seien, ihre jeweilige Kommune zu vertreten, die Einladung erfolgte tiber die
kommunalen Biirgermeister und die indias bonitas kamen mit den Delegati-
onen ins pueblo indigena. Am Tag des 14. kam die Kommission, die sich aus
den Herren Biirgermeister Mariano Lépez Mayorical und seiner kultivierten
Gattin Frau Luisa Fleischmann de Lépez Mayorical, Herrn Mariano More-
no, Herrn Carlos M. Guerra, Herrn Evaristo Estrada Dubén, Herrn Fern-
ando Diaz, Herrn Eduardo Villagran und dem Korrespondenten dieser Zei-
tung zusammensetzte, zum pueblo indio der Messe [...], aus jeder Kommune
wihlte sie die beste Indigene und lud dazu ein, in den Stand von Coatepeque
einzutreten [...], dort wurde aus den ausgewihlten Indias die Wahl vorgenom-
men, die allerdings nicht leicht fiel, da sich verschiedene Typen von einzigarti-
ger autochthoner Schénheit prisentierten, die Kommission entschied sich fiir
die 18jihrige Dionisia Chdvez [...]. Der Biirgermeister iibergab der Konigin
des pueblo indigena das Preisgeld und erklirte sie fiir gewihlt indem im An-
schluss der typisch guatemaltekische Son getanzt wurde, wihrend das Publi-
kum zum Ergebnis dieses hiibschen Wettbewerbs applaudierte.!*!

141 Span.: ,La intendencia municipal tuvo el acierto e idea de invitar a grupos de indigenas
de las que por su tipo autéctono eran merecedoras de representar a su respectivo munici-
pio, la invitacién se hizo por medio de las intendencias municipales y las indias bonitas
llegaron con las delegaciones al pueblo indigena. El dia 14 la comisién formada por los
sefores intendente municipal bachiller Mariano Lépez Mayorical y su culta esposa dona
Luisa Fleischmann de Lépez Mayorical, don Mariano Moreno, don Carlos M. Guerra,
licenciado Evaristo Estrada Dubén, don Fernando Diaz, don Eduardo Villagrdn y el
corresponsal de este periddico pasaron al pueblo indio de la feria [...], de cada munici-
pio selecciond la mejor indigena y se les invité a pasar al rancho de Coatepeque [...], alli
entre las indias seleccionadas se hizo la eleccién que por cierto fue muy refida pues se
presentaron varios tipos de singular belleza autdctona, la comisién se decidié por Dio-
nisia Chdvez de 18 afios de edad [...]. El intendente premié La reina del pueblo indigena
en efectivo y la declaré electa baildndose después el tipico son guatemalteco mientras el
publico aplaudia el resultado de este simpdtico torneo.“ La Feria de la Independencia en
Quetzaltenango, in: Nuestro Diario, 22.9.1944, S.8.
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Allein die Sprache des Berichts macht deutlich, wie viel weniger Spielraum fiir eine
Selbstpositionierung der beteiligten indigenen Akteur/innen es bei diesem Ersatz-
wettbewerb im Vergleich zu den Inszenierungen der Wahlen zur Reina Indigena de
Xelajii gab. Es handelte sich laut Beschreibung um Indigene vom Land, die sich
durch die Zuschreibungen des Korrespondenten deutlich von den Schénheitskoni-
ginnen der Stadt absetzten. Nicht mehr von Reinas Indigenas ist die Rede, sondern
von Indias Bonitas. Der von der Sociedad El Adelanto vermutlich aus Griinden einer
positiven Selbstdarstellung gewihlte Titel wurde durch den abwertenden Begriff 7n-
dia ersetzt. An Stelle von Feierlichkeit, luxuridser Kleidung und Ausstattung wurde
von ,autochthoner Schénheit* gesprochen, was auf die Abgrenzung zwischen den
Schénheitsvorstellungen fiir ladinische Schonheitskoniginnen gegeniiber indigenen
Schénheitskoniginnen hinweist. Die Einordnung des Begriffs autochthon in den
vergangenheitsbezogenen Diskurs iiber Indigene als Teil einer Ursprungsgeschichte
der Nation ldsst sich an dieser Stelle wiederholt bestitigen.

Die Darstellung der Autoritit der Vertreter/innen der Stadt wird durch die Aus-
wahl der Schénheitskonigin regelrecht tiberspitzt. Die Kommission schreitet die
Kandidatinnen ab und nimmt gewissermafien durch Fingerzeig die Schénsten mit
sich. Die Inszenierung des Wettbewerbs folgte nicht mehr, wie in den vorhergehen-
den Jahren, dem Muster einer Wahl der Schonheitskénigin durch ein Publikum und
dem rituellen Rahmen einer feierlichen Kronung, sondern bestand in der Ubergabe
eines Preisgeldes und in einem Tanz mit dem Biirgermeister, eine Art der Inszenie-
rung, die eher an die Besitznahme eines Landmidchens durch einen Feudalherren
erinnert, als an die feierliche Ernennung einer Konigin. Das Beispiel zeigt deutlich,
wie sich die Selbstinszenierung der indigenen Elite der Stadt von der Fremddarstel-
lung indigener Landbevélkerung durch die ladinische Machtelite abhebt.

Der besondere Fall aus dem Jahr 1944 weist auf zwei Dinge hin: Erstens hat-
ten die zuvor beteiligten indigenen Akteur/innen die Veranstaltung aus politischen
Griinden boykottiert und die Kandidatur der Frauen aus Quetzaltenango verwei-
gert. Trotz einem nachzuweisenden Einfluss der Stadtverwaltung in den vorherge-
henden Jahren hatten die indigenen Akteur/innen der Wettbewerbe um den Titel
der Reina Indigena de Xelajii erheblichen Handlungsspielraum, den sie hier als Ver-
weigerung nutzten. Zweitens wird hier sichtbar, dass die Stadtverwaltung, die fiir
eine Ersatzveranstaltung sorgte, ein starkes Interesse an der Reprisentation einer
indigenen Schénheitskonigin hatte. Die Figur einer indigenen Schénheitskénigin
wurde symbolisch sowohl von indigenen stidtischen Akteur/innen fiir eine Selbst-
positionierung genutzt, als auch fiir Fremdzuschreibungen und Selbstdarstellungen
durch Akteur/innen der Regierung auf lokaler Ebene. Wiederum wurde so ein vor-
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handenes Ritual iibernommen und durch die Verinderung einzelner performativer
Elemente in seiner Bedeutung vollkommen verindert. Von einer positiven Positio-
nierung indigener Akteur/innen als eigenstindige und gleichwertige Akteur/innen
innerhalb einer vorgestellten nationalen Gemeinschaft wechselte die Darstellung zu
indigenen Frauen als paternalistisch ausgewihlten passiven Objekten einer Selbstin-
szenierung michtiger Lokalpolitiker/innen.

Auch in Texten der Presse, die den zeitgemifSen, indigenistischen Diskursen ent-
sprachen, finden sich derartige Fremdzuschreibungen. In einem Bericht tiber die
Krénung der indigenen Schénheitskdnigin 1941 heifit es, “einer ihrer Herren [...]
sprach eine salutacién mit einer Note von Bergluft”.'*> Die Metapher der Berge im
Zusammenhang mit der Beschreibung des indigenen Begleiters und Sprechers ist
ein interessantes Detail. Das Bild der Berge bezeichnet nicht nur eine geografische
Kategorie, sondern auch eine damit verkniipfte soziale Einordnung des Sprechers.'*
Verschiedene Interpretationen erscheinen hier méglich. Das Territorium der Berge
kénnte als schwer zugingliches, fiir Landwirtschaft und Besiedelung schwer zu er-
schliefendes Gebiet ein Symbol fiir den Riickzug, die Hoheit oder einen unzuging-
lichen Freiraum Einheimischer sein. Die Berge konnten aber auch als Ort jenseits
der wirtschaftlich genutzten Territorien ein Symbol fiir Unterdriickung, Riickstin-
digkeit oder Marginalisierung sein. Beide Interpretationen verweisen zum einen auf
die Verkniipfung der Berge mit der indigenen Bevélkerung und zum anderen auf
den Gegensatz zwischen verschieden konnotierten Territorien und den damit ver-
bundenen Bevolkerungsgruppen hin '

Der oder die Verfasser/in des Berichts grenzt die Zeremonie zur Kronung der in-
digenen Schonheitskonigin damit offenbar von einer ladinischen Kultur ab, indem

142 Span.: ,uno de sus caballeros [...] hizo una salutacién sabor a montafia.” Jubilosa inau-
guracién de la feria quetzalteca. Alegre coronacién de la reina indigena, in: El Imparcial,
17.9.1941, S.4.

143 Martinez weist auf die diskursive Verkniipfung territorialer Kategorien mit sozialen Kat-
egorien hin und arbeitet an konkreten Beispielen die dichotom angelegten Diskurse der
Zuordnung zu einer kolonialen Vorstellung von Ordnung und deren Gegensatz heraus.
Vgl. José Luis Martinez C.: Textos y palabras. Cuatro documentos del siglo XVI, in:
Presta, Ana Maria (Hrsg.): Espacio, etnias, frontera. Atenuaciones politicas en el sur del
Tawantinsuyu. Siglos XV-XVIII, Sucre 1995, S.251-284.

144 Da der Begriff im analysierten Quellenbestand nur einmal vorkommt, bediirfte eine
prizisere Einordnung und Interpretation der Metapher einer weitergehenden Analyse
der entsprechenden Diskurse auf einer breiteren Quellenbasis.
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er sich auf die territorialen Zuordnungen und die damit verkniipften Vorstellungen
von sozialen Kategorien bezicht.

In einer salutacién fiir die indigene Schonheitskonigin von 1934 ordnete der Ver-
fasser die Kénigin in die mythische Geschichte der vorkolonialen Maya'® ein.

»Du, die den Hochmut von Pedro de Alvarado bezwungen hast und ihn in
Xicoténcatl gesehen hast, verliebt und zu deinen Fiiffen: Du, die in der Ver-
gangenheit die Siifle der Macht genossen hast, und im Laufe der Jahrhunder-
te alles verfallen sahst. [...] dieser Gesang, der wie ein fernes und siifles Echo

des Gestrigen ist und den ich gliicklich singe, weil du mehr Frau als India
bist.“14¢

Xicoténcatl bezeichnet den Ort, wo der Legende nach der koloniale Eroberer Al-
varado den Koénig der Quiché, Tectin Umadn, besiegte. Diese Geschichte gehért zu
den zentralen Ursprungsmythen der dominanten guatemaltekischen Nationen-
konstruktion, der die heroischen Figuren indigener Herrscher in ihrem Kampf gegen
die koloniale Eroberung beschreibt. Die salutacion, die von Adolfo Drago-Bracco
geschrieben wurde, einem bekannten ladinischen Intellektuellen und Theaterdra-
maturgen aus Quetzaltenango,'”” verortete die indigene Schénheitskdnigin in der
Vergangenheit als Reprisentantin einer bestimmten Geschichte. Die Art und Wei-
se, wie hier auf die Vergangenheit zuriickgegriffen wurde, entspricht der offiziellen
Darstellung nationaler Geschichte, in der die Beziige zur vorkolonialen Maya-Ge-
schichte als Ursprungsmythos der Nation herangezogen wurden. Die letzte Zeile
des Zitats, in der durch die Uberwindung der Vergangenheit die Schénheitskoni-
gin ,mehr Frau als India“ wurde, zeigt wiederum die Widerspriichlichkeit zwischen

145 Vgl. Adolfo Drago-Bracco: Salutacién a la reina indigena de Quetzaltenango. Escrita
a solicitud de la Sociedad ,,El Adelanto®, in: Cronos, 14.9.1934, S.1 und 16 und Mario
Del Valle: El tejido aborigen. A su majestad la Reina Indigena de Xelajd, in: Cronos,
19.9.1934, S.3.

146 Span.: T4, que a don Pedro de Alvarado le dominaste la altivez y que lo viste en Xico-
téncatl, enamorado y a tus pies: T4, que gozaste el pasado de las dulzuras del poder, y que
a través de las centurias lo viste todo decaer. [...] ese cantar que es como un eco lejano y
dulce del ayer y que yo entono alegremente porque, a més de India, eres mujer.“ Adolfo
Drago-Bracco: Salutacién a la reina indigena de Quetzaltenango. Escrita a solicitud de
la Sociedad , El Adelanto, in: Cronos, 14.9.1934, S.1 und 16.

147 Vgl. Eladio Cortés/Mirta Barrea-Marlys (Hrsg.): Encyclopedia of Latin American the-
ater, Westport, Conn. 2003, S§.263.
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der Idealisierung der Maya-Vergangenheit und der Abwertung der zeitgendssischen
Indigenen. Damit wird die Kategorie indigen als das Gegenteil von Fortschritt und
Zukunft konstruiert. Hier zeigt sich noch einmal deutlich der Gegensatz zwischen
den vereinnahmenden Herrschaftsdiskursen in den zeitgendssischen Beschreibun-
gen der Zeitungsberichte und den alternativen Deutungsangeboten der performa-
tiven Elemente der Schénheitswettbewerbe, die Handlungsspielraum fiir eigene
Selbstpositionierungen indigener Akteur/innen offenbarten.

4.2.3 Schlussfolgerungen
Die indigenen Schénheitskéniginnen reprisentierten eine indigene Elite, die sich
in Abgrenzung zur indigenen Landbevolkerung als Teil der gehobenen, stidtischen
Gesellschaft darstellen konnte. Die Aneignung der Schonheitswettbewerbe inner-
halb der Inszenierungen der Nationalfeiertage verschafften dieser kleinen quetzalte-
kischen Elite Aufmerksamkeit und Prisenz in der Offentlichkeit. Parallel dazu wur-
den die indigenen Kéniginnen fiir die Mehrheitsgesellschaft in Stereotype einge-
ordnet, die dem allgemeinen Diskurs zur Indigenitit entsprachen und sie zu Repri-
sentantinnen von Vergangenheit und Folklore machten. Als solche wurden sie von
staatlich-institutionellen Akteur/innen in die nationale Inszenierung der Unabhin-
gigkeitsfeiertage einbezogen. Die Analyse der Quellen zeigt, dass die Reprisentation
der indigenen Schonheitskéniginnen durch die 6ffentliche Administration fiir eine
offizielle Darstellung der Stadt Quetzaltenango nach auf§en vereinnahmt wurde.
Grandin argumentiert zu diesem Phinomen der Vereinnahmung éffentlicher
Auftritte indigener Akteur/innen, dass ,die Beforderung indigener ,Folklore’ staat-
lichen und militdrischen Eliten die Moglichkeit gab, lokale Kultur fiir eigene Zwe-
cke einzusetzen."*® Grandin argumentiert in diesem Zusammenhang, dass in den
1930er-Jahren die Sociedad El Adelanto sehr stark unter dem politischen Druck der
Nationalisierungspolitik des Ubico-Regimes gestanden habe. Nach der wirtschaft-
lichen Rezession der 1930er Jahre sei ihre finanzielle Situation erheblich schwieriger
gewesen, als noch um die Jahrhundertwende. So wurde etwa die Schule der Sociedad
El Adelanto verstaatlicht und bisher gewihrte Einnahmen der Sociedad El Adelanto
aus der Miete eines stidtischen Gebiudes gestrichen.'” Grandin schitzt die Schon-

148 Grandin 2000, S.195.

149 Diese Einnahmen wurden der Sociedad El Adelanto nach Verhandlungen mit der Stadt-
verwaltung zugestanden, nachdem sie 1889 den Anspruch auf das von Mitgliedern der
Sociedad El Adelanto in den 1880er Jahren selbst errichtete Haus verloren hatten. Vgl.
ebd., S.164f und 195.
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heitswettbewerbe in diesem Kontext als Phinomen der Anpassung an staatliche In-
teressen ein. Als Ergebnis meiner Quellenanalyse zeigt sich jedoch, dass trotz der
Vereinnahmungen der indigenen Schénheitswettbewerbe durch Institutionen der
Stadtverwaltung gerade die Schonheitswettbewerbe gleichzeitig als eigene ,Riten
der Modernisierung® zu bewerten sind. Insofern sind sie eher als Fortsetzung des
von Grandin als ,Mayan Modernism“®' bezeichneten Strebens nach einer Selbst-
positionierung innerhalb der Konstruktion der Fortschrittsgemeinschaft der Nation
zu werten, fiir die die Sociedad El Adelanto stand. Anders ausgedriicke: Durch die
Art der performativen Auffithrungen der Schénheitswettbewerbe um den Titel der
Reina Indigena de Xelajii wird deutlich, wie die indigenen Akteur/innen in Quetz-
altenango sich die Vorstellung einer Nation und einer nationalen Gemeinschaft an-
eigneten, um darin eigene Positionen zu behaupten. Grandin bestitigt dies, indem
er zusammenfassend zu den Aktivititen der Sociedad El Adelanto in den 1930er und
1940er Jahren schreibt: ,,Quetzalteco K'iche elites insisted on infusing the national
with the cultural, as they continued to promote a unique alternative vision of the
nation®."?

Wie schon zuvor fiir die ladinischen Schénheitswettbewerbe gezeigt, waren auch
die indigenen Schonheitswettbewerbe Rituale, die verschiedene teilweise ambiva-
lente Darstellungen in einem gleichbleibenden Rahmen erméglichten: Es gab An-
eignungen und Umdeutungen performativer Elemente zur erfolgreichen Selbstposi-
tionierung auf der einen Seite und Instrumentalisierungen sowie die performative
Darstellung abwertender Ausgrenzung der indigenen Bevolkerung als kollektive Ka-
tegorie auf der anderen Seite. Das heifit vor allem, dass sich indigene Akteur/innen
hier durch die Aneignung eines Rituals Handlungsspielrdaume eréffnen konnten, die
sie aufSerhalb dieser Rituale nicht hatten. Gerade diese Ambivalenz zwischen der
C)ffnung von Handlungsspielriumen von Akteur/innen, deren 6ffentlicher Positio-
nierung als subversiver oder gegenldufiger performativer Akt zu den Herrschaftsdis-
kursen und einer Wiederaneignung und Umdeutung dieser gegenliufigen Auftiih-
rungen charakterisierte letztlich die Rituale der indigenen Schénheitswettbewerbe
innerhalb der Gesamtinszenierung der Unabhingigkeitsfeiern.

150 Lauser 2004.
151 Grandin 2000, Kapitel 7.
152 Ebd., S.196.
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4.3 Handlungsspielraume und Aneignungen im Ritual
der Schonheitswettbewerbe

Die Analyse der Schénheitswettbewerbe, die sich im untersuchten Zeitraum global
verbreiteten, zeigt im spezifischen lokalen Kontext Guatemalas performative Elemen-
te, die sowohl den Herrschaftsdiskursen zur Nation und nationalen Gemeinschaft
entsprachen als auch widerspriichliche und gegenlidufige Deutungen vermittelten.

Schénheitskoniginnen waren im guatemaltekischen Kontext nicht ausschlief3-
lich ein Symbol nationaler Inszenierung, sondern tauchten zunichst als regionale
Reprisentationen auf. Die ersten Schonheitswettbewerbe Guatemalas wurden auf
regionaler Ebene in Quetzaltenango und anderen Provinzhauptstidten veranstal-
tet. Regionale Eliten initiierten die Wettbewerbe als Teil von Aktivititen der Sport-
klubs und anderer Vereinigungen hoherer Gesellschaftskreise. Als solche wurden
sie in das Programm der Nationalfeiern integriert. Die Verkniipfung von regiona-
ler und nationaler Reprisentation spielte eine entscheidende Rolle. Schénheitswett-
bewerbe dienten verschiedenen lokalen Akteur/innen der Provinzhauptstidte als
gemeinschaftsstiftende Rituale, die zunichst eher mit der Konstruktion der natio-
nalen Gemeinschaft konkurrierten bzw. als parallele Konstruktionen von Kollekti-
ven innerhalb des nationalen Rahmens existierten. Teilweise parallel zueinander und
teilweise sich iiberlagernd wurden in den untersuchten performativen Auffithrungen
sowohl unterschiedliche von Interessen der Akteur/innen abhingige Herrschafts-
diskurse hergestellt, bestitigt und gefestigt, als auch subversive, d. h. gegenliufige
Diskurse konstruiert. Insofern wurde das Ritual der Schénheitswettbewerbe selbst
zu einem Raum, in dem Macht und Geltungsanspriiche von Akteur/innen sowie
kollektive Werte und Anliegen innerhalb der Konstruktion von Gemeinschaft aus-
gehandelt wurden.

Die Aushandlungen iiber diese Bedeutungsinhalte, das heifSt iiber die Konstruk-
tion von Gemeinschaft, Nation und nationaler Gemeinschaft, wurden in verschie-
denen performativen Akten und der dazugehérigen Symbolik re-/produziert. Dazu
gehorten die Darstellung der Schénheitskéniginnen, die unter anderem bestimmte
Bilder von Weiblichkeit vermittelten, die Ausstattung, der Rahmen und der Hinter-
grund der Veranstaltungen sowie die rituellen Abldufe und die Rollen, die einzelne
Akteur/innen einnahmen.

Im Ergebnis lassen sich die Schénheitswettbewerbe der Klubs in Quetzaltenango
zunichst als 6ffentliche Einfithrungsrituale von Jugendlichen deuten, die in einen
exklusiven Kreis der elitiren Oligarchie eingefithrt wurden und gleichzeitig ihre,
andere Bevolkerungsgruppen ausschliefende, Gemeinschaft durch Werte und Nor-
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men wie Bildung, Besitz und Familienzugehorigkeit re-/produzierten. Hinzu kam
die Konstruktion einer kultivierten Gemeinschaft. Die Vorstellung von dieser eli-
tiren Gemeinschaft wurde also mit einer bestimmten Normierung von Kultur ver-
bunden, vermittelt durch die Darstellung eines bestimmten Schénheitsideals und
Frauenbildes. Die Analyse zeigt, dass sich hier eine lokale Gruppe der Provinzelite,
organisiert in Klubs, vor allem Sportklubs, im Ritual der Schénheitswettbewerbe als
Gemeinschaft immer wieder neu konstituierte und bestitigte und auch die nach-
wachsende Generation in diese Gemeinschaft einfiihrte.

Weitere performative Elemente zeigen dariiber hinaus einen Machtanspruch der
lokalen Eliten sowohl in der Provinz als auch gegeniiber zentralstaatlichen Insti-
tutionen. In Bezug auf die Nationenkonstruktion beanspruchten sie damit in der
Auffithrung des Rituals der Schonheitswettbewerbe eine Fithrungsrolle innerhalb
der nationalen Gemeinschaft. Neben eciner lokalen Verortung als Elite finden sich
in den performativen Auffithrungen parallel nationale und globale Beziige. Uber
die symbolhafte Inszenierung von Jugend und Sport wurden eine nationale Fort-
schrittsgemeinschaft sowie Diskurse von Modernitit re-/produziert. Spiter wurden
die Schonheitswettbewerbe der Klubs von der staatlichen Institution Schule und von
der Universitit in der Hauptstadt aufgenommen, wo die Figur der Schénheitskoni-
gin als Symbolfigur vor dem Hintergrund der jeweiligen politischen Interessen fiir
institutionell vermittelte Nationenkonstruktionen eingesetzt wurde.

Die Griindung von indigenen Schonheitswettbewerben im Jahre 1934 durch die
Sociedad El Adelanto bedeutete eine ganz andere Aneignung des hier analysierten
Rituals. Mit ihren performativen Auffiithrungen indigener Schénheitswettbewerbe
stellten die Akteur/innen eine alternative Deutung zum Herrschaftsdiskurs der Na-
tionenkonstruktion her. Im Gegensatz zum Herrschaftsdiskurs, in dem Indigene
in eine nationale Ursprungsgeschichte als Lieferant/innen einer nationalen Vergan-
genheit eingeordnet und die aktuelle Bevolkerung und ihre Handlungen unsichtbar
gemacht wurden, schuf die Sociedad El Adelanto mit den indigenen Schonheitskéni-
ginnen eine direkte Beteiligung und éffentliche Sichtbarkeit von indigenen Akteur/
innen in der Gegenwart.

Durch performative Elemente mit Beziigen zu wirtschaftlicher Produktion, Er-
folg, Anerkennung und gesellschaftlichem Status wurde im Ritual der indigenen
Schénheitswettbewerbe eine gesellschaftlich bedeutsame Gemeinschaft der indige-
nen lokalen Elite von Quetzaltenango konstruiert. Dariiber hinaus eigneten sich die
indigenen Akteur/innen in einer eigenen Deutung die Konstruktion der nationalen
Fortschrittsgemeinschaft an und behaupteten ihre gesellschaftliche Beteiligung am
Prozess der Modernisierung,
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Indigen sein war im Herrschaftsdiskurs gleichgesetzt mit dem Vor-Kulturellen
und der Vor-Moderne, indem es in der vorkolonialen Vergangenheit im Zusammen-
hang mit einem Ursprung der Nation verortet wurde. Diesen Diskurs des Ausschlus-
ses hoben die indigenen Akteur/innen durch die Aneignung der Inszenierung von
Macht, Kultur und Moderne zumindest symbolisch zeitweise auf und positionierten
sich durch die von Grandin als ,Mayan Modernism® bezeichnete Umdeutung des
nationalen Diskurses als gleichwertige Mitglieder der nationalen Gemeinschaft. Sie
taten dies, ohne sich an die gingigen Bilder von Indigenen vollkommen anzuglei-
chen. Das iiber die indigenen Schénheitskdniginnen vermittelte Frauenbild setzte —
ebenso wie das der nicht-indigenen Schonheitskoniginnen — junge wohlhabende un-
verheiratete Frauen aus ,,gutem Hause®, d. h. aus gesellschaftlich anerkannten Fami-
lien im Ritual als Reprisentantinnen einer Gemeinschaft ein. Auch hier erfolgte also
eine Aneignung bestimmter Elemente, wihrend andere Aspekte, wie beispielsweise
das westliche Schénheitsideal von Hellhiutigkeit oder die bei den niche-indigenen
Schénheitskéniginnen bedeutsamen Elemente europiischer bzw. globaler Kultur bei
der Wahl der Reinas Indigenas kaum eine Rolle spielten. Die Schénheitswettbewerbe
der indigenen Akteur/innen waren somit keine reine Anpassung an das Vorbild der
existierenden Wettbewerbe. Die Selbstpositionierung der indigenen Schénheitsks-
niginnen war von einer Aufwertung von Differenz geprigt, die das Indigene nicht
mehr mit der Vergangenheit verkniipfte, sondern selbstbewusst als Beitrag zur mo-
dernen Kultur inszenierte. Zeitweise war diese Strategie sehr erfolgreich. Die indige-
nen Schonheitswettbewerbe wurden von indigenen Akteur/innen selbst gestaltet. Sie
entwickelten sich zu einem sichtbaren und anerkannten Teil der Inszenierungen der
Unabhingigkeitsfeiertage in Quetzaltenango. Damit erweiterten die Akteur/innen
ihren Handlungsspielraum fiir die Behauptung eigener gesellschaftlicher Positionen
und kultureller Beteiligung im Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern und dariiber hi-
naus erheblich. Spitere Vereinnahmungsstrategien stidtischer Institutionen bzw. de-
ren Vertreter/innen zeigen die Re-/Produktion von Herrschaftsdiskursen und den
Prozess von Aneignungen und Wiederaneignungen der untersuchten Rituale durch
konkurrierendes oder auch sich iiberschneidendes Handeln der Akteur/innen.

Insgesamt kdnnen sowohl die Aneignungsstrategien der indigenen Akteur/innen
als auch die Vereinnahmungen durch Institutionen in den Kontext des sich inter-
national verbreitenden Indigenismus eingeordnet werden. Die zeitgendssischen Dis-
kurse iiber die Regeneration der Nation, die zum Fortschritt fithren solle, wertete
Indigene als politisches Potential auf. So waren die indigenistischen Diskurse einer-
seits fiir indigene Akteur/innen potentiell ein Vehikel, ihre Teilhabe an der nationa-
len Gemeinschaft zu behaupten. Andererseits bedeutete die Aneignung der indigen
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besetzten Rituale durch Vertreter/innen der genannten staatlichen Institutionen, die
ebenso dem indigenistischen Diskurs folgten, ein Mittel zur Legitimierung der Po-
litik der Assimilierung indigener Bevélkerung. In diesem Sinne lassen sich die un-
terschiedlichen performativen Strategien innerhalb desselben Rituals verstehen, die
sich vor dem Hintergrund der verschiedenen Interessen und Vorstellungen von nati-
onaler Gemeinschaft abspielten.

Die Analyse der verschiedenen Schonheitswettbewerbe in Guatemala zwischen
1921 und 1944 macht sichtbar, wie sich Akteur/innen die Rituale der Schénheits-
wettbewerbe unterschiedlich aneigneten, nicht nur um sich in eine bestehende Na-
tionenkonstruktion einzuschreiben, sondern vor allem auch um eigene Beziige und
Deutungen von Gemeinschaft in diesem 6ffentlichen Ritual zu konstruieren bzw. zu
re-/produzieren. Die Provinzeliten von Quetzaltenango konstruierten ihre Gemein-
schaft als eine exklusive, lokal verortete und global orientierte Elite mit Machtan-
spruch, wihrend die indigenen Akteur/innen ihre kollektiven Anliegen von gesell-
schaftlicher Sichtbarkeit als Mitglieder einer lokalen indigenen Elite geltend mach-
ten. Die performativen Rituale, die formal einen gleichbleibenden Rahmen beibe-
hielten, durchliefen immer wieder Aneignungen, Umdeutungen und Wiederaneig-
nungen durch verschiedene kollektive Akteur/innen und Institutionen. In beiden
Fillen, bei den ladinischen und den indigenen Schénheitskéniginnen, wurden die
Rituale von Institutionen aufgenommen, die ihrerseits ein Interesse hatten, sie als
gemeinschaftsstiftende Rituale fiir die Vermittlung einer vorgestellten nationalen
Gemeinschaft einzusetzen. Der Wechsel von Aneignung, Vereinnahmung, Wiede-
raneignung und Umdeutung zeigt, wie dynamisch der Prozess der Aushandlungen
und Deutungskidmpfe war und bis heute ist. Die aufgezeigten Handlungsspielriume
der jeweiligen Akteur/innen waren nicht statisch, sondern verinderten sich stindig
und erforderten immer neue Strategien der Aneignung und Deutung.

Blickt man auf die weitere Entwicklung der Schonheitswettbewerbe in Guatema-
la nach 1944, ldsst sich feststellen, dass das Pendeln zwischen Vereinnahmungen fiir
Herrschaft stabilisierende Diskurse und widerstindiges Handeln von Akteur/innen
auch weiterhin fiir die Schonheitswettbewerbe charakteristisch war. Wihrend sich
im Laufe der 1940er und 1950er Jahre Schénheitswettbewerbe auf nationaler Ebe-
ne etablierten, setzte sich die Teilung in indigene und nicht-indigene Wettbewerbe
fort. McAllister bestitigt in diesem Zusammenhang, dass die Schénheitswettbewer-
be ,Indigenen einen 6ffentlichen Raum boten, der in Guatemala selten st

153 McAllister 1996, S.120.
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5. Die Rituale zur Feier der Nation als
Prozess von Aneignung und Wiederaneignung.
Schlussbetrachtung

Die Geschichte der Rituale zur Feier der Nation in Guatemala liefe sich bis heute
fortschreiben. Im Laufe der Zeit wurden immer wieder neue Rituale erfunden so-
wie alte iibernommen und verindert, um die Nation zu feiern. Seit den Friedensver-
tragen von 1996 beispielsweise marschieren am 15. September in Guatemala keine
Mitglieder des Militirs mehr, eine einzigartige Situation im lateinamerikanischen
Kontext. Die massenhafte Beteiligung der Bevélkerung und vor allem der Schulen
am Festritual ist gleich geblieben. Viele Schulen vor allem in der Hauptstadt prisen-
tieren sich nach wie vor in militirischen Galauniformen und im Marschschritt. Im
Gegensatz dazu haben aber die Musikgruppen der Paraden einen deutlich anderen
Charakter bekommen. Sie spielen inzwischen nicht mehr nur Marschmusik, sondern
populire Rhythmen von Salsa, Merengue und Cumbia. Cheerleaderinnen begleiten
die Schiiler/innengruppen und fiihren Tanzeinlagen auf. Die Ahnlichkeiten zu US-
amerikanischen Formen von Festtagsparaden und Sportveranstaltungen ist uniiber-
sehbar. Fiir die Musikgruppen gibt es landesweite und internationale Wettbewerbe.
Die indigenen Schénheitswettbewerbe bestehen bis heute als Teil der Unabhingig-
keitsfeiern in Quetzaltenango fort und fanden dariiber hinaus landesweit Verbrei-
tung. Eine iiber meinen Untersuchungszeitraum hinausreichende Studie beschreibt
indigene Schonheitswettbewerbe in den 1970er Jahren.! Obwohl diese Wettbewerbe
von fiihrenden Militirs dominiert und organisiert wurden, nutzten die Kandida-
tinnen die Bithne der Schonheitswettbewerbe gerade in einer Zeit, in welcher der
Biirgerkrieg und die militdrische Repression der Landbevélkerung bereits massive
Ausmafle angenommen hatte, um offen gegen die ethnisierte Gewalt an der indige-
nen Bevolkerung zu protestieren. Thre Stellung als Beteiligte an einem Ritual, das in
die Herrschaftsstrukturen eingebunden und vermeintlich unpolitisch war, schiitz-
te sie vermutlich vor Verfolgung und éffnete einen Spielraum fiir ihre politische
Artikulation.

Seit 1934 wird nach wie vor jedes Jahr bei der Feria de Quetzaltenango eine in-
digene Schénheitskonigin in ihr Amt eingefithrt. Heute heifSt sie nicht mehr Reina

1 Vgl. Betsy Konefal: Subverting authenticity. Reinas indigenas and the Guatemalan state,
1978, in: Hispanic American Historical Review, Bd. 89 (2009), H. 1, S.41-72.
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Indigena de Xelajii, sondern Umial Tinimit Re Xelajuj No'j, aus der Sprache der Qui-
ché tbersetzt , Tochter des Volkes von Xelaji“. Die Form des Rituals hat sich weiter
verindert. Die Tochter des Volkes wird seit 1979 nicht mehr in einer Zeremonie der
Amtseinfithrung mit Zepter und Krone, sondern mit dem chachal ausgestattet, ei-
ner in Zeremonien verwendeten Halskette. Sie trigt auflerdem einen zeremoniellen
huipil, ein Oberteil der indigenen Festbekleidung und den ix-cap, ein auf dem Kopf
getragenes Band. An Stelle eines Zepters wird ihr der Popol Vuh als heiliges Buch
der Quiché iiberreicht.

In einem Text von 1984 wird zur Begriindung fiir diese Verinderungen die Not-
wendigkeit angefiihrt, ,den Wettbewerb an die historische Realitit anzupassen, in-
dem der Akt der Amtseinfithrung bereinigt wiirde.“* Hierzu wurde eine Kommis-
sion gegriindet, die tiber die verinderte Form der Zeremonie entschied. Zum 50-
jahrigen Bestehen der indigenen Schénheitswettbewerbe im Jahr 1984 wurde ein
Denkmal vor dem Stadttheater errichtet und die ,,Geschichte der Schénheitswettbe-
werbe“ herausgegeben. Die Historisierung der Wettbewerbe, gerade im Jahr 1984,
in dem die Gewalt an der indigenen Bevolkerung auf einem Héhepunkt angelangt
war, sollte dem Erhalt eines bedrohten kulturellen Erbes dienen.

Nach dem Ende des Biirgerkrieges wurden die indigenen Schonheitswettbewer-
be zu einem Ausdruck der Wiederbelebung indigener Kultur. Sie werden in vielen
Gemeinden und Schulen mit hohem Anteil indigener Schiiler/innen veranstaltet. Es
gibt inzwischen Wahlen zur Se7iorita Maya und in Quetzaltenango wird neben der
Umial Tinimit auch eine Alaj Ukotzi] Tinimit Re Xelajuj No'j — ,Kleine Blume des
Volkes Xelaju“ — ausgewihlt und prisentiert.?

Die Entwicklung der indigenen Schénheitswettbewerbe macht deutlich, dass die
alternativen und subversiven Interpretationen der Festrituale durch bestimmte Ak-
teur/innen Ankniipfungspunkte schufen, die spiter wiederum von anderen Akteur/
innen aufgegriffen werden konnten. Das Ritual der indigenen Schénheitswettbewer-
be, das 1934 erfunden worden war, wurde in verschiedenen darauffolgenden histo-
rischen Momenten immer wieder zu einem Referenzpunke fiir weitere Interpretati-
onen und Aneignungen. Was zunichst nur kleine Spielriume waren, wurde bedeut-
sam fiir zukiinftige Entwicklungen, Ritualisierungen und Deutungen. Der kurze

2 Span.: ,ajustar el certamen a la realidad histérica, depurando el acto de investidura®
Tzunum M./Nimatuj I. 1985, o.S..

3 Vgl. Comisién organizadora Alaj Ukotzi‘j Tinimit Re Xelajuj No‘j: Eleccién e investi-
dura de Alaj Ukotzi‘j Tinimit Re Xelajuj No‘j 2006-2007, Quetzaltenango, Guatemala
2005, Privatbesitz Lina Barrios.
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Blick auf grofiere zeitliche Zusammenhinge macht die Relevanz meiner Forschung
auch tiber den Untersuchungszeitraum hinaus deutlich. Die ausdifferenzierte Unter-
suchung von Handlungsspielriumen von Akteur/innen der Unabhingigkeitsfeiern
konnte unterschiedliche Beziige und alternative Deutungen der Nation sichtbar ma-
chen, die im Untersuchungszeitraum gesamtgesellschaftlich noch marginal oder nur
temporir bedeutsam waren. Wie die Beispiele zeigen, entwickelten diese alternativen
Deutungen langfristig jedoch durchaus groflere Bedeutung und gingen teilweise so-
gar in michtige Diskurse auf regionaler oder sogar globaler Ebene ein.

Die Unabhingigkeitsfeiern fanden in einem diskursiven Rahmen statt, der von
herrschaftslegitimierenden Konstruktionen der Nation dominiert war. Ein ober-
flichlicher Blick auf die 6ffentlichen nationalen Feiern verleitet dazu, die National-
feiertage als einen grofien zusammenhingenden Komplex zu betrachten, mit einer
relativ eindeutigen Botschaft, nimlich der Legitimierung von Herrschaft durch die
Vermittlung der Idee der nationalen Gemeinschaft, deren Existenz, Geschichte und
Zukunft gefeiert wurde.

Bei genauerer Betrachtung jedoch lieen sich in unterschiedlichen Nahaufnah-
men einzelne Elemente der Unabhingigkeitsfeiern herausfiltern. Bei der Beantwor-
tung der Frage, wie die Festrituale der Unabhingigkeit performativ aufgefiihrt wur-
den, sind die Paraden (Kapitel drei) und die Schénheitswettbewerbe (Kapitel vier)
als Rituale im Ritual erkennbar geworden, denen jeweils eigene Abliufe und Cha-
rakteristika zugeschrieben werden konnten. Diese Rituale im Ritual konnte ich wie-
derum in einer weiteren Nahaufnahme betrachten, indem ich ihre einzelnen perfor-
mativen Elemente untersuchte. Je differenzierter die Betrachtung wurde, desto mehr
Vielfalt wurde in den Unabhingigkeitsfeiern sichtbar. Ich entdeckte wihrend meiner
Quellenrecherchen gewissermafien immer neue Rituale. Es wurde sehr schnell klar,
dass die Unabhingigkeitsfeiern nicht nur herrschaftslegitimierende Diskurse repro-
duzierten, sondern auch andere Deutungen und Konstruktionen von Nation und
nationaler Gemeinschaft sowie Gegenentwiirfe zur nationalen Ordnung enthielten.
Der Beitrag meiner Forschung liegt also darin, nicht globale Diskurse und Tenden-
zen in einer oberflichlichen Lesart zu reproduzieren, beispielsweise die Verbreitung
der Idee der Nation als Herrschaftsinstrument anhand der Nationalfeiertage zu be-
stitigen. Vielmehr konnte ich durch die Untersuchung der einzelnen Elemente und
Details der Unabhingigkeitsfeiern auf lokaler Ebene eine erhebliche Vielfalt, He-
terogenitit und Ambivalenz zu Tage fordern. Damit stellt sich die Frage nach dem
Wechselverhiltnis zwischen den lokalen, nationalen und globalen Ebenen, die meine
Fallstudie in einen grofieren Zusammenhang einbettet.
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Ausgangspunkt der vorliegenden Studie war die Beobachtung, dass in Guate-
mala alljihrlich am 15. September Menschenmassen auf die Straffen gehen, um die
Unabhingigkeit der Nation zu feiern. In der Innenstadt von Guatemala-Stadt sind
an den Feiertagen im September tausende blau-weif§ gekleidete, Fihnchen schwin-
gende Menschen unterwegs, die Binder mit der Aufschrift ,,700% Chapin tragen.
Parolen von der ,Liebe zum Vaterland® oder von ,patriotischer Hingabe® sind all-
gegenwirtig. Die Menschen beteiligen sich damit regelmiflig an der Re/Produktion
und Legitimation eines staatlich geférderten Nationalismus.

Das Erkenntnisinteresse, das mich in diesem Zusammenhang beschiftigte, war
die Frage nach der Bedeutung dieser massenhaften Beteiligung fiir die Hegemoni-
alisierung bzw. die Konstruktion der Nation. Dabei nahm ich an, dass die globale
Idee der Nation aus sehr unterschiedlichen Beweggriinden in sehr unterschiedlichen
Zusammenhingen einerseits als Herrschaftsdiskurs und andererseits als Idee von
Emanzipation geschaffen wurde. In dieser Ambivalenz der Idee der Nation liegt
gerade eine Erklirung dafiir, warum sich so viele Menschen beteiligten, zugehérig
fithlten und, damals wie heute, begeistert die Unabhingigkeit ,,ihrer Nation feier-
ten. Die von mir beobachtete Beteiligung an den Inszenierungen der Nation bedeu-
tet nicht zwangsliufig und nur teilweise eine Unterwerfung unter Herrschaftsdis-
kurse. Die Erforschung der Festrituale hat gezeigt, dass es noch andere Motive gab,
sich an den nationalen Feiern zu beteiligen. Indem ich genau nachvollzog, wie die
Unabhingigkeitsfeiern in eine 6ffentliche Auffithrung gebracht wurden und welche
Akteur/innen sich daran vor dem Hintergrund des jeweiligen politischen und his-
torischen Kontextes beteiligten, konnte ich zeigen, welche unterschiedlichen Vor-
stellungen und Konstruktionen von Nation und nationaler Gemeinschaft bei den
Unabhingigkeitsfeiern vorkamen und welche Vergangenheits- und Zukunftskonst-
ruktionen damit verbunden waren.

Die allgemeine theoretische Grundannahme dieser Arbeit konnte im spezifischen
lokalen Kontext anhand der Quellen differenziert erforscht werden: Was oder wer
die gefeierte Nation war, wurde in einem dynamischen gesellschaftlichen Prozess
der Wechselwirkungen zwischen Akteur/innen im jeweiligen historischen Kontext
immer wieder neu verhandelt. Die Feiern der Unabhingigkeit als ,,Geburtsstunde
der Nation® waren und sind Kristallisationspunkte der Nationenkonstruktion. Sie
dienen dazu, die Idee der Nation zu legitimieren und sie zum Leben zu erwecken
und bieten einen Raum fiir die Verhandlung iiber die Deutung der Nation. Die Ri-
tuale der Unabhingigkeitsfeiern machen aus einer abstrakten Vorstellung von einer

4 Chapin ist ein populdrer Ausdruck fiir Guatemalteke.
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Nation eine konkrete Erfahrung. Gerade deshalb basieren sie auf der Beteiligung
der Menschen.

Welche Akteur/innen im Einzelnen an den Unabhingigkeitsfeiern beteiligt wa-
ren, hing vom jeweiligen historischen und politischen Kontext ab. In den Fallbei-
spielen kamen sowohl staatliche als auch nichtstaatliche Akteur/innen als Beteiligte
vor. Bei den Paraden von 1921 waren das Militir, die Unionistische Partei, die Arbei-
ter/innenorganisation Liga Obrera und die katholische Kirche beteiligt. In der Re-
gierungszeit unter Jorge Ubico nach 1931 waren vor allem die militarisierten Schu-
len und militirischen Einheiten in der Hauptstadt sowie zusitzlich eine Vielfalt von
Sportklubs und Vereinen in Quetzaltenango bei den Paraden prisent. Quetzalten-
ango unterschied sich von der Hauptstadt hinsichtlich der an den Paraden beteilig-
ten Akteur/innen, weil sich in der Provinzmetropole zum einen eine sehr machtvolle
lokale Elite und zum anderen cine kleine bedeutende indigene Elite von der staatlich
vorgegebenen ecinheitlichen Prisentation absetzte. An den Schénheitswettbewerben
in Quetzaltenango waren zwei Hauptakteursgruppen beteiligt: die elitiren Klubs
und die indigenen Akteur/innen. Andere Akteur/innen, die bei der Aneignung der
Rituale eine Rolle spielten, waren Vertreter der Stadtverwaltung bzw. Stadtregierung
und die staatlichen Institutionen Schule und Universitit.

Insgesamt waren die Unabhingigkeitsfeiern also Veranstaltungen, die nicht al-
lein von staatlichen Institutionen gesteuert und gestaltet wurden, wihrend die Be-
volkerung diese Gestaltung lediglich ausfiihrte. Im Gegenteil, die differenzierte Be-
trachtung der Beteiligten zeigt, dass eine Vielzahl sehr unterschiedlicher Akteur/
innen unmittelbar die performativen Auffithrungen der Rituale zur Feier der Nation
gestalteten. Withrend 1921 aufgrund der politischen Neuordnung nach dem Sturz
von Manuel Estrada Cabrera neue Akteursgruppen bei den Unabhingigkeitsfeiern
auftauchten, die ihren politischen und gesellschaftlichen Einfluss geltend machten,
war es in der Regierungszeit unter Jorge Ubico die riumliche und politische Distanz
zum Zentrum der staatlichen Macht, die Spielriume erméglichte. Das heifSt, auch
in Zeiten der repressiven Diktatur unter Ubico gab es Akteur/innen, die auf der 6f-
fentlichen Biithne der Unabhingigkeitsfeiern deutlich sichtbar Alternativen zu den
Herrschaftsdiskursen reprisentieren konnten, auch wenn oder gerade weil dies nicht
als offener Widerstand formuliert wurde.

Als Ergebnis aus der Analyse der einzelnen performativen Auffithrungen der Pa-
raden und der Schonheitswettbewerbe kénnen insgesame fiinf Deutungen unter-
schieden werden: die Vorstellung einer homogenen Nation als Re/Produktion der
Herrschaftsordnung, die Nation als Teilhabe- und Demokratieversprechen, die ka-
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tholische Nation, die Nation als Vielfalt und die alternativen Gemeinschaftsbildun-
gen lokaler Akteur/innen.

Die Militirparaden vermittelten eine Vorstellung vom Militir als Ordnungs-
macht in Staat und Gesellschaft (vgl. Kapitel 3.1.1). Disziplinierung und Uniformie-
rung der marschierenden Soldaten standen fiir die Rolle des Militirs als Erziehungs-
und Disziplinierungseinrichtung der Nation. Seit 1930 wurden die Militdrparaden
dann immer stirker zu Auffithrungen dieses soldatischen Erzichungsideals (vgl. Ka-
pitel 3.2). Die Disziplinierung bei den Paraden zielte auf eine breite Wirkung auf
die gesamte Bevdlkerung ab. Im Zuge der Militarisierung der Schulen und spiter
simtlicher staatlicher Institutionen unter Jorge Ubico wurden die Schiiler/innen-
paraden seit 1930 nach dem Vorbild der Militirparaden gestaltet. Die im Gleich-
schritt marschierenden Jugendlichen reprisentierten eine uniforme Gemeinschaft,
in der Vielfalt und Diversitit durch militdrische Ordnung, Kontrolle und Diszip-
lin unsichtbar gemacht wurden. Die Auffithrungen der militarisierten Schulen bei
den Paraden vermittelten das Bild eines einheitlichen homogenen Volkskérpers der
Nation. Die technische Perfektion der Darbietungen korperlicher Ertiichtigung in
genau aufeinander abgestimmten Bewegungen einer gleichférmigen Masse von Ju-
gendlichen nahm dariiber hinaus Bezug auf die Vorstellung von einer modernen
Fortschrittsgemeinschaft der Nation. In den Militdrparaden wurde eine Vorstellung
von nationaler Einheit und vom Militir als Vorbild fiir alle Bereiche der Gesellschaft
geschaffen.

Insgesamt wurde in den Militirparaden die Idee einer homogenen nationalen
Gemeinschaft zur Auffithrung gebracht, die den dominanten herrschaftslegitimie-
renden Nationendiskurs des beginnenden 20. Jahrhunderts re/produzierte. Dieser
Herrschaftsdiskurs hatte sich im Laufe des spiten 19. und des beginnenden 20. Jahr-
hunderts von einem elitiren Nationalismus zu einem Konzept entwickelt, das zu-
nehmend breite Bevolkerungsschichten einbezog. Die Tendenz der Ausdehnung der
Idee der Nation im Sinne eines homogenen Nationalvolkes, die sich sowohl im Indi-
genismus der 1920er Jahre als auch in den politischen Diskursen der Militirdiktatur
der 1930er Jahre niederschlug, fand in den Militdr- und Schiiler/innenparaden ihre
Entsprechung.

Die Unionistische Partei stellte der Vorstellung von einer homogenen Nation mit
einer eigenen Parade zur Hundertjahrfeier 1921 ein véllig anderes Bild einer Nation
als Teilhabe- und Demokratieversprechen entgegen (vgl. Kapitel 3.1.2 und 3.1.3).
Der Festzug der ohne Uniformen marschierenden Unionist/innen glich einer poli-
tischen Demonstration. Damit stellten sie ihre politische Aussage und ihr Konzept
von politischer Teilhabe und demokratischer Beteiligung in den Vordergrund ihres
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Auftritts. Die herrschaftslegitimierende Nationenkonstruktion wurde mittels inter-
nationaler und regionaler Beziige in Frage gestellt. Die an der unionistischen Parade
beteiligten Arbeiter/innen vermittelten mit ihrer Prisenz und ihrer Beteiligung so-
wie mit den symbolischen Beziigen zur internationalen Arbeiterbewegung das Bild
einer nationalen Gemeinschaft, in der Interessen einzelner Gruppen berticksichtigt
wiirden.

Die Vorstellung von Teilhabe innerhalb der nationalen Gemeinschaft spielte
auch bei den indigenen Schénheitswettbewerben eine wichtige Rolle (vgl. Kapitel
4.2). Die Formen der Prisentationen der indigenen Schénheitskdniginnen stellten
sowohl auf lokaler als auch auf nationaler Ebene Beziige zur aktuellen gesellschaft
lichen und wirtschaftlichen Beteiligung der Akteur/innen her. Hierdurch wurde
nicht nur der Fithrungsanspruch einer stidtischen indigenen Elite in Quetzaltenan-
go deutlich gemacht, sondern auch eine Teilhabe an der gegenwirtigen Gesellschaft
behauptet und damit eine Nation konstruiert, in der Indigene als wichtige und ge-
genwirtig bedeutsame Akteur/innen beteiligt waren. Dies unterlief den dominanten
Herrschaftsdiskurs, in dem Indigenen lediglich in Bezug auf die Vergangenheit eine
Bedeutung zugemessen wurde.

Das Bild der Nation, das bei der katholischen Prozession der Unabhingigkeits-
feiern von 1921 prisentiert wurde, war wieder ein anderes und stellte eine weite-
re Alternative zu der in der Militirparade dominierenden Nationenkonstruktion
dar (vgl. Kapitel 3.1.4). Hier wurde das Konzept einer katholischen Nation, das ein
Herrschaftsmodell des Konservativismus aus dem 19. Jahrhundert wiederbelebte, in
Konkurrenz zum liberalen republikanischen Ordnungsmodell der Nation gesetzt.
Interessant ist, dass gleichzeitig innerhalb der Symbolik der katholischen Prozession
auch Aneignungen eben dieser Nationenkonstruktion, die an anderer Stelle abge-
lehnt wurde, vorkamen. Das heif3t, dass sich die katholische Kirche teilweise an zeit-
gendssische dominierende Nationendiskurse anpasste, wihrend zugleich die katholi-
sche Nation heraufbeschworen wurde. Die Nationenkonstruktion dieser Prozession
war ambivalent und hatte gegensitzliche Facetten.

Die Analyse der Paraden, die ab 1930 in Quetzaltenango stattfanden, offenbart
ebenfalls unterschiedliche Vorstellungen und Konstruktionen der Nation (vgl. Ka-
pitel 3.3). Insgesamt zeigte sich hier ein Bild der Nation als Vielfalt von Gruppierun-
gen wie Sport- und Kulturvereinen, aber auch Akteur/innen der Stadtverwaltung,
die sich mit ihren jeweiligen performativen Auftritten in die Paraden einbrachten.
Damit standen die Paraden in Quetzaltenango im deutlichen Gegensatz zu den uni-
formen Auffithrungen in der Hauptstadt, die zur selben Zeit stattfanden und die
eine homogene Einheit vermittelten. Selbst die quetzaltekischen Schiiler/innenpa-
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raden, die institutionell an die formalen Vorgaben der zentralstaatlichen Stellen ge-
bunden waren, durchbrachen das vorgegebene Bild der Homogenitit der Nation mit
vielfiltigen Prisentationen auf allegorischen Wagen.

Die performativen Auffiihrungen der Schonheitswettbewerbe vermittelten eben-
falls eine Aufwertung von Differenz und Vielfalt als gegenliufige Nationenkons-
truktion in der Zeit des Ubico-Regimes (vgl. Kapitel vier). Lokale Eliten, sowohl
ladinische als auch indigene Vereine, reprisentierten sich selbst mit Hilfe von Dar-
stellungen einer sportlichen Jugend als Vorbilder der Nation, aber auch mittels einer
Symbolik ihres wirtschaftlichen Beitrags zum Fortschritt. Sie schufen damit Beziige
zur Konstruktion der Fortschrittsgemeinschaft.

Die Paraden von Quetzaltenango beinhalteten aufgrund der Vielfalt der betei-
ligten Akteur/innen auch parallele unterschiedliche Nationenkonstruktionen bzw.
alternative Beziige zu anderen Konstruktionen von Gemeinschaft jenseits des Kon-
zepts der Nation (vgl. Kapitel 3.3). Hier wurden die Paraden von den in Sportverei-
nen organisierten lokalen Eliten genutzt, um sich selbst und ihren gesellschaftlichen
Fithrungsanspruch zu inszenieren. Die so konstruierte Gemeinschaft einer exklu-
siven Elite bezog sich auf die internationale Verbundenheit im regionalen Kontext
Zentralamerikas, auf Verbindungen zu einer globalen Elite, aber auch auf lokale
Besonderheit und Differenz. Damit stellten sich die elitiren Gruppen nicht als Teil
einer homogenen und gleichférmigen Nation dar, sondern als eine eigenstindige
Gemeinschaft, die sich als Teil einer global vernetzten Elite von der iibrigen Gesell-
schaft differenzierte und abgrenzte.

Diese parallele oder auch alternative Gemeinschaftsbildung der quetzaltekischen
Elite findet sich im Ritual der Schonheitswettbewerbe wieder (vgl. Kapitel 4.1). Aus
der Analyse der Schonheitswettbewerbe wird diese auf eine lokale Elite bezogene
gemeinschaftsstiftende Funktion der Rituale innerhalb der Unabhingigkeitsfeiern
noch deutlicher. Hier re/produzierte die quetzaltekische Elite ihre Gemeinschaft
nach auflen wie nach innen mittels symbolischer Reprisentationen von ,Kultiviert-
heit® und Macht. Mehr als die Beziige zur Nation standen hier ebenfalls der lo-
kale Bezug zu Quetzaltenango sowie internationale Beziige zur globalen Elite im
Vordergrund.

Auf ganz dhnliche Weise nutzte in Quetzaltenango eine kleine Gruppe von indi-
genen Akteur/innen die Form der Schonheitswettbewerbe, um sich als lokale indi-
gene Elite darzustellen und schuf sich damit ein eigenes gemeinschaftsbildendes Ri-
tual (vgl. Kapitel 4.2). Auch diese Gruppierung konstruierte sich in Abgrenzung zur
lindlichen indigenen Bevolkerung als moderne, wohlhabende, wirtschaftlich und
kulturell bedeutsame Elite und machte so ihren Anspruch auf politischen Einfluss
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und Macht sowohl gegeniiber der ladinischen bzw. weiflen politischen Oberschicht
als auch gegeniiber der indigenen Bevélkerung geltend.

Aus den unterschiedlichen Bildern und Deutungen der Nation ergibt sich ins-
gesamt, dass Elemente globaler Nationendiskurse sich zwar in allen performativen
Auffihrungen wiederfinden, diese aber im Einzelnen unterschiedlich interpretiert
wurden. Der Vergleich mit den in Kapitel zwei herausgearbeiteten Komplexen von
Aussagen der Festreden in Bezug auf die Nation macht das ambivalente Wechselver-
hilenis zwischen Herrschaftsdiskursen und alternativen Deutungen deutlich. Auch
die zum Herrschaftsdiskurs alternativen Deutungen beziehen sich auf die drei zen-
tralen Aussagen, die als Nationendiskurse in den Reden vorkamen. Das war erstens
die Vorstellung von einem kultivierten Volk, dem die Festredner eine an Europa
orientierte Vorstellung von Zivilisation und Kultur zuordneten. Zweitens schufen
sie in den Reden die Vorstellung von der Nation als einer Fortschrittsgemeinschaft,
welche an die Vorstellung von Kultiviertheit insofern anschloss, als dass sie eine
Entwicklung von einem Zustand des Vor-kulturellen bzw. Unzivilisierten hin zu
einer Zivilisation vorgab. Begriindet wurde diese Vorstellung mit einer historischen
Erzihlung vom Ursprung der Nation in der Maya-Zivilisation, die in der Koloni-
alzeit degeneriert und durch einen Prozess der ,Regeneration® und Fortschritt der
Nation wieder in die Zivilisation zuriickgekehrt sei. Drittens wurde in den Reden
die Vorstellung einer Gemeinschaft heraufbeschworen, zu der alle gleichermafen
dazugehoren konnten. Die Festredner schufen damit die Illusion von einer inklu-
siven Gemeinschaft der Nation. Die Nationenkonstruktionen der Reden lesen sich
wie ein Versprechen und eine Verpflichtung zugleich. Denn das, was ich Verheiflung
der Nation genannt habe, das Versprechen zu einer kultivierten und fortschrittlichen
bzw. fortschreitenden Nation zu gehéren, war gleichzeitig eine Verpflichtung, die-
se Forderungen nach Entwicklung und Kultur zu erfiillen. Wer die Anpassung an
das konstruierte Modell nicht vollziehen wollte, blieb aus der Gemeinschaft ausge-
schlossen, oder mehr noch, wurde zu dessen Gegenpol. Die ausschnitthafte Aneig-
nung eines Teils dieser Diskurse, wie etwa der Bezug zur Fortschrittsgemeinschaft
in Kombination mit ganz anderen globalen Diskursen, wie beispielsweise der inter-
nationale Bezug zur Arbeiterbewegung, ergaben neue alternative Deutungen von
Gemeinschaft und Nation.

In allen genannten Konzepten und Nationenkonstruktionen, die in den ritu-
alisierten Abliufen und Reprisentationen sichtbar wurden, kamen implizit Vor-
stellungen von Zukunft und/oder Vergangenheit der Nation zum Ausdruck. Auch
hier zeigt sich wieder das Verhilenis zwischen dem Globalen und dem Lokalen. Die
Grundstruktur des Nationenmodells, in der die Idee der Nation immer mit einer
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Vorstellung ihrer Vergangenheit als Ursprungsgeschichte und mit einer Zukunftsvi-
sion verkniipft war, wurde im jeweiligen konkreten lokalen und historischen Kon-
text unterschiedlich angeeignet und interpretiert.

Starke, auf die Zukunftsvision der Fortschrittsgemeinschaft bezogene Bilder wa-
ren etwa die im Gleichschritt marschierende Jugend, aber auch die Sport treibende
Jugend der Elite in Quetzaltenango. Die technische Prizision von Militir und mili-
tarisierten Aufmirschen und Masseninszenierungen waren ebenfalls Bilder, die eine
Fortschrittsgemeinschaft performativ umsetzten. Aber auch die Aneignung des glo-
balen Phinomens der Schonheitswettbewerbe in Quetzaltenango vermittelte in ihrer
rituellen Form Modernitit. Junge Frauen standen als Reprisentantinnen der Jugend
fiir eine Zukunft der Modernisierung und des Fortschritts. In den Ritualen der Un-
abhingigkeitsfeiern wurde die Verheiflung der Zukunft der Nation, die in den Re-
den ebenfalls eine zentrale Rolle spielte, ganz unmittelbar in die korperliche Perfor-
manz der Beteiligten umgesetzt. Es zeigt sich die Funktionalitit dieser Zukunftsvi-
sionen fiir die Konstruktion der Nation. Die Beteiligten hatten das Erlebnis, fiir die
Dauer der Feiern an diesem grofien Zukunftsprojekt Fortschritt teilzuhaben.

Gleichzeitig gab es nicht-dominante Zukunftsvisionen, wie die der indigenen
Akteur/innen oder die der Arbeiter/innen von 1921. Die Indigenen behaupteten ihre
Teilhabe am Zukunftsprojekt Nation, indem sie sich als wirtschaftlich produkti-
ve, aktive und kultivierte Mitglieder der stidtischen Gesellschaft Quetzaltenangos
darstellten. Die Arbeiter/innen artikulierten mittels ihrer performativen Auftritte
ebenfalls eine Zukunftsvision der gleichberechtigten Teilhabe. Genau in diesem
Transformationspotential der Rituale, die eine dffentliche Bithne fiir Sichtbarkeit
und Artikulation darstellten, lag der Anreiz fiir die Akteur/innen zur Beteiligung
an den Unabhingigkeitsfeiern. Die Zukunftsentwiirfe dienten nicht nur der Legiti-
mation hegemonialer Diskurse, sondern stellten ebenso die unmittelbare Erfahrung
dar, sich am Prozess der Konstruktion alternativer Zukunftsvorstellungen zu betei-
ligen. Hier werden die Handlungsspielriume im Festritual der Unabhingigkeitsfei-
ern deutlich, die auf8erhalb dieser Rituale im Alltagsgeschehen vermutlich weniger
gegeben waren.

In Bezug auf die Vergangenheit finden sich die in Kapitel zwei beschriebenen
herrschaftslegitimierenden Konstruktionen einer Ursprungsgeschichte der Nation
ebenfalls in vielfiltigen performativen Elementen der Rituale der Unabhingigkeits-
feiern wieder. In den performativen Auffiihrungen der Schénheitswettbewerbe wur-
de die Konstruktion von Kultiviertheit sichtbar, die auf eine Vorstellung von Zivili-
sation als Gegensatz zu Riickschrittlichkeit zuriickging. Die Vorstellung von Kulti-
viertheit beinhaltete implizit eine zeitliche Achse, in der die Zivilisation die Zukunft
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darstellte und die zu tiberwindende Riickschrittlichkeit in der Vergangenheit ange-
siedelt war. Indem die Akteur/innen sich mittels der Schénheitswettbewerbe als kul-
tivierte Gemeinschaft inszenierten — erkennbar an den exklusiven Veranstaltungen
und der Symbolik von bestimmten an Europa bzw. westlich orientierten Kulturfor-
men — re/produzierten sie diesen Gegensatz in seiner Dimension zwischen Vergan-
genheit und Zukunft. Was das Riickschrittliche als Gegenteil des Kultivierten und
des Fortschritts genau sein sollte, blieb in den Reprisentationen unspezifisch. Die
Abgrenzungen in den performativen Auffiihrungen kamen ohne explizite Darstel-
lung des Gegensatzes zu Kultur, Zivilisation und Fortschritt aus.

Direkte Beziige auf die Geschichte, an denen sich sehr deutlich die unterschied-
lichen Interpretationen der Vergangenheit zeigen lassen, waren die verschiedenen
Formen der Einbeziechung von Denkmilern im Rahmen der Paraden. Bei der Mi-
litirparade von 1921 in Guatemala-Stadt wurde ein Denkmal fiir den ehemaligen
Prisidenten José Maria Reina Barrios eingeweiht. Damit wurde die Geschichte des
liberalen Staates gefeiert und das liberale Herrschaftsmodell als gesellschaftliche
Ordnung legitimiert.

Bei der Parade in Quetzaltenango im Jahr 1931 wurden an einem Denkmal die
Mirtyrer von 1897 mit einer Kranzniederlegung geehrt. Hier wurde ein historischer
Bezug zu einem Widerstandsakt gegen eben jenen José Maria Reina Barrios herge-
stellt und durch diesen performativen Akt ein Gegendiskurs geschaffen. Diese Ver-
gangenheitsbeziige waren, im Gegensatz zu den diffusen impliziten Konstruktionen
von Riickschrittlichkeit, konkrete positive Beziige, denen eine Vorbildfunktion zu-
kam. Die Akteur/innen nutzten historische Bezugspunkte, um aus der Gegenwart
heraus ein eigenes Bild fiir die Zukunft zu schaffen.

Die Inszenierung der indigenen Schonheitskéniginnen war eine weitere, cher im-
plizite Darstellung, die zum Herrschaftsdiskurs gegenliufig war. Mit ihrer Repri-
sentation standen die Reinas Indigenas im Widerspruch zu den dominanten Vergan-
genheits- und Zukunftsszenarien der Nation. In ihrer Selbstdarstellung im Rahmen
der Unabhingigkeitsfeiern reprisentierten die indigenen Akteur/innen eine Grup-
pierung, die mitten in der Gegenwart verortet war und sich wirtschaftlich und kul-
turell am Zukunftsprojekt der Nation beteiligte.

Indem ich die Unabhingigkeitsfeiern unter dem Begriff Ritual fasste, war es mir
méglich, der Dynamik der Nationenkonstruktion im jeweiligen spezifischen Kon-
text gerecht zu werden. Die von mir angewandte Ritualtheorie hat den Blick auf die
Prozesse von Produktion, Reproduktion und Verinderung von Bedeutung im Ritual
gerichtet. Ich konnte am konkreten Beispiel zeigen, dass in Ritualen sowohl eine ge-
sellschaftliche Ordnung hergestellt, reproduziert und stabilisiert wird, als auch diese
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Ordnung gleichzeitig in Frage gestellt und veridndert wird. Die Prozesse der Herstel-
lung von Ordnung und ihrer Aufldsung verlaufen im Ritual parallel zueinander. Die
Anwendung der von Victor Turner in diesem Zusammenhang geprigten Begriffe
von Struktur und Anti-Strukeur erméglichten Erkenntnisse iiber die Ambivalenz
zwischen Kontinuitit und Verinderung im Festritual.

Die Auffihrungen der Akteur/innen im Zusammenhang mit den Feiern der Na-
tion waren immer Aneignungen und Wiederaneignungen von zuvor existierenden
Ritualen oder performativen Elementen, die von den beteiligten Akteur/innen ver-
indert oder neu performativ interpretiert wurden. Besonders deutlich wurde diese
Wechselwirkung durch die Vereinnahmungsstrategien staatlicher Institutionen, die
bereits zuvor aus Aneignungen hervorgegangene Ritualformen, wie beispielsweise
die quetzaltekischen Schonheitswettbewerbe von ladinischen und indigenen Verei-
nen, in den institutionalisierten Feiertagskanon von Schulen integrierten und fiir die
staatlich gesteuerte Hegemonialisierung des offiziellen Nationendiskurses funktio-
nalisierten. Aus diesem Kreislauf ergibt sich die hohe Kontinuitit der Rituale, aber
auch das grofle Verinderungspotential, weil sich die Akteur/innen die Rituale aus
sehr unterschiedlichen Positionen heraus aneigneten. Damit gingen Verinderungen
in der Form, aber auch Verinderungen der Auflenwahrnehmung der Rituale und
Performanzen einher.

In den performativen Auffithrungen der Rituale wurden parallel zueinander
herrschaftslegitimierende Konzepte der Nation konstruiert, alternative gegenliufige
Nationenkonstruktionen reprisentiert und auch Konstruktionen von Gemeinschaft
zur Auffithrung gebracht, die das Modell der Nation an sich in Frage stellten und
sich alternativ dazu anboten. Die Akteur/innen stellten in ihren jeweils eigenen Auf-
fithrungen, die als Elemente in die Gesamtheit der Unabhingigkeitsfeiern eingin-
gen, neben dem Bezug zur Idee der Nation auch vielfiltige internationale, globale
oder lokale Beziige her. Die Konstruktion einer nationalen Gemeinschaft wurde da-
durch erweitert und verindert, als eine unter mehreren méglichen kollektiven Zuge-
hérigkeiten dargestellt oder auch ganz und gar in Frage gestellt.

Indem ich den einzelnen Beziigen und Deutungen nachging, konnte ich die Be-
zichungen und Wechselwirkungen zwischen der lokalen und globalen Ebene deut-
lich machen. An den Beispielen meiner Forschung zeigt sich, dass globale Prozesse
immer von lokalen Prozessen abhingen und beide in Wechselwirkung zueinander
stehen. Globale Diskurse konnten nur durch die lokalen Prozesse der Konstrukti-
on, Interpretation und Re/Produktion entstehen und umgekehrt. Meine Forschung
zeigt am konkreten Beispiel Guatemalas, dass es keinen globalen ,Nationalismus®
gibt, sondern einen permanenten Prozess der Aushandlung zwischen konkurrie-
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renden Deutungen. Die Arbeit leistet damit einen Beitrag zur Dezentrierung der
Nationenforschung. Hiufig werden globale Prozesse auch sehr global erklirt und
nicht mit der lokalen Heterogenitit in Beziehung gesetzt. Wie ich im einleitenden
Kapitel ausgefiihrt habe, ist die Nationenforschung nach wie vor durch eurozentris-
tische Perspektiven geprigt, die dazu verleiteten, das globale Phinomen der Natio-
nenbildung als weltweiten Export aus Europa zu begreifen und nicht als abhingige
globale Entwicklung, die gerade in den Kolonien bzw. in postkolonialen Kontexten
ihren Ursprung hatte.” Meine Studie zu Guatemala ist somit in die groferen Zusam-
menhinge der Beziehungsgeschichte transnationaler Prozesse eingebettet.

Die Analyse hat gezeigt, dass sich die Grundstruktur des Nationenmodells durch
die performativen Auffithrungen hindurchzog. Die Vorstellung eines historischen
Ursprungsmythos, der Fortschrittsgedanke sowie die Idee von einer abgegrenzten
nationalen Gemeinschaft traten immer wieder als Elemente hervor. Wie genau die
einzelnen Akteur/innen innerhalb dieser Grundstruktur die Nation und die natio-
nale Gemeinschaft re/produzierten, war sehr verschieden und abhingig von ihren
eigenen Interessenlagen und Kontexten. Die Grenzen von Ein- und Ausschluss wur-
den sehr unterschiedlich gezogen, erweitert oder verindert. Die performativen Auf-
fithrungen besaflen sowohl Potentiale fiir emanzipatorische Konzepte der nationalen
Gemeinschaft wie zugleich auch fiir ein Nationenverstindnis, das die bestehenden
Herrschaftsverhiltnisse legitimierte.

Die Auffithrungen unterschieden sich darin, wie Zugehorigkeit und Teilhabe an
der Gemeinschaft gedacht und im Ritual performativ umgesetzt wurden. In der
Vorstellung einer homogenen und uniformen Gemeinschaft, die jegliche Vielfalt
ausldscht, war dies anders definiert als in der Vorstellung einer von Vielfalt und
Gruppeninteressen geprigten Gemeinschaft, in der einzelne Gruppen ihre Teilhabe
politisch einfordern konnten.

Die ethnischen Kategorien, die in Guatemala scheinbar so eindeutig mit Zuge-
horigkeit oder Ausschluss aus der nationalen Gemeinschaft verkniipft waren, kamen
in den performativen Auffithrungen der Rituale erstaunlich wenig explizit vor. Das
ist zum einen darauf zuriickzufiihren, dass es bei der Feier der Nation gerade darum
ging, die Unterschiede zugunsten einer Gemeinschaft fiir die Dauer der Unabhin-
gigkeitsfeiern aufzuheben und so eine Illusion der Zugehorigkeit zu schaffen, auch
wenn diese nicht den Alltagserfahrungen der Beteiligten entsprach. Zum anderen
setzten die Akteur/innen, die als potentiell 6konomisch oder gesellschaftlich ausge-
grenzte Gruppen durch ihre performativen Auffithrungen Sichtbarkeit und Teilhabe

5  Vgl. Mallon 1995, S.8.
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behaupteten und einforderten, gerade nicht auf die ausgrenzenden ethnischen Kate-
gorien. So war bei der Beteiligung der Arbeiter/innen zu beobachten, dass zwar die
soziale Kategorie Arbeiter/in, nicht aber ethnische Kategorien in ihren performati-
ven Auffithrungen eine Rolle spielten. Die an den Feiern beteiligten indigenen Ak-
teur/innen werteten zwar ihre kulturelle Differenz als Indigene auf, d. h. sie machten
sich nicht gleich, sie nutzten sie jedoch nicht als stirkstes Element ihres Auftritts.
Die von ihnen benutzten performativen und symbolischen Elemente bezogen sich
auf den wirtschaftlichen Kontext und die gesellschaftliche Stellung der indigenen
Eliten, stellten also weder eine Assimilierungsleistung, noch eine Ethnisierung der
Diskurse dar.

Geschlechterkategorien spielten in den Reprisentationen der verschiedenen Ak-
teur/innen implizit durchgehend eine Rolle. Nicht nur bei den offensichtlich ge-
schlechtsspezifischen Darstellungen der Schénheitskdniginnen, die beispielsweise
als gutbiirgerliche, hellhidutige und sittliche Schénheiten bestimmte Werte und Nor-
men fiir die nationale Gemeinschaft vermittelten, lassen sich die Geschlechterkon-
struktionen erkennen. Auch bei den Paraden wurden sowohl minnliche als auch
weibliche Rollenbilder performativ zur Auffithrung gebracht, die eine bestimmte
gesellschaftliche Ordnung re/produzierten.

Diese Geschlechterordnung verkniipfte sich wiederum mit der Konstruktion von
Zugehorigkeiten, Ein- und Ausschliissen und Rollenzuschreibungen als Grundlage
einer nationalen Gemeinschaft. Die unterschiedlichen, auch hier wieder variieren-
den und konkurrierenden Geschlechterkonstruktionen der einzelnen performativen
Auffithrungen standen zwar nicht im Hauptfokus meiner Studie, die Quellen for-
derten jedoch einige wichtige und interessante Ankniipfungspunkte fiir die weitere
Beschiftigung mit dem Zusammenhang zwischen Nationenkonstruktion und Ge-
schlechterverhiltnis zutage.

Uber die Normierung und Ordnung der Gesellschaft wurde auf verschiedenen
Ebenen im Ritual verhandelt. Wurde die herrschende Ordnung auf der einen Seite
zementiert, wurde sie auf der anderen Seite wieder aufgeldst. Der Begriff der Ord-
nung taucht in den Quellen immer wieder auf. Bei den verschiedenen performativen
Auffithrungen ging es darum, die Ordnung bzw. das Ordnungsmodell der Nation
entsprechend der Interessenlage und der gesellschaftlichen oder politischen Position
des/der jeweiligen Akteur/in zu definieren, darzustellen und zu re/produzieren.

Vereinnahmungen, beispielsweise durch staatliche Institutionen, waren immer
Wiederaneignungen von Ritualen, die ebenfalls bereits Aneignungen von Ritualen
gewesen waren. Hier schliefit sich ein Kreis, der sowohl die Funktion der Rituale fiir
den Erhalt von Herrschaftsstrukturen als auch ihre strukturverindernden Potentiale

241



5. DIE RITUALE ZUR FEIER DER NATION

zeigt. Auch hier wird wieder der ambivalente Charakter der Rituale zwischen Ord-
nung und Neuordnung sichtbar.

Zum Aspekt des gemeinschaftsstiftenden Charakters der Rituale der Unabhin-
gigkeitsfeiern lisst sich aus der Perspektive der von mir eingefiihrten Ritualtheorie
eine allgemeine Funktion des Rituals empirisch bestitigen. Die Analyse hat deutlich
gemacht, dass die Rituale vielfach als Ubergangsrituale funktionierten. Durch die
Handlungen im Ritual wurden die Beteiligten in die jeweilige vorgestellte Gemein-
schaft eingefiihrt. Dies zeigte sich unter anderem an der hervorgehobenen Rolle, die
Jugendliche bei den Auffithrungen der Unabhingigkeitsfeiern spielten. Bei nahezu
allen untersuchten performativen Elementen gab es den Aspekt der Einfithrung und
des Eintritts in die Gemeinschaft.

Die Schiiler/innenparaden in der Hauptstadt waren ebenso Einfithrungen in die
nationale Gemeinschaft wie die Sportler/innenparaden in eine elitire Gemeinschaft.
Durch die Rituale wurden die Akteur/innen von einzelnen Individuen zu Teilen
einer Gemeinschaft. Sie vollzogen die entsprechenden gemeinsamen Bewegungen
und symbolischen Formen und nahmen an kollektiven Handlungen teil. Durch die-
se performativen Handlungen wurden sie fiir die Dauer des Rituals eins mit dieser
Gemeinschaft. Bei den Schénheitswettbewerben scheint dies vielleicht nicht ganz
so offensichtlich wie bei den Paraden, an denen viel mehr Jugendliche beteiligt wa-
ren und das kollektive Vollzichen des Rituals offensichtlicher war. Im Hintergrund
wurden die Schénheitskéniginnen jedoch jeweils von Gruppen von Jugendlichen
unterstiitzt und begleitet. In diesen Fillen wurden auch hier die Anhinger/innen
der Kandidatinnen durch das Ritual zu Mitgliedern einer jeweils lokal verorteten,
auf der einen Seite ladinischen elitiren, auf der anderen Seite indigenen elitiren
Gemeinschaft. So kann das Ritual der Unabhingigkeitsfeiern nicht nur als Konst-
ruktion und Rekonstruktion von Gemeinschaft, sondern auch als Moment der Ein-
fithrung und Aufnahme in die Gemeinschaft verstanden werden. Dieses Ergebnis
meiner Forschung verweist wieder auf den Prozess der Aushandlung von Grenzen
der vorgestellten Gemeinschaft und deren Re/Produktion im Ritual.

Der Begriff der Performativitit betont das Wechselspiel zwischen Produktion
und Reproduktion im performativen Akt, d. h. in der Form des Handelns der Ak-
teur/innen. Durch die Anwendung des Begriffs bei der Erforschung der Rituale ist
es mir gelungen, die Prozesse der mimetischen Nachahmung und die darin liegende
Konstruktion und Neukonstruktion empirisch nachzuvollziehen. Die Arbeiter/in-
nen beispielsweise waren als Teilnehmer/innen an der Parade einerseits passive Ob-
jekte der Unabhingigkeitsfeiern und erfiillten durch die ihre zahlreiche Beteiligung
zunichst einmal die symbolische Funktion eines Nationalvolkes, das die Grund-
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lage des vorherrschenden Nationendiskurses bildete. Insofern waren sie Teil eines
zielgerichteten Rituals, in dessen Muster sie sich einfiigten bzw. einfiigen lieflen.
Andererseits waren sie in dem mimetischen Nachvollziehen des Aktes der Paraden
aktive Subjekte mit einem Gestaltungsspielraum, den sie nutzten, um die bestehen-
de Ordnung in Frage zu stellen. Sie marschierten beispielsweise weder diszipliniert
noch einheitlich uniformiert. Das zweite, fiir dieses Argument sehr deutliche Bei-
spiel waren die indigenen Schonheitswettbewerbe. In ihrer Grundstruktur aus den
USA iibernommen, wurden sie auf sehr unterschiedliche Weise angeeignet und in-
terpretiert. Die empirische Analyse hat diesen mimetischen Prozess von Aneignung
und Re/Produktion einer bestehenden Struktur der Rituale und deren gleichzeitige
Verinderung sichtbar gemacht.

Ein zentrales Ergebnis dieser Arbeit ist die Erkenntnis, dass gesellschaftliche
Verinderungen nicht zwangsldufig durch offenen Widerstand, sondern durch ei-
nen Prozess der Nachahmung und Aneignung von Bestehendem entstehen. Die Re-
konstruktion bestehender Rituale bedeutet immer eine Verinderung innerhalb eines
bestehenden Rahmens, schon allein, weil es ginzlich unméglich ist, den gleichen
historischen Moment mit den gleichen Akteur/innen zu wiederholen. Durch die
Betrachtung der Unabhingigkeitsfeiern als performative Rituale konnte ich zeigen,
wieviel Spielraum in diesen Nachahmungen liegen kann und wo die Grenzen dieser
Spielriume lagen.

In Guatemala entstanden in den 1920er und 1930er Jahren auf der Grundlage
dieser alternativen oder neuen Visionen der Nation keine revolutioniren sozialen
Bewegungen, die relevante politische Macht entwickeln konnten, wie das etwa im
Nachbarland Mexiko der Fall war. Auch in El Salvador hatte es 1932 eine bedeuten-
de Bewegung von Arbeiter/innen und Bauern und Biuerinnen gegeben, die jedoch
brutal niedergeschlagen wurde. Wie durch meine Studie sichtbar gemacht werden
konnte, blieben in Guatemala die Spielriume fiir gegenliufige Interpretationen in-
nerhalb relativ enger Grenzen der bestehenden Herrschaftsstrukturen. Erst mit dem
Sturz von Ubico im Jahr 1944 gewannen alternative Konzepte von Gemeinschaft, in
denen Vielfalt, Demokratie und Teilhabe ihren Platz hatten, neue Bedeutung.

Offen bleibt, wie intentional oder strategisch die Akteur/innen handelten und
wie bewusst sie ihre Spielriume nutzten. Es stellt sich hier die Frage, ob es den Ak-
teur/innen um die Verinderung der Idee der Nation ging, oder ob die Unabhingig-
keitsfeiern lediglich eine willkommene Méglichkeit waren, um politischen Einfluss
zu nehmen und die eigene Stellung in der Gesellschaft zu stirken. Fest steht, dass
es sich bei der Beteiligung der untersuchten Akteur/innen nicht um offenen Protest
oder Widerstand handelte. Die indigenen Akteur/innen der Schénheitswettbewer-
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be beispielsweise setzten sich nicht explizit und bewusst fiir eine solidarische oder
plurale Gesellschaftsordnung ein, die alle gesellschaftlichen Gruppen einbezog. Sie
unterliefen eher aus ihrer eigenen Positionierung als lokale indigene Elite heraus
die dominante Vorstellung der homogenen nationalen Gemeinschaft. An der nicht
eindeutigen, nicht offenen und maglicherweise sogar nicht intendierten Subversion
lasst sich nachvollziehen, wie Verinderungen innerhalb einer Herrschaftsstrukeur
entstehen (kénnen), die zunichst nur das Potential aufweisen, eine Vorlage fiir of-
fenen Protest zu bieten. Eventuell waren an diesen ambivalenten und versteckten
Formen der Subversion sogar Akteur/innen beteiligt, die in Formen offenen Wider-
stands nicht vertreten gewesen wiren.

Meine Arbeit zeigt, dass sowohl an der Re/Produktion von Herrschaft als auch
an der Transformation von gesellschaftlicher Ordnung immer mehrere Akteur/in-
nen beteiligt waren, auch solche die tiber weniger Macht und Ressourcen verfiigten
als andere. Selbst in der Zeit der Diktatur von Jorge Ubico, in der Repression und
Unterdriickung scheinbar iibermichtig wurden, gab es Orte und Momente, in de-
nen Verinderung méglich war. Die ersten indigenen Schonheitswettbewerbe etwa
offneten ein wichtiges Fenster, durch das die Machtverhiltnisse fiir den Moment
des Rituals ganz anders gesechen werden konnten. Die Analyse hat allerdings eben-
so gezeigt, dass sich die Spielriume nicht nur 6ffnen, sondern auch wieder schlie-
Ben und die Verinderungen von Wiederaneignungen iiberlagert werden konnten.
Historische Entwicklungen und Prozesse sind nicht geradlinig. Die Auflsung oder
Verinderung von Ordnung und Struktur im Ritual ist nicht immer von Dauer und
die (Wieder-)Herstellung der Ordnung ist ein zentrales Element, das in den Verein-
nahmunggsstrategien der Vertreter/innen der Institutionen zu beobachten war. Den-
noch entstanden neue Ankniipfungspunkte, die bis heute wichtig sind und Bestand
haben.

Uber die konkreten Ergebnisse dieser Arbeit hinaus stellt sich damit die Frage
nach der (Mit-)Verantwortung aller beteiligten Akteur/innen am Konstruktionspro-
zess der Nation und der gesellschaftlichen Ordnung. Die gezeigten Spielriume fir
Verinderungen und alternative Aneignungen im Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern
haben die Handlungsmacht von Akteur/innen in den Fokus geriicke. Fiir ein diffe-
renziertes Verstindnis von historischen Prozessen halte ich das Bewusstsein fiir diese
Art der Handlungsmacht iiber den Horizont dieser Arbeit hinaus fiir bedeutsam.
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Abbildung 20: Denkmal der ersten Umial Tinimit Re Xe-
lajuj Noj des Jahres 1979, Aura Leticia Canastuj Coyoy,
vor dem Stadttheater, Februar 2010, Quetzaltenango,
aus: Privatbesitz.

Ana Liseth, de 21 anos, fue investida.
Inserto, Camas recibe el reconocimiento.

!

Abbildung 21: Krénung der Umial Tinimit Re Xelajuj Noj, Ana Liseth Pisqui Soch am 1.9.2009, Quetzaltenango,
aus: Coronan a Ana Liseth. Umial Tinimit inicia reinado, in: Nuestro Diario, 1.9.2009, S.14, http://digital.nuestrodi
ario.com/Olive/ODE/nuestrodiario/ (12.11.2013).
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Anhang

Zusammenfassung

Jedes Jahr am 15. September wird in Guatemala der Nationalfeiertag zur Erinne-
rung an die Unabhingigkeit von Spanien im Jahre 1821 begangen. Die ,Helden®,
die ,Freiheit und die ,Geschichte der Nation® werden mit groffen Paraden und
Festlichkeiten gefeiert. Das Forschungsprojekt untersucht die ritualisierten Auffith-
rungen der Idee der Nation im Rahmen der Unabhingigkeitsfeiern in Guatemala
zwischen 1921 und 1944. Die Autorin geht der Frage nach, welche Handlungsspiel-
riume einzelne Akteur/innen im Rahmen der Festrituale hatten, die als Kristallisati-
onspunkte der guatemaltekischen Nationenkonstruktion betrachtet werden.

In einer detaillierte Analyse von Festreden sowie der Presseberichterstattung zu
den Feiern vollzieht die Studie nach, wie die Unabhingigkeitsfeiern in der Haupt-
stadt Guatemalas und in der Provinzmetropole Quetzaltenango in eine 6ffentliche
Auffithrung gebracht wurden. Sie fragt, welche Akteur/innen sich daran vor dem
Hintergrund des jeweiligen politischen und historischen Kontextes beteiligten. Ein-
zelne Elemente der Feiern — offizielle Festreden, Paraden und Schénheitswettbewer-
be — werden als Rituale im Ritual der Unabhingigkeitsfeiern analysiert. In den ver-
schiedenen Inszenierungen und Auffithrungen werden unterschiedliche Vorstellun-
gen und Konstruktionen von Nation und nationaler Gemeinschaft sichtbar.

Die Analyse der dynamischen Veridnderungsprozesse der Rituale im historischen
Verlauf und der Wechselwirkungen zwischen den Akteur/innen zeigt, wie die Deu-
tungen der Nation und der nationalen Gemeinschaft immer wieder neu verhan-
delt wurden. Die angewandte Ritualtheorie begreift die Festrituale als performative
Handlungen und lenkt so den Blick auf die Prozesse von Produktion und Reproduk-
tion, Aneignung und Verinderung von Deutungen der Nation. Als Ergebnis zeigt
sich eine Ambivalenz zwischen Aneignung und Wiederaneignung, Herrschaftslegi-
timierung und Subversion, zwischen Ordnung und Neuordnung innerhalb der Un-
abhingigkeitsfeiern. Die Untersuchung der einzelnen Elemente und Details der Un-
abhingigkeitsfeiern auf lokaler Ebene férdert vielfiltige heterogene und ambivalente
Vorstellungen der Nation zutage und lisst ein Wechselverhiltnis zwischen lokaler
und globaler Ebene der Nationenkonstruktion erkennen.
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So entstanden im Rahmen des Rituals der Unabhingigkeitsfeiern neue An-
kniipfungspunkte fiir alternative Deutungen zur Nation, die bis heute wichtig sind
und Bestand haben. Dazu gehérte beispielsweise die in den Paraden der Arbeiter/
innen zum Ausdruck gekommene Vorstellung der Nation als Versprechen von Teil-
habe und Demokratie. Die Idee einer nationalen Gemeinschaft von Vielfalt und die
Konstruktion alternativer Gemeinschaften lokaler Eliten lieflen sich insbesondere
in den Paraden und Schénheitswettbewerben der Feierlichkeiten in Quetzaltenan-
go erkennen. Die 1934 in Quetzaltenango entstandenen indigenen Schénheitswett-
bewerbe sind bis heute symbolischer Ausdruck eines neuen indigenen Selbstbewusst-
seins in vielen Teilen des Landes.

Die in der vorliegenden Studie sichtbar gewordenen Spielriume fiir Verinderun-
gen und Aneignungen riicken die Handlungsmacht von Akteur/innen in den Fokus
der wissenschaftlichen Auseinandersetzung mit dem Konzept der Nation.

268



Abstract

Every year on the national holiday, September 15, parades and festivities are held in
Guatemala in order to commemorate its independence from Spain in the year 1821
and to celebrate the “heroes”, the “freedom” and the “history of the nation”. This
research project examines the ritualized public performances regarding the idea of
nation in the context of the celebrations for independence between 1921 and 1944.
The author pursues the question of whether and to what extent there existed scope
of action for different actors within the festive rituals, considered focal points of the
construction of nation in Guatemala.

By means of a detailed analysis of speeches and press coverage of the festivities
the study retraces how the independence celebrations in the capital city as well as in
the provincial metropolis Quetzaltenango were shaped into a public performance.
The question is raised as to who the participants were, against the backdrop of the
respective political and historical contexts. A variety of elements of the celebrations
such as official celebratory speeches, parades and beauty pageants, are analysed as
rituals within the ritual of the celebrations for independence. The diverse stagings
and performances reveal differing concepts and constructions of nation and national
community.

The analysis of the dynamic processes of change featured by the rituals through
time as well as the reciprocal actions between actors exposes interpretations of the
nation and the national community as subject to ongoing negotiations. Drawing on
ritual theory, the festive rituals are understood as performative actions, thus direc-
ting the attention towards processes of production and reproduction, appropriation
and transformation of the idea of nation. As a result, the study shows the celebra-
tions” ambivalences between appropriation and re-appropriation, between subver-
sion and legitimizations of domination, between establishing and reshaping order.
Exploring single elements and details of the celebrations for independence on a local
level brings up manifold, heterogeneous and ambivalent ideas of nation and shines
a light on the reciprocity between constructions of nation on a local and on a global
level.

This is how the rituals of celebrations for independence generated new points of
reference for alternative ideas of the nation, that have been significant and enduring
up to this day, one example being the idea of the nation as a promise of partaking
and democracy, which was expressed by the workers’ parades of 1921. The idea of a

diverse national community and the construction of alternative communities of lo-
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cal elites become visible predominantly in the parades and beauty pageants at the ce-
lebrations in Quetzaltenango. Until today the indigenous beauty pageants that came
into existence in 1934 in Quetzaltenango have been symbolic of a new indigenous
self-confidence in many parts of the country.

The evidence of scope for changes and appropriations provided in this study puts

the power of historical actors in the centre of scientific discussion on the nation.
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