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Vorbemerkungen

Die vorliegende Arbeit ist eine leicht Yberarbeitete Fassung meiner Disser
tation, die im Wintersemester 2013/2014 vom Fachbereich Geschicid
Kulturwissenschaften der Freien UniversitSt Berlin angenommen wurde. Erm3g
licht wurde sie ma8gbelich durch ein gro8zYgiges Stipendium der Deutschen
Forschungsgemeinschaft (DFG) und nicht zuletzt dunatensiven und inspi
rierenden Austausch mit Kommilitonen und Dozenten an der Berlin Graduate

School Muslim Cultures and Societies.

Transliteration

Die Umschrift des Persischeimd Arabischenerfolgt nach den Trans
literationsregeln der Deutschen Morgéndischen Gesellschaft fYr das arabische
Alphabet, wobei die Phonetik des Persischen nicht berYcksichtigt wird. Zu
gunsten derEinheitlichkeit werden alle persischen Persoremd Eigennamen
transliteriert. SSmiiche Begriffe aus dem Persischen/Arabischeerden kursiv
gesetzt und klein geschiien. Ausnahmen bilden die ins Deutsche Ybernommenen
Begriffe wie ImamAyatullah, Schia und Schab diese werden in vereinfachter
Form wiedergegeben.
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EinfYhrung 1

EinfYhrung

1. Hintergrund der Untersuchung

Trauerflor Yberzogveite StragenzYgend zentrale PIStze, wShrend Trans
parente anden gewaltsamen Todles Prophetenenkels und dritten schiitischen
Imams! usain b."Al#in der Schlacht vo Karba$%80 n. Chr. erinerten. Der
wichtigste Tagder alljShrlich begangenen Trauerzeremonien stand Kogzor
und mit ihnen die rituelle Zusammenkunéiner Gruppe von rund 4Brauen die
in einem Privathaus in Qom/Iranles schmerzlichsten Tagsin der Geschichte
der Zwélferschiagedachteﬁ.Als alle Frauen Platz genommen hatten begann so
gleich eine Predigerin nach einer kurzen Einleitung aus einem Buch die Leidens
geschichte des dritten Imamad seiner Familie zu rezitieretWehklagen er
fYlite bald den Raumangesichts des geschilderten Umgangs der politischen
Herausbrderer Imam! usains mitihm und seinen AnhSngern, die sich Unter
drYckung und der Usurpation vohusains Recht auf die politische FYhrung der
Gemeinde ausgesetzt sahdn.ihre ErzShlung wob die Predigerin wiedeit
emotional dargebotene Hieen ein, aufdie dasPublikum mit rhythmischem
Brustghlagen und lautem Schluchzeantwortete Nach knappzwei Stunden
erreichte die Zusammenkunft mit der bewegenden Schilderung Varsains
Martyrium ihren H3hepunkt, Yber das das Publikum bittere TrSnen vergoss.
Den Abschluss dieseindachtszeremonibildete ein gemeinsames Gebet.

Genau diesevorgefundeneenge Verwebung zwischen dem Martyrium
Imam ! usains und der rituellen Traueseiner AnhSngespiegeln die wenigen
AufsStze wider, die Yber die Mwriumsvorstellungenin der Zwslferschia
verfasst worden sindDie allgemeineHaltung lautet, dass das Martyrium azen
trales Merkmal der schiitischen GemeindeO sei! disains TStungdals ein kos
misches Ereignis begréjfum de sich die gesamte Geschichte [E] drefitDiese

Diese Trauerversammiung faraim 10Mu&arram/19.2.200% Qomstatt, zu der ich wShrend
eines halbjShrigerStudienaufenthaltesn Teheran eingeladen wurde. Woldbende Fami

lien veranstalten diese ZusammenkYnfte, die als religids verdienstvolle Tat angesaien
den im Trauermonat M&arram und im darauffolgenden Moné&tfar.

David Cook: Martyrdom in IslamNew York 2007, S. 938ahmoud Ayoub: Redemptive Suf
fering in IsBm DA Study ofthe Devotional Aspects df)* r$%n Twelver SHism, The Hague
1978, S. 141.
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auf Mahmoud Ayoub zurYckgehendéhese des kosmischen Ereignisses sollte
nachhaltig spStere Untersuchungen prSgen,ddisMartyrium des dritten Imams
einzig als erlSsendes Leiden verstehen, auf das seine Gemdinenervoll
blickt. Im Mittelpunkt jener Uhtersuchungen, die sich mehrheitlich aGekun
dSrliteradur stYtzen, stehilso eher die Beschreibung der mittlerweile gut-er
forschten zwslferschiitischen Trauerritualdenn das Martyrium an sichAn-
gesichts dieser Vearischung der Konzepte Marium und Trauer bzw. Leiden
blieb es nicht aus, dass das Weséses PhSnomemsd die Rolle Iman usains
zum Teil verzerrt dargestellt wurde wenngleich ein Teil der bisherigeRor
schungeine gute Grundlage fYr das zwslferschiitische MartyriumskonZzaipt
tet.

2. Forschungsstand

Seit dem Beginn des 21. Jahrhundéstdas Sffentliche Interesse an dem
PhSnomen Martyriumdasdie allgemeineBedeutung &Zeugnis ablegen fYr den
GlaubenQumfasst,sprunghaft angestiegen, wie ein Blick in Publikationslisten
der vergagenen 13 Jahraufzeigt Dabei beschrSnkt sich die Forschung nicht
auf Martyriumsvorstellungen im Islanallein, sondern umfasst eine intensiye
zum Teil interdisziplinSreUntersuchungder Geneseund des Bedeutungswan
dels dieses Konzepts in allen drei nodineistischen Weltreligionen

Was die Erforschung des Martyriumskonzepts im Islam betrifft, erfolgte
sie in drei Etapper den Grundstein legten Ignaz Goldzihend Jan Wensinck
vor dem Zweiten Weltkrieggefolgt von Etan Kohlberg Erarbeitung einer Be
griffsgeschicke und Definition anhand von Qu#h und ! adb%aterial 1997
sowie umfangreiche Untersuchungen seit den frYhen 2000er JitBesonders
verdient machten sich dabei Goldziheéurch seine spractergleichende For
schung und Kohlberg mit se@r Typologisierungder MSrtyrer auf diedie FYlle
von nachfolgenden Studiemumeistverweist, die meiner Ansicht nach die dritte
Phase der Martyriumsforschung markiert

Igntc Goldziher: Muhammedanische Studien, 2 BSnde in 1 Band, Band II, 2. Nachdruck der
Ausgabe Halle 1888, Hildesheim 2004; S-387Arent Jan Wensinck:O'he Oriental Doe

trine of the Martyr< in: Ders., Semietische Studi&nUit de nalatenschap, Leiden 1941, S.
90-113; Etan Kohlberg: OMedieval Muslim Views on Martyrdom@®lgidedelingerkoninklijke
Nedetandse Akademie van Wetenschapper®19S. 81; Ders.:(3hal®lO, inEncyclopaedia

of Islam 2. Auflage, Bd. IX,eiden 1997, S. 20207a
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Sechslahre nach Kohlbergs wegbereitenden Vorarbeéesthien2003 in
der Encyclopaedia of the Qammit Wim Ravens Aufsatz OMartyrO einer der ersten
LexikoneintrSge, der sicinit den Wurzeln deonzeps in Qui"n und tberlie
ferungen befasste.
Ein Jahr darauf folgterstmals einbreit gefScherter Sammelband, dtas PhS
nomen aus islamwissechaftliche, literatur- und kulturwissenschatftlicher Pers
pektive betrachtetUnter der Herausgeberschaft vdfriederike Pannewickbe
fassen sichdie Autorenin Martyrdom in Literatureb Visions of Death and Mea
ningful Sufferingn Europe and the Middle East fromti§uity to Modernityge-
genYberstellendnit Martyriumstraditionen in der europSischen und nahss
lichen Literatur in der Antike, den ersten Jahrhunderten islamischer Geschichte
und in der Gegenwart.
Dieser Anthologiefolgten 2007 zwei weitere SammelbSndsigrid Weigels
MSrtyrerPortraitsD Von Opfertod, Blutzeugen und heiligen Kriegeh Brian
Wickers Witnesses to Faith? Martyrdom in Christianity and Isldien jYdische,
christliche und islamische Vorstellungen zum Martyrium nebeneinander stellen.
Der erstgenannte Band verweist auf gemeinsame Wurzeln des Martyriumskon
zepts in allen drei monotheistischen Weltreligionen und zielt darauf ab, sowohl
religisse ZusammenhSnge politischer Gewalt als auch historische und kultische
Verbindungen und Differenzermaschen den drei Religionen sichtbar zu machen.
Dem gegenYber fokussiert sich der von Wicker herausgegebene Sammelband da
rauf, in Abgrenzung zu SelbstmordanschiSgen im Nahen Osten adie wahre Ge
schichte und Theologié@es Martyriums im Christentum und Ism herauszu
arbeiten.
Im selben Jahr erschiesodanndie erste umfassenddonographiezum Thema
P David CooksMartyrdom in Islamin der er in einem theslick die vielfSltigen
islamischen MSrtyrertraditionerund die ihnen zugrunde liegenden Texte vor
stdlt. Seine Arbeit spiegelt die von Kohlberg a#sadb¥%laterial erarbeitete
MSrtyrer-Typologie wider, aus derSilvia Horsch alSaadin ihrer 2011 pubh
zierten kulturwissenschaftlichen Dissertation Yber d&od im KampfD Figu
rationen des MSrtyrers in frdfiln sunnitischen Schriftesxemplarischdas frYh
islamische Schlachtfelartyrium erforscht.

* Brian Wicker (Hrsg.)Witnessto Faith?Db Martyrdom in Christianity and Islam, Aldershot

2006, Sxi.
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Die verschiedenen MSrtyréiguren werden erneut in Friederike PannewicR§12
versffentlichter MonographieOpfer, Tod und Lield2Visionen des Martyriums in
der aabischen Literatuthematisiert, die sie islamwissenschaftlich und kukur
anthropologisch verortet.

Im Sommer 2013 erschien schlie8lich eine Monographie, die sich konzeptionell
deutlich von den erwShnten Studien untemsidet und die Erforschung istai-
scher Martyriumsvorstellungen bereichert. GestYtzt auf entsprechendd"@ur
Passagen und umfangreiche F&faund $ adibiteratur weist Asma Afsaruddin in
ihrer UntersuchungStriving in the Path of GddJih! d and Martyrdom in Islamic
Thoughtnach, dass die ¢#hizeptionalisierung der Begriff&ih"d und Martyrium

als bewaffneter Kampf und militSrisches Martyrium erst im neunten bzw. zehnten
Jahrhundert erfolgte und von der islamischen FrYhzeit bis zur Gegenwart einen
Bedeutungswandel durchlief.

WShrend dieerwStten Autoren dieFacetten verschiedener MSrtyrerfigu
renin der islamischen Geschichauf der Grundlage arabischer Quellerforscht
haben, wurde die Untersuchung schiitischer Martyriumsvorstellungen il -
gemeinen und die Analyse persischsprachiger @meim Besonderebisher weit
gehend vernachlSssigh den wenigen AufsStzen, die dem Thema gewidmet-wur
den, lassen sich zwei Begebenheiten feststellen: Infolge der rezipierten SekundSr
literatur stellendie Autoren dieBeschreibung der Trauerriteals Kennzeichen des
zwslferschiitischen Martyriumskonzeptsn den Mittelpunkt, deren politische
Nutzung in der zweiten HSlite des 20. Jahrhunderts sie teilweise schilbem:.
entsprechend beschreiben sie igath Ausschnitte aus dem zw@&rschiitischen
Martyriumsdiskursund verharren an der OberflSche
Diese thematische Gewichtungird ma8geblich vonMahmoud Ayoubs1978
versffentlichter wegweisende StudieRedemptiveuering in Islm B A Study of
the Devotional Aspects '#$%d& in Twelver SHsm geprSgi die ausfYhrlichdie
Trauerkultur und die dafYr in Aussicht stehende jenseitige Belohnangarbei
tet. Eine strukturierte Auseinandersetzung mit zwslferschiitischMartyriums-
vorstellungen findet sich darin jedoch nichtieder.

Unmittelbar vor und wShrend derranischen Revolutioh1978/1979 stie§en die
beiden Etmologen Michael Fischer und Mary HeglantiabhSngig voneinander

> Die Revolution, die 1979 Mammad R{' Palav#(gest. 1980) stYrzte und zur Gr¥ndung der

Islamischen Republik Iran erlrte, wird in dieser Arbeit BBnischestatt IslamischeRevolu
tion bezeichnetum all den KrSftefRechnung zu zollen, die in den Umstumzolviert waren,
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auf eiren revolutionSren Eifer, den ibrinterviewgartner als von Imami usain
inspiriert begrYndeten. Damit lieferten sia Iran B From Religious Dispute to
Revolutiorund OTwo Images of HusaAccommodation and Revolution in an
Iranian Village@inen ersten Hinweis darauf, dass die Ereignisse von K&tbe
litisch instrumentalisiert und fYr Mobilisierungszwecke genutzt wurden.

Mit beiden Aspekten beschSitigich Hamid Enayat in einem Kapitel sein&982
verfasstenStudie Modern Islamic Political ThougbtThe Response of!'Sland
Sunn Muslims to tle Twentieth Centurym Kapitel OMartyrdomOfasst er einige
Faktorenzur Trauer um den dritten Imam zusammen und verweist auf den-Reli
gionsgelehrter"li%&la af'b"d& den er als den Urheber fiie sich gewandelte
und von Fischer und Hegland geschilde8iht auf Imam usain hSlt.

Den bisher umfassendsten Beitrag leistete Kamran Aghaie, der in sBisser
tation Martyrs of Karbalab Shli Symbols and Rituals in Modern Inaon 2004
die Modernisierung der iranischen Gesellschaft am Beispiedlferschitischer
Trauerrituale aufzeigt. Deren Bedeutungswandeind politische NutzungfYhrt
er auf die ideadgische Lesart der Kard#Narmative® durch $"li%&a af'b"d&
Murta(" Mu)ahhai& *Al&+ar84t&und A¥%mad R{"#&zurYck Seinem Aufsatz
OTheKarbala Narrave B Sh&*®olitical Discourse in Modern Iran in the 1960s
and 1970s0 zufolge halgiase vier Intdektuellen den Weg bereitenach dem
Vorbild Imam! usains einen Kampf gegen das Pal&lRegime zu fYhren. Damit
hat Aghaie den von Fischer, Hegland undalgat knapp angedeuteten Wandel
des! usainBildesin Erinnerung gerufen und wertvoll@auf Textanalyse bre-
hende Vorarbeiten geleistet, wenngleich keine Kontextualisierung im Marty
riumsdiskurs erfolgte.

Es fSlit auf, dasabgesehen vorEnayats Buchkapitebis in die frYhen 2000er
Jahrekeine Publikationerschienenist, die sich explizit mit dem zwslferschii
tischen MartyriumsverstSndnis befas§riederike Pannewickegegnete dieser
ForschungslYcke mithrem 2004 versffentlichten Sammelbandaufsatz OPassion
and Rebelliorb Sh&1& Visionsof Redemptive Martyrdod Darin referiert sie auf
SekundSrliteratur gestYtztYberblickartig die Genese des Begriffes Martyrium

jedoch nicht Ayatullah, umain& Lager angehsrten.

Aghaie versteht unteKarbal'#Narrative eine Beschreibungler historischen Ereignisse, die
zur Schlacht von Karb%# gefYhrt habenSiehe:Kamran Aghaie: OThe Karba\arrative B
Sh&*Rolitical Discourse in Moderrran in the 1960sand 1970s0, idournal of Islamic Studies
12 (2001) 2, S. 1376.

Dieser YberblicksartigAufsatz stYtzt sich mag§geblich auf die folgend®umoren und Werke:
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im Islam die soteriologischéBedeutung von Imam usains gewaltsamem Tod
und das Martyrium als pdische Straegie am Beispiel der staatlich formalisier
ten Testamente iranischer Soldaten, die im Haak-Krieg (19801988)gefallen
sind. ErgSnzt wird diese erste EinfYhrung durch das Kaplteid&n und Er
ISsung im schiitischen MSrtyrerverstSnd@in ihrer 2012 publizierten Mono
graphieOpfer, Tod und Liel®Visionen des Martyriums in der arabischen Litera
tur, das Yber den ersten Aufsatz jedoch nicht hinausgeht.

Ein Blick auf die Entwicklung der islamischen Historiographie den
ersten vier Jahrundertenals auchder persischen Literat seit der Safawidenzeit
deutet darauf hin, dass das Magt@enre DAS relevante Genre fYr die Erfor
schurg des zwslferschiitischen Martiumsdiskurses darstellt. Im Mittpunkt
dieseranfangs historisckdeskriptiven, spSterelegischnarrativen Literaturform
stehen jene frYislamischenmachtpolitischenEreignisse, die zum gewadma
Tod Imam! usains in der Schlacht von KarB680 n. ChrgefYhrt haben, der
die Grundlage der zwslferschiitischen Erinnerungsnd Trauerkulturbildet
Mitte der 1980er Jahre befasste sich erstmals lan Keith Anderson Howard in sei
nem AufsatzQ usayn the Matyr. A Commentary on the Accounts of the Mar
tyrdom in Arabic Source® mit der Trdition historischen Schreibens Ybdie TS
tung des Prophetenenkel®arin andysiert er histaische Werke Yberwiegend
sunnitischer Historikeraus dem neunten bis elften Jalindert, die jene frYh
islamischen Berichte Yber die Ereignisse \arbal'#bewahrt haben, ohne je
doch spezifische tberlegungen zum Mag@énreanzustellen
Denbisherumfangreichsten Beitrag zur Erforschung des Genres leistete Sebastian
GYnthermit seinem 1994rschien@en AufsatzOOMatijOLiterature in Medieval
IslamO, in dessen Fokus eine Riisi@rung mittelalterlicher arabischer Magtal
werke steht,die zwischen dem achten ureehnten Jahrhudert verfasst worden
sind.

Zu Beginn der 2000er Jahre widmete sich dann Khalid Sindawi drei bis dahin
nicht untersuchten shiitischen Werken aus dem zwslften und 13. Jahrhundert,
wobei eran die Studien der beiden egenannten Autoren qualitativ nicht an
knYpfen lonnte. SeinAufsatzThe Image of usayn Ibn O&in Mad'til Litera-
tureObeschrSnkt sich daraugjn hagiographisch anmutendes Bild des Propheten

Kohlberg, OSh&hO; Ayoub, a.a.0.; Werner SchmuckbariischeMSrtyretestamenteO, in:
Welt des Islam7(19874, S. 183249.
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enkels nachzuzeichnen, ohne eine Quellenkritik oder einen wirklichen Beitrag zur
Einordnung des MaqgtaGenres zu leisten.

Neben G¥thers Forschungsbeitrag ist déiu! ammadRi'# Fabr-R%!#& her
vorzuheben, der in seinem 2006 versffentlichten Aufsaihe Magtal Genre: A
Preliminary Inquiry and TypologyO die erste lexikontaugliche Definition des Genres
geliefert hat ohne sich wie R& "' a(fariy#n auf eine Auflistung gajarischer Maq
talwerke und Ermittlung von Schlagworten aus deren Titeln zu beschrSnken

3. Hypothesen und Ziele der Untersuchung

Die bisher versffentlichte Forschungsliteatur Yber Martyriumsvorstel
lungenim Islam erweckt den Eindruck, dassich ein spezifisch zwslferschi-
sches Martyriumskonzept herausgebildet habel es dementsprechend ein Ne
bereinander von einem sunnitischen und schiitischen Konzept gBlawon aus
gehend folgt diese Arbeit den Hypothesatassdie ZwsSlferschia einen spmfi-
schen Martyriumsdiskurs ausgebildet haler einerseits vom gewaltsamen Tod
Imam ) usainsund der Imamatslehre geprSgt wird urahdererseits in den
1960er und 1970er Jahren unter dem Einfluss des Tiersmondisines ideole
gischen Wandel durchlaufen hédts wird angenommemdassdasin der Qajaen
zeit (17791925vorherrschendévlagtatGenre und daran anknYpfende verschrift
lichte VortrSge in denen iranische Intellektuellelas Martyrium Imam) usains
angesichts der politischen Konfrontation zwischéliem SchatRegime und der
Opposition politisch mitzbar machtendie ausagekrSigsten Quellen des Dis
kurses bilden.

Die vorliegende Studie setzt sich zum Ziel, systematdeh zwslferschi
tischen Martyriumsdiskurs im Iran des 19. und 20. Banhderts ideengschicht
lich auf der Grundlage von umfamgicher Texanalyse ausschlie8lich persisch
sprachigerQuellen auszuarbeiterin diesem Rahmen werden insbesondere aus
der Qajarenzeit Quellen erschlossen, die bisher in der ForschabgrYcksich
tigt blieben.Ein epocheYbereifenderVergleich der ergprechenden Martyriums

vorstellungen und Argumentationsstrukturen soll den Wandel innerhalb des

Tiersmondismus ist eine in den 1950er Jahren entstandeneirapérialistische Bewegung
und Ideologie, die auf die Befreiung von wirtschaftlicher Ausbeutung und politischer Unter
drYckung durch ds eigene Regime und imperialistische MSchte abzielte. AusfYhrlicher dazu
siehe Kapitel &3. Religiolitischer Kontext der untersuchten Quellen der PalgaitO.
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Diskurses aufzeigen, deimneSpannungsfeld zwischen es¢bkbgischen Wesens
zYgen und dem politischen Einfluss des Tiersmondismus prSgt.

Auf diese Weise solinsthaulich ein umfangreicherkorpus an PrimSy
quellenYber einen Kulturraum unéh einer Sprache erschlossend zugSnglich
gemachtwerden,derin der bisherigen Forschung stark vernachlSssigt wurde.

4. Quellenauswahl

In der zweiten HSIfte des 19. Jahrhurtdeerlebte das MagtaBGenre, jene
elegischnarrative Literatur, die sich mit dem gewaltsamen Tod Imé&rasains in
der Schacht von Karbd#680 n. Chrund der auf jenseitige Rettung abzielenden
Trauer um ihn befasst, infolge der Religienand Legitimatiospolitik der
Qajaendynastie im Iran eine BlYtezeit.Es entstanden mehrheitlich Werke,
deren TitelYberpropotional oft die Belohmng des Weinend#&w'b atbuk'#), die
Leiden derProphetefiamilie bzw. MSrtyrer ifia$"#) und Trost {asPgat) thema
tisierten und somit mumaslich primSr die Trauerkultur innerhalb der zwslfer
schiitischen Gemeinde Baderten. Im spSten 19und frYhen 20Jahrhundert
entstanden parallel dazeinige Magtalwerke, die die aGeheimnisses Mar
tyriumsO(ast'r a&&h'dat) in ihren Mittelpunkt rYckten und das Wesen von
Imam ! usains gewaltsamem Todheologischzu beschreibenbegannen.Aus-
gehend von der Annahme, dass lgfatannte eher erSrternde Magtalwerke zu
einem grs8eren Erkenntnisgewinn hisichtlich des Martyriumsdiskurses begir
gen als narrative ElegigrbeschrSnkt sich diese Untersuchung exemplarisch auf
die Analyse vonMu$ammad Ibth%h &auhatd (gest. 1838harrativem Maqtat
werk '( f*n albuk'#f%mnad'til a&&had'#aus diesem Sujet. Komplementievird
dieser Untersuchungsieaum durch vier Werke, die das Handeln und Marty
rium des Prophetenenkelsinem eher gelehrten PublikurarSrtern. Darunter
befinden sichNi™ m al-(Ulam'# RaPo@d-D% Tabr#% (gest. 1908) Werki€it" b
Maf't%)al-kun( z, Kit"b Sirr a&&h"da und Ma*" lis-i ) usairta sowie R)$ull"h
b.! ab¥ull"h M"zandal n%8'rfur)*% (gest. 194Nlan’hi* ar-ra&'da Past'r a&
&h'da

In den 1960er und 1970er Jahren belelstedenniranische Intellektuelle,
religiSs-reformorientierte wie maxistisch beeinflusste gleichera&n, mit an
UniversitSten undintellektuellen Zentren dargebotenen VortrSgelen Diskurs

Yber das Martyriumlmam ! usains wieder. Sie zeichneten auf Miarram-



EinfYhrung 9

ZusammenkYnften im Streben nach gesellschaftlichem und politischem Wandel
bis hin zum aktiven Kampf§egen das Pahl&Regime ein zur Nachahmung ein
ladendes heroischeBild vom dritten Imam und machten auf diese Weise die
Karbal'#Narrative politisch nutzbarAus diesem Untersuchungszeitrauwur-
den siebenumfangreiche aus diesen VortrSgen zusammendestélerke jener
Autoren auggewShlt, die den zwslferschiitischen Martyriumsdiskusis weit in

die 1970erahreentscheidend geprSgt habebarunter beinden sich Ni$nat-
ull"h %li&-Na af'b"d!s (gest. 2006) kontroverse historische Untersuchiatgd-i
#dw'd, Ayatullah Murta(" Mu)ahhats (gest. 1979) zweibSndige Aufsatzsamm
lung ¥%am$sayi &usairl’ sowie sein Werk! ah'd, die Schriften%wusain® W$ri' -i

( dam !'ah$dat und Ta)aiyu*i *alaw' wata)aiyu*i safaw des Soziologerhl!
*arl&t! (gest.1977 sowie die hrift Ta&"l" az nahat-i &usaint' desTheoretikers
der linken Organisation MU hid!n-i +alg, A&mad R{"'#! (gest.1972.

5. Methodik

Methodisch stYtzt sich diese Arbeit auf intensive Textanalyse und inter
pretative Kontextualisierung der Untersuchungsebmisseangelehntan JSgers
Kritische Diskursanalysé.Neben dem institutionellen Rahmen des Texdsn
die Textgattung, das biographische und intellektuelle Schaffen der Autoren
sowie der historisckpolitische Kontext bilden, werden die Quelléarmal, in-
haltsbezogen und sprachlicauf die ihnen zugrunde liegende Ordnung, demi
nierende Themen, Argumentationsweisen und IntertextualiiStersucht

Als Ausgangpunkt fYr die Erarbeitung charagristischer WesenszYge des
zwslferschiitischen Martyriumkonzeptsdienen die frYhislmische Martyriums
definition nach dem Qu#h und, ad-material als auch die zwslferschische
Imamatslehre. Dige konstituieren ein GerYst, nerhab dessen die dominieren
den Thenen in den Queéin aus dem ersten Untersuchuzg#raum(18501916)
ermittelt wurden. Die Analyse deQuellen aus dem zweiten Unterswingzeit
raum (L1967-1978) ergab ein wiedegkrendes Themenrepertoire mit leichten-in
haltlichen Verschiebungen, anhand derepocheYbergreifend der Wdal in-
nerhalb desMartyriumsdikurses und die diesbezYglichen Vorstellungen nachge

o SiegfriedJSger: Kritisch®iskursanalyseéb Eine EinfYhrung, 2Auflage, Dissertation, Dus-

burg 1999.
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zeicmet werden. Beide UntersuchurmgstrSume werden gleigewichtet be
trachtet.

Der in dieser Arbeit verwendete Begriff des Diskurses bedarf einer kur
zen ErkiSrung. Allgemaiverstehe ich darunteeine Arsammliung von Konzep
ten, Vorstellungen, Werten und Idealen, die an einen bestimmten Kontext ge
bunden und im Laufe der Zeihfolge von Machtverschiebungen einem Wandel
unterworfen sind™® In diesem Sinneerwende ich den Begriff Diskurs als Ober
begriff fYr diein den analysierten Quellen vorgefundenen Debatten, die das
zwslferschiitische Martyriumskonzeptormieren, ungeachtet dessen keine rein
strukturelle Diskursanalyse Yber einéteitraum von ca. 40 Jahrerangefertigt
werdenkann.
Regional bschrSnkt sich diese Untersuchung, deren Zeitrahmen sich Yber die
Periode von 1834 b8 erstreckt und durch die Quellenlage und Entwicklung
des Martyriunsdiskurses determiniert wird, auf den IrallVenngleich die zwsl
ferschiitischen Gelehrtenzirkel inrdn und Irak in der Qajarenzeit als eiri&n-
heit betrachtet werdermYssenlie§ sich aufgrund der FYlle des Materials eine
Entflechtung zu Lasten des Diskurses imak nicht vermeiden. Die gajaschen
Quellen wurden entsprechend ihrer Titel und InhaltesgewShlt und nicht nach
der Herkunft der Autoren aus dem Iran/lrak oder ihrer ZugehsSrigkeit zum
U I# oder A$bd#lLager. Aufgrund dessen die bedeutendsten Intellektuellen
des Diskurswandels in den 1960er und 1970er Jahren allein sieben zu-berYck
sichtigende Werke hervorgebracht haben, deren Analyse meiner Ansicht nach
zwingend erforderlich ist, mussten intellektuelle Entwicklungen im Irak und
Libanon des 20. Jahrhunderts aus der Untersuchung ausgeklammert werden,
um Tbersichtlichkeit und inhaltiche Tiefe zu wahren.Die Betrachtungdreier
verschiedener politischer Kontextend RSumewSre meiner Arsicht nach zu
LastendesepocheYbergreifenden Vergleichs erfolgtif dem mein perssnliches
Interesseliegt. Eine Ausdehnung des Quellenteaals unter Beibehaltng des

10 Vgl. Ebd.; Siegfried JSger arheoretische und methodische Aspekte einertisghen Dis-

kurs- und Dispositianalyse&) Duisburg 2000, 25 Seitenttp://www.diss-duisburg.de/
Internetbibliothek/Artikel/Aspekte_eine Kritischen Diskursanalysentm (letzter Aufruf:
17.4.2013).

Im 17. Jahrhundert entbrannte unter schiitischen Geleheére rechtswissenschaftliche Ken
troverse Yber die anzuwendenden Quellen der Jurisprudenz sowie die AutoritSt der Gelehr
ten als Erben der zwsIf Imame, die zur Spaltung in das traditionalistiscbtad#% und ratio-
nalistische W' I#Lager fYhrte. AusfYhrlicher dazu siehe Kapitel 2.1 D&b%#U!" |#Kon-
troverse.

11
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Vergleichs kam hingegen angesichts slebegrenten Beabeitungszeitraumes
nicht in Frage

Der Fokusund die BeschrSnkunguf die Zwslferschiader zahlemS8ig
gr38ten Gruppierung innenalb der schiitischen Gemeinde, erklSraich anhand
ihrer Entwicklungsgeschicte. Zugunsten ihrer religigpolitischen Legitimierung
erhob die herrschende Dynastie der Safawiden im 16. Jahrhundert die Zwslfer
schia zur Staatsreligion ihres Reichégren Konsolidierungsie unter anderem
Yber die F8rderung voilrauerrituden bewirkte. Infolge dessen entstaed seit
demeine reichhaltige Trauerkultur und ein Genre, die der Zwslferschia ihr-cha
rakteristischesund einzigartigesGesicht verliehen haberdie in den anderen
schiitischen Gruppierungeihresgleichen sucht
Zweifelsohne kamen Muslime sowohl in der islamischérYhzeitYber christ
liche Nachbarnkulturellen Austausch im Zuge des Wissenstransfassauch in
der Safawden und Qajarenzeit Yber Missionare und europSische Reisende mit
christlichem Gedankengut in Behvung, dessen EinflYsse sich in AnsStzen in
der imamitischen/zwslferschiitischen Glaubenslehre wiederfind&n dieser Stelle
sei auf €hnichkeiten zwischen zwslferschischen und christlichen Vorstellun
gen verwiesen, wie beispielsweise das Messen vonJesus und usain um ihre
TStung oder Vorstellungen zur Bu8e von begangenen SYnden, denen in dieser
Arbeit jedoch nicht weiter nachgegangéwann.

Neben de Magqtaliteratur stdlen bildliche Darstellungen der Ereignisse
von Karbal#in traditionellen Testuben und PassionsspielhSusetaka, ! usat
n'ya) und die dazu in Beziehung gesetzbelbstopferung iranischer Saltenim
Iran-Irak-Krieg an HSuserwSnden eine weitere potentielle Quellediér Erfor
schung des schiitischen Martyriumsdiskursdar. Dieser ikonographischeBe-
reich bleibtjedochin der vorliegenden Arbejtdie sich ausschlie8licauf Text
analyse stYtztunberYcksichtigt Ebenso werden theatralische $3a-AuffYh-
rungen, sogenannte Passionsspiele, digihnen zugrunde liegendeTexte aus
der Unterskchung ausgeklammertda sienicht selten fiktiven Charakter auf
weisenund Yberwiegendrzon anonymen Autoren verfasst worden sind, was eine
Kontextualisierung der vorgefidenen DiskursstrSngerheblicherschwert.

Die Beschreibung des zwslfersdisichen Martyriumsliskursesendet mit den
von Ayatullah Musahha®61978 vorgetragenen Vorstellungen zum Martyrium.
Bei Fragen in welchem AusmaS8insbesonderedie von 'ar%®6und R{"#%

formulierten Appelle zur Sekiopferung vor und wShrend deranischen Revo
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lution und des Irarlrak-Kriegesumgesetzt wurden und auf welche Weise die
I umain-Administration die Selbstopferung als Mittel der Politik legitimierte,
stS8t diese Untersuchung an ihre Grenzedginige Aspekte dieser Thematik
wurden bereitserforscht? wobei eine tiefgr¥ndige Beantwang dieser Fragen
umfangreicheweiterfYhrendeQuellenanalyse erfordert, digen Rahmen dieser
Arbeit sprengen wYrde.

6. Aufbau der Arbeit

Aus der Zielsetzung und Methodik ergibt sich die folgende Struktur der
Untersuchung, die sich irine Einleitungsechs Kapitel und ein Fazit gliedert.

Das erste Kapitebildet denkonzeptionellen Rahmen der Arbetder sich
aus einer Definition des frYhislamischen Martyriumskonzepts, einer historischen
Beschreibung des Machtkampfes um die patiis FYhrung der musliischen
Geameinde nach dem Tod des Propheten#mmadund der Imamatslehre als
ErkiSrung der zwslferschiitischen Glaubenslehre zusammensetzt.

Die Kapitel Zwei und Drei befassen sich mit dem literarischen und religio
politischen Kontext der beiden UntersuamgszeitrSume, dem sich jeveils eine
biographische und intellektuellgerortung der entsprechenden Aaren und ihrer
Werke anschlie§tSobeschreibtdas zweite Kapitehicht nur die rechtswissen
schaftliche Kontroverse zwischen defBs™ und U&'lI"-Schuk, sondern ebenso
die Entwicklung des MaqtaGenres, das im ersten Untersuchungszeitraum, der
spSteren Qajarenzeit, die Hauptquelle des Martyriumsdisdsibildet. Das dritte
Kapitel schildert die Modernisierungsind SSkularisierungspolitik des Pahtav
Regimes auf die oppositionelle iranische Intellektuelle mit dem &aDiskurs der
AuthentizitStOund einer ideologischen Instrumentalisierung schiitischer-Ge
schichte und des Martyriums Imagnusains geantwortet haben.

Die Kapitel Vier bis SechwSsentieren dieng an den Quellen orientierte
Abbildung der vier Hauptthemen, die dexwslferschiitischenMartyriumsdis
kurs formieren. Das erste der Analysekapjt&lapitel Vier der Arbeitthema
tisiert das sich wandelndé usainBild an denBeispieén seines au8ergewsit

12 verwiesen sei an dieser Stelle auf tkgenden Werkedie sichmit dem Diskursin der Isla

mischen Republik befasseBaskiaGieling: The Sacralization of Wain the Islamic Republic
of Iran, DissertationNijmegen 1998chmucker, a.a.O.; Eric Butdle martyre dans lemzZ
moires de guerre iraniens: Guerre Iran/Irak (198¥88) Dissertation, Paris 2001.
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lichen Wissen¥ als Imam und der Interpretationen Yber den Zweck seines-Mar
tyriums. Kapitel FYnf beschreilsten gewaltsamen Tod der MSrtyrer von Kar
bal" als Opferungund den aufjenseitige Rettung abzielemlen zwslfeschik
tischen Trauerkult, der algeitlose UnterstYtzungon # usainsEinsatz fYr den
Islam und seine Gemeindfargestellt wird. Dem schlie8t sich im sechst€apk

tel die Ausarbetung einer &Philosophie des MartyriumsO ae, dis Spannungs
feld des zwsSlferschitischen Martyriumsdiskurseszwischen Eschatologie und
Tiersmondismus herassellt.

Das siebte Kapiteteichnet schlie§lich die Entwicklung des zwsSlfersehii
tischen Martyriumsdiskurses im 19. und 20. Jahrhundert nach, der bis in die
1960er Jahre vom Gedenken lnam # usainsgewaltsamenTod geprSgt war,
dann aber allmShlich vom dritten Imam entflochten und das Martyrium zum Mittel

des politischen Kampfes erhoben wurde.

3 Die Bezeichnung dau8ergewshnliches WissenO der Imame ist eine Anlehnung an McDermotts

Begriff extraordinaryknowledgedas in denanalysierten Quellen synonyrals agsttliches
Wissen@lilm-i ladun’) und &Wissen des Imama&sjim-i im#mat) bezeichnet wird. Die
sesbeinhaltet jenes umfassendissen deimame in allen Belangen der Religion, das ihnen
entsprechendder Imamaslehre gsttlich zuteil und vom vorherigen Imamererbt wurde.
Siehe:Kapitel 41.3.4 Das au§ergew3hnliche Wissen der IménMartin J.McDemott: The
Theology of alShaikh alMuf$®l (d. 413/1022), Beirut 1978.
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1.Konzeptioneller Rahmen

1.1 Das frYhislamische Martyriumskonzept
1.11JYdisckchristliche Wurzeln des Martyriumsinzepts

Das PhSnomen des Martyriums ist keines, das erst mit der Entstehung
des Islam in Erscheinung getreten ist, sondern seine Wurzeln reichen weit zu
rYck in jYdisckchristliche Traditionen.Der Ursprung der jYdischen Theologie
des Matyriums ist in der Zeit der religiSsen Verfolgung unter dem seleuki
dischen Herrscher Antiochus IV. Epiphanes (reg. 175 v. 64 v. Chr.)zu
suchen der 167 v. Chrin Jerusalenden Jahwekult verbot und das Judentum
gewaltsam zu hellenisieren vauchte'® Juden, die aihrem Glauben festhielten
und sich weigertendie griechische_ebensweiseu Ybernehmendrohte die Hin
richtung. ErzShlungen im Danielbuch sowie im zweiten und viertdakka
bSebuch thematisieren diese Zeit seleukidischer UnterdrYckung und Wéder-
stard derJuden gegen die Fremdherrschéfte darin enthaltenen Narrativen be
tonen nicht nurdie Standhaftigkeit jeneGISubigendie gegenYber Gott absolute
LoyalitSt unter Beweis gestellt haben, sondern zeichnen ebenso das Bild eines
heroischen Tode¥’ Als beispielgebend gelten demzufolge jeheden, diesebst
in Zeiten der Bedrohungn der Torah und ihrer Treue gegenYber Gott festge
haltenund es vogezogenhaben einen gewaltsamen Tod zu sterben denn ihren
Glauben zu verratel DarYber hinaugnthalten de beiden genannten MakkabSer
bYcher erste Vorstellungen darYber, dass die durch Verfolgung bedingten Leiden
rechtschaffener Judenotwendig fYr die Errichtung des Reiches Gottes séfen.
lhr gewaltsamer Tod, so impliziert es insbesondere das vierte Malkkhbéh,

" TheofriedBaumeisterDie AnfSnge der Theolgie desMartyriums, Aschendorff 1980S. 13.

Ebd., S. 43, 4Ders.: Genese und Entfaltung der altkirchlichen Theologie des Martyriums,
Bern 1991, S. xii.

Friedrich Avemarie: &terbenfYr dieThora® DasMartyrium im antiken Judentun®, in:
Theologd der Gegenwafil (2008) 3, S. 1875, S. 163f.; Jan Willem Van Henten: Maxca
beanMartyrs asSavioursof the Jewish Peopl® A Study of 2 and 4 Maccabees, Leid®97,
S. 6.

Anthony Harvey/Richard Finn/Michael Smart: OChristian Martyrd@ntistory and Inter
pretationO, in: Brian Wicker (Hrsg.), Witnesses to FaBhartyrdom in Christianity and
Islam, Aldershot 2006, S.-38, S35.
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dient demnach als Mitteljie eigenen und anderer SYnden zu sYhnen,Goites
Zorn Yber dieindividuell begangenen Verfehlungemu beschwichtigen Auf
diese Wese wird das Martyrium als Opfesd umgedeutet, als astellvertretendes
Ertragen der SYnawstrafen des VolkesO, das daraufhin wieder mit Gott versshnt
wird. "

Die frYhe Kirche zeigte sich in der Ausarbeitung ihrer Theologie des
Martyriums zweifelsohne von dieser seit dem zweiten Jahrhundert v. Che. ver
wurzelten Deutung beeinflussim frYhen Chistentum verbarg sich hinter MSr
tyrer sein,zunSchsiGott und die Wahrheit Gottes zu bezeugen, ohne dass dies
beinhaltete fYr den Glauben zu sterben oder getstet zu wertleRer Begriff
Martyrium geht auf das griechischg!"#$"%&' zurYck, dasn seiner Grundbe
deutung dZeugnis, BeweisfiedeutetD MSrtyrer, |("#)* , wurde dementspre
chendanfangsin der Bedeutung &ZeugeO wiedergegeben. Als die ersten Zeugen
im Christentum verstand masodannjene GISubige,id mit eigenen Agen die
Wiederuferstehung von Jesugesehenund bestStigthaben?® Erste BelegefYr
einen Bedeutungswandeales MSrtyrerbegriffshin zum Blutzeugenliefert die
ErzShlungMartyrium des Polykarmler zufolge sich deBischof von Smyrna vor
dem Tribunal des Raischen Reiches geweigert hat, seinem christliclidau
ben abzuschwsren, woraufhin er um 155 n. Chr. zum Tode verurteilt wiBdég.
dem gilt ein christlicher MSrtyrer als &[...] jemand, der im Rader ErlSsungs
wirklichkeit und mit Bezug zum Leiden Cisti das Wort seines Glaubens durch
die Tat des Todes um des Glaubens willen bekrSftigt und damit seinen Glauben
in der dem JYnger Christi hichtsm3glichen Tat SugéttNach dem VerstSndnis
von Polykarps Martyriumsberichwird demzufolgederjenige Christals MSrtyrer
verstandender im Angesicht der Verfolgungdie LeidenChristi nachahmt und
g...] sein Leben fYr seinen Glaub@m Jesus Christus hingibt und damit zum
Zeugen Christi wird&?

18 Ebd.;H.S. Versnel&Quid Athenis et HierosolymisBemerkungen Yber die Herkunft von

Aspekten des aEffeeti DeathO, in: Van Henten, a.a,8. 162196, S. 16Baumeister, Genese,
S. xil.

Wicker, a.a.Q.S. 1.

Harvey/Finn/Smarta.a.O, S.34.

Baumeister, AnfSnge, S. 266.

Bernhard Kriegbaum: aMartyré daschristliche Heiligkeitsideabler FrYhzaO, in: J—zef
Niewiadomski/RomanA. SiebenrockHrsg.), Opfe®HeldenbMSrtyrer. DasMartyrium als
Religionspoliologische Herausforderung, Innsbruck/Wien 2011, $S435S. 35.
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1. Konzeptioneller Rahmen 1€
112 Die Genese daslamischen Martyriumskonzepts

Schenkt manBestireibungen Yber die AnfSnge der muslisthen Ge
meinde Glauben scheint sich das im jYdischamd christlichen Martyriums
diskurs vorgefundeneviotiv des Leidens in den Berichten Yber die ersten MSrty
rer deslslam zu wiederholenDenkbar ist eine Beeinflgsing durchjene auf der
arabischen Halinsel ansSssigejYdischen und christlichen Gruppemit deren
Kultur und Theologie die Muslime wiederholt in Kontakt kamelener Teil der
BevSkerung Mekkas, der sich sodann der BdtaftMu! ammads angeschlossen
hatte sah sicim Laufe der ZeiVerfolgungund Misshandlugerf> durch diepoly-
theistischen Mekkaner ausgetzt, die schlie§lich zur Ausanderung des Prophe
ten mit seinen AnhSngern von Mekka nach Medin& §2fYhrt haben
Die Erfahrung des Martyriums im Islam nahmementsprechendhre AnfSnge
zu Lebzeiten Muammad, als Muslime im Kampf starben, um den Islam gegen
Feinde der Religion zu verteidigen, die neue Religion als Glaubensbekenntnis zu
konsolidieren und die Grenzen des islschen Staats auszudehnéber gewalt
same Tod auf dem Schlachtfeld ist somit eng verbunden mit Héwd, der seit
dem neunten Jahrhundert von muslimischen Juristen und Theolagerals be
waffneter Kampf gegen NickWuslime zur Verteidigung des islasthen Staats
verstanden wurdé?

Die frYhesten Ereignisse stellt die Schlacht varutl (625) dar, in der Mwam-
mad und seine AnhSnger gegen diekkanischerFeindeihres neuen Glaubens

2 Frants Buhl/Alford T. Welch@u! ammad) in: Encyclopaedia of Islan®. Auflage, BdVll,
Leiden 1993S. 361:876a, S. 364khristian SzyskaMartyrdom B A Drama of Foundation
and TransitiorQin: Friederike Pannewick (Hrsg.), Martyrdoim Literature® Visions of Death
and Meaningful Suffering in Europe and the MiddlasEfrom Antiquity to Modernity, Wies
baden 2004S. 2H45, S. 29f

FrYhe Exegeten definiertehih#d keineswegs ausschlie§lich als bewaffneten Kampf gegen
Nicht-Muslime. Vielmehr unterschieden sie seit dem neunten Jahrhundert zwischen den An
strengung@ eines einzelnen GISubigen gegenYber Gott und den Pflichten eines Herrschers
sowie seiner Untertanen in Bezug auf politische Interaktionen mit Nightslimen. Indie-

sem Zusammenhang umfasst da#d-Konzept sowohl spirituelle Anstrengungen um Gottes
willen im Sinne frommer Handlungen zugunsten Seines Wohlwollens als auch militSrische
Anstrengungen als Form der einzig legitimen Kriegsform im Islam.

Textliche Grundlagen finden sich neben zahlreich@ar$#iversen in Taf$werken und der
umfangreichen&ad%iteratur. Zu den frYhen Werken zShlen beispielswesedali#h Ibn ak
Mub#raks (gest. 79it! b al"ih! d, Ibn Al¥jaibas (gest. 84K)it! b al'ih! d in seinem&ad¥’
Werk Mu#annafsowie die AbschnitteKit! b al"ih! d waOsiyarin al-Bu*#r% (gest. 870)nd
Muslims (gest. 875Rad¥%Kompendiena#$a%&%u den spSteren Werken zShlen u.a. lbn
Ab%Zamars (gest 1009)Fa"! $l al-"ih! d-Abschnitte in seinem Werkit! b Qudwat al(! z&

(Izz adD% (Abd al+#Az% b. (Abd asSalm asSulani® (gest 1262)al-A%! m al-"ih!d wa

fa'l §lihi, Ibn Kd%s (gest 1373)Kit! b aki"tih!d f&)alab at"ih! d und Ibn akNall# s (gest
1411)Ma*! ri+al-a*w! g il! ma*! ri+al-+**!q.
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1. Konzeptioneller Rahmen 17

kSmpften, und einige von ihnen in der Verteidigung ihres Propheten ufad+G
bens den Tod fanden. In der Prophetenbiograhiat ras'| All#h, die zu Teilen

in Ibn Hi'" ms (gest. 833) RezensiagSra annabawya und in & $abafé Ge
schichtswerkTa$!%al-umamwa-'l-mul" k Yberliefert wurde, schreibt Ibn 83q
Yber die Schlat¢hvon Ugud: ANachdem die Muslime von ihrer Deckung entbl38t
waren, fYgte ihnen deFeind gro8e Vertlste zu. Es war ein Tag der Hesm
chung und PrYfung, an dem Gott viele Muslime mit dem MSrtyrertod efirte.O
An einer anderen Stelle beschreibt Ibs&"q den Wunsch zweier AhSnger
Mu&mmads, sich am Tag der Schlacht dem Propheten anzuschlie§en, worauf
hin er ihnen die Belohnung Gottes in Form des MartyriumSaf#da) in Aussicht
gestellt haba soll?® In dieser fr¥hislamischen AusprSgung bedeutet Martyrium
demantsprechendVerteidigung des rechten Glaubens gegen UnglSyliigemit
dem Tod auf denSchlachtfelcendet®’

Was den arabischemerminus technicus fYr MSrtyre® &hld (Plural
&hadt$ b angeht,prSgtedie Forschundgnaz Goldzihes nachhaltig die Defini
tion des Begriffsauf den sSmtlich@achfolgendeUntersuchungen Yber dasla-
mische Matyriumskonzept ré&urrieren. Analog zum griechischen Begriff(J+
der anfangsals 4ZeugeO und spSter dann ZB$utzeuge, MSrtyrer®bersetzt
wurde, schrieb Goldzilvedem arabischen Begrifahld eine parallele Bgriffs-
entwicklung zu. E wies darauf hin, dass die Bedeutung MSrtyrer &f!d den
dualen Gebrauch des griechischen Wort§)* und desen syrischetber-
setzungsahd# widerspiegeln k3nnte, die sich semasth Shnlich von 4ZeugeO
Yber Zeuge des GlaubensO hin zu ay8rO enwickelt hSten?® Diese Bedeu
tung hielt mSglicherweise durch den Kontakt mit syrischen Christen in -vor
bzw. frYhislamischer Zeit Einzug in die arabische Sprache.

% Mu&ammadibn Is&"g: Das Leben des Prophetéas-Sra annabawya), Ybersetzt vorGernot

Rotter, Kandern 2004, S. 1504bd alMalik Ibn Hi'" m: AsS¥a annabaw)a, 0.0., 0.J., S. 448,
458. www.maabenew.com/books/lbn_Hisham.pdletzter Aufruf:17.05.2012); Mammad
b. - ara#$abaloT ' r%.a$abaf®d Talr%.a-umamwa-'l-mulOk, 8 BSnde, Bdl, Kairo 1939,
S. 189

" S #3% '()* 4"#3%E&() "#S%N-"#IR()*+,-) "#S%HEHIWNE&' )+ ,-%(/ (458! )

"D &M &
L] HS Y. ()*+,-./01.3 )"4(5675#689GT ;. <= ;.>7...] (4481189! )
% pn Hi"m, a.a.0., S. 466. "% $%6Q* +,- .JO* 12345@D/&t; 6 [..]

27 Sigrid Weigel: aDer MSrtyramd der SouverSP Szenarien eines modernen Trauerspigks,

lesen mit WalterBenjamin und Carl Schmi@, inFriederike PannewickHrsg.), Martyrdom
in Literature b Visions ofDeathand Meaningful Suffering inEurope and the Middle East
from Antiquity to Modernity, Wiesbaden 2004, S-B3, S. 66.

Wim Raven: OMartyrsO, Jane DammeMcAuliffe, Encyclopaediaf the Qur'n, 6 BSnde
Bd. 1ll, LeidenBoston2003, S. 281287a, 282aKohlberg C5halfdO S. 204a.
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Im Qur"n finden dieBegriffe lah'd/!uhad#$in zahlreichen Versen Verwendung
D neben seiner juridischen Bedeutung des dAugenzeugenO (2:283eddch)
hauptsSchlictals 4Zeuge des Glaubengdlen voran bezeugt Gott, 4da§ ksi-

nen Gott gibt auSer ihm.(:(L8). In 48:28 & es weiter: &Er ist es, der seinen
Gesandten mit der Rechtleitung und der wahren Religion geschickt hat, um ihr
(d.h.der wahren Religion (des Islajrjum Sieg zu verhelfen Yber alles, was es
(sonst) an Religion gibt. Gott genYgt (dafYr) als Zedyp&Yber hinaus machte
Gott den Propheten M#iammad und die GISubigen zu Zeugen Yber die Taten
der Menschen(2:143, 22:78).In zwei Versen die von einer eschatologischen
Zukunft handeln,ist die Bedeutungron 'uhad¢$meiner Ansicht nachicht so
eindeutig wie Paret Ybersetaind k3nnte durchausim Sinne von MSrtyrewer-
standen werdenSo hei8t es in 4:69: aDiejenigen, die Gott und d&sandten
gehorchensind (dereinst im Paradies) zusammen mit den Propheten)/\daim-
haftigen, den Zeugen und den Rechtschaffenen, denen (aat) (hSchste)
Gnade erwiesen hat.O und in 57:19: aDiejenigen, die an Gott und seinen Ge
sandten glauben, sind (dereinst) bei ihrem Herrn (als) die Wahrhaftigendismd
Zeugen.O Beide Verse stellem diduslimen in Aussicht, fYr ihren Glauben an
Gott und Sen Gesandteram Tag des JYngsten Gericmst dem Paradies
aufenthalt belohnt zu werden. Angesichtier Funktion der GlSnigen im Dies
seits, die Taten ihrer Mitmenschen zu bezeugen, und Keegorisierungder
Paradiesbewohner in Wahaftige und Rechts@ffeneerscheint mir die ther
setzung vonluhad#$als Zeugenhier anfechtbar Wenngleich in diesen beiden
Versen die Zweitbedeutung MSrtyrer durchaus denkbarigttdie Verwendung
des Begriffdah'd als terminus technicus fYr MSrtyrer nicht genuin djurischen
Ursprungs.Dementsprechend ISsstchi eine Martyriumslehre nichprimSr aus
dem Qui"n ableiten wohl aber liefern prophetische tberlieferungen wichtige
Anhaltspunkte.

Auf die Frage, wer algah'd gilt, soll der Propheteinst geantwortet haben
aJeder, der um Gottes willen getStet wird, &t 'ah'd. Und jeder, der um Gottes
willen stirbt, ist ein!ah'd.3" In dieser tberlieferungerfShrt derim Qur"n ge

29 tbersetzungen von Qutnpassagelin dieserArbeit wurden, sofernnicht andersangegeben

dem folgenderWerk entnommen Rudi Paret: DeKoranD tbersetzung, 8verSnderte Auf
lage, Stuttgart/Berlin/KSIn 2001.

Weitere Verse, digon !ah'd im Sinne von Zeuge des Glaubemsndeln, sind unter anderem
3:140, 10:61, 39:69.

31 Muslim Ibn$ a%%"9Al-Musnad &' a#(#, 8 BSnde, Bd. VI, Reprint, Beirut 1960, S. 51.
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brauchte Begriff ded&ugen und Glaubenszeugegine bedeutende Erweiterung,
nSmlich die einesvegen seines GlauberGetsteten, eines MSrtgrs. Damit
stellte der Prophektinen Ztsammenhang zwischen der Bezeicimg !'ah'd und
dem qut"nischen AusdruckfYr #ih"d her, djene, die um Gottes willen getStet
wurdenO dlla#'na qutils * sabl AII%1)32, den muslimische Qufnkommenta
toren als Hauptausdick des Martyriums im Qufn deuten. So hei8t es bei
spielsweise in 44:6:

Wenn ihr (auf einem Feldzug) mit den UnglSubigen zusammentrefft, dann
haut (ihnen mit dem Schwert) auf den Nacken! Wenn ihr sie schlie8lich
vollstSndig niedergekSmpft habt, dafegt (sie)in Fesseln [E]! (Haut mit
dem Schwert drein) bis der Krieg (euch) von seinen Lasten befreit (w. bis
der Krieg seine Lasten ablegt) (und vom Frieden abgel3st wird)! [E] Und
denen, die um Gottes willen (w. auf dem Weg Gottes) getStet werden
(Variante: kSmpfen), wird er ihre Werke nicht fehlgehen lassen [E] 5 Er
wird sie rechtleiten [E] 6 und sie ins Paradies eingehen lassen, das er
ihnen zu erkennen gegeben hat.

Wie diese Passage stellen die anderen!Querse Ybejene GISubige, die um
Gottes willen getStet werden oder sterben, keine explizite Verbindung zu den
Begriffen lah'd/luhade&nd !'ah%la fYr MSrtyrer und Martyrium her, so dass
sich die islamische Martywimslehre erst in prophetischen fberlieferungen zu
entfalten begannWeiter heisst es in einer Mbammad zugeschriebenen -Er
kISrung

JEs gibt fYnf Arten zu sterben, unISrtyrer zu sein: Jemand, der um
Gottes willen getStet wird, ist eitMSrtyrer. Jemandder um Gottes willen
ertrinkt, ist ein MSrtyrer. Jemand, dewvegen einer Magenkrankheitirbt,

ist ein MSrtyrer. Jemand, der um Gottes willen von einem Speer [getroffen
wird] (und stirbt), ist einMSrtyrer. Und eine Frau, die um Gottes willen im
Wochenbet ist (und stirbt), ist eindSrtyrerinG®

Analog dazu hei8t es in einem anderémad’ &Vartyrium bedeutet um Gottes
willen getStet werden. Die Pest bedeutdartyrium, die Magenkrankheit bedeu

JUHS%HE (1)F +&-. "# $WE&)* +%,:) +/0" [..] (@A )* 2(-3 240
Siehe Qu¥'n 2:154, 3:157, 3:169, 3:195,-46/8:20, 9:111, 22:58, 29:69;@,7/64:1011.
As$mad b.(Al&an-Nag'!& Sunan arNas'!& 8 BSndeBd. VI, Beirut 1980, S7.
"#$5% &"'()* +,-./0 I"#$! "#BR' "HS%F+!"#1HBA " 1# $%&" #3%!"H( )" #BE()]..]

I"HB0R I"HP!" | I"HSUEHS! "HIW #$%&'()*,-./ 0,12" "#$%&'(
Silvia Horschal-Saadweist darautin, dass die oben erwéhmmagenkranyheidie Cholera
meinenkdnnte.Silvia Horschal-Saad Tod im Kampf D Figurationendes MSrtyrers in frYhen
sunntischen Schriften, Dissertation, WYrzburg 20$1212.
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tet Martyrium und der Tod einer Frau wShrend der Geburt bededtetrty-
rium.&*

Diese und zahlreiche weiteret berlieferungenaus sunnitischen kanaschen

I ad'#Werken weisen darauf hin, dassch dasMartyrium im frYhen Islam nicht

auf das SchlachtfelMartyrium beschrSnktesondernebenso durch Krankhei

ten, UnfSlle und die Verteidigung der Familie, des Eigentums des eigenen

Lebens erlangt werden konntd.Etan Kohlberg arbeitete diese verscinen

Formendes Martyriumsals ester westlicher Wissenschaftleneraus und unter

teilte die Verstorbenen in die Gruppemhad# ad-duny' wa'l-"$ira, MSrtyrer

des Dies und Jenseits, untuhad# al-"$ira, MSrtyrer des Jenseit&Der ersten

Gruppewerdenalle Muslimezugeordnetdie auf dem Schlachtfeld im Kampf um

Gotteswillen, in der Verteidigung des Islametstet wurden, d.h. eines gewalt

sanen Todes starben. Der zvien Gruppe ordnete er alle jene zu, die um Gottes

willen, d.h. als rechtschaffene Muslimaines natYrlichen Todes gestorben sind,

beispielsweise durch KrankheitekInfSlle, fern der Heimat oder der Liebe we

gen.DieseBeschreibungetiefern ebenfallsPanrewick, Scheffler und Horsclal-

Saadin ihren Arbeiten von denendie Letztgenanntels Einzigeumfangreicher

auf kanonischetberlieferungen verweist’ WShrend sich die Forschurigeratur

auf den Hirweis beschrSnkt, dass die Zahl der sogenannten Schlatit-

MSrtyrer nach der ersten Welle der militSrischen ExpansiomeryYbergehend

stark zur\"(ckginge‘,8 liefert Horsch al-Saadeine aufschlussreiche ErkiSrung fYr

die verschiedenen Formen des Martyriums in frYhislamischer Bgit.argumen

tiert, dasseinige therlieferungen Yber den MSrtyrertod infolge von Krankheit

und UnfSllen im Kontext von Krankdsesuchen des Propheten und dessen Ge

sprSchen mit Hinterbliebenen entstanden seien wuleden Trost dierten?® Ein

34
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Ab$ Mu¥ammad &\bdall h b.8&bd arRahmn adD' rim" Sunan aeD' rim", 2 BSndeReprint,
Beirut 1995, 2:208.

1) #4- B/AB(4 "E/5674 "1E89. 16,4 "1, <P ?2@J/Q4A ); B>CBD
A%nad Ibn! anbal: Musnad, 6 $nhde, Beirut 1969, 2:310, 2:441, 3:150, 3:220, 3:400, 4:157, 4:201,
4:395, 5:317, 5:446, 6:255Nas(", a.a.0.VI:51,VII:116; M¥ammad b&¥ atTirmi*": Al-
+' m'&a,--a%"% Wa-huwa Sunan aflirmi*", 6 BSndeBd. IV, Beirut 1980,S. 28/1418,
30/1421lbn! a..". ,a.a.O., VI:51f.

Kohlberg,(BhahdQ S. 204206a.

Friederike Pannewick: OPassion and Rebefli@H'&e Visions of RedemptivéartyrdomO,

in: Dies. (Hrsg.), Martyrdom in Literatur® Visions of Death and Meaningful Suffering in
Europe ad the Middle East from Antiquity to Modernity, Wiesbaden 2004, S647S. 48;

Thomas Scheffler: dKriegerische und zivile MSrtyrerdiskurse im IslamOTheplogie der
Gegenwarbl (2008) 3, S. 1885, S. 188; Horsch8had, a.a.0., S. 210.

Kohlberg (BhaldQ 205a; Pannewick)PassionS. 48; Scheffler, a.a.0., S. 189.
Horsch alSaad, a.a.O., S. 211, 213.
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von Abia Daad Yberlieferts Hadit beschreibt solch eine Begegnumigmzufolge
der Prophetdie Tochter eines Sterbenden trSstet, der nicht mehr eibofft in
den Kampiziehen und als SchlachtfeMSttyrer sterben kannDarin hei§t es

AGott, der AllmSchtigehat seinen Lohnden Lohndes Vaters, M.Bgnt-
sprechend seiner Absicht bestimmt. Was versteht ihr unter Martyri@m?
Sie antworteten@®en Tod um Gottes wille@[Daraufhin] sagte der Ge
sandte Gottes@®as Martyrium hat sieben gleichwertige Tode um Gette
willen: Der Pestkranke ist ein MSrtyrer, der Ertrunkene ist ein MSrtyrer,
ein an RippenfellentzYndung Erkrankter isin MSrtyrer, ein an einer
Magenkrankeit Leidender ist ein MSrtyrer, ein im Feuer Umgekommener
ist ein MSrtyrer und eine Frau, die im Wenbett stirbt, ist eine MSr
tyrerin@:ff0

Wie diese tberlieferung bereits andeutet, wird nicht jeder, der sein Leben
ISsst, selbstverstSndlich zu den MSrtyrern gezJfilhe bewussteSelbsauf-
opferung ¢alab a-sahada) wird in derSari‘a strikt abgelehntda sie zu sehdem
im Islam verbotenen Selbsbrd Shnelf Der blo§e Wunschzu sterben, dem
Feind zu begawmen oder sich vorsStzlich einer Gefahr auszusetzen, ist dem
Muslim verboten. Wer an einer Schlacht teilnimmt im Verlangen nach Ruhm
oder um seinen Mt unter Beweis stellen zu kSnnen, wird ebenso wenig von
Gott als MSrtyrer akzeptiert. Nur dessen Martyrium wird Gott annehmen, der
fYr die Verbreitung von Gottes Wort und die Verteidigung delsuBens die
Feinde des Islam k&mpft, d.h. es kommt auf dieifsichtige Absicht(niya) an:*?
Der Prophetsoll wiederholt gefragtworden sein was mit jemandem geschehe,
der zugunsten materiellen Gewinns oder des guten Rufes wegen Krieg fYhrt.
Daraufhin soll er erwidert haberélhm wird nichts zuteil. Gott akzeptiekieine
Tat ausgenommen den Fall, dass sie aufrichtig und Seiner willen erstrebt
wird. &5

“0" Ebd., S211; A-Hafiz Aba Daad Sulaiman b. atAs‘at asSigistani: SunanAbi Daad, 2.

Auflage,4 BSndeBd. IIl,Kairo 1950, S. 256Eigenetbersetzung.
I "#B%&'()$*+,-./ 012 ) ! "#39%,34*5+1"# " #1$%Q* +(, !-. /9%602)$(3 ), 4%569]...]
" I"HEHS (1 ) ! I"H#P 1%&"HP%&HP I"#S%&() " +,-./4#012" 3("4/£"8G(891.:8<1=¢ )
I"4$ QOB ()*+ ,%"-/012!" #3%&) " #$ 'HIMINE (HIVI&( ") *&+E&, I H SVHI+)- I"H#S
I"HSE () +, I"HSYEPH -SU012'3/ 4"5B0(89: ;<=2(/>0(1=/ I" # $U& ) # I"#S 1%&%)*
"#S%&IHS%E )+ %,-./ 1"#$%&'()1"#$+,-./() 0 1"2151678,3 923"#PU&R' )! "#I%'&
I"#39&'() *+', 1-.'/01"#3$%"$/84, *+'5 67/01#3$9B5.4/®:;<1 "#$%
Kohlberg, OMedieval Musliiews on MartyrdomO, S. 27ff.

42 \Wensinck a.a.0.S. 95: Siehe dazu auahTirmidi, a.a.0.lV:179/1646.
"B HSBHDORHS() %+, -. /01 23.445BHTSB; I"HTSBH=FH#TR@CA<B )) 'C,6 D, [..]
S8 )" +%. /
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1. Konzeptioneller Rahmen 2z

Vom hohen Stellenwert, den das Martyrium im Islam einnimmt, zeugen
die dem MSrtyrer in Aussicht stehenden Belohnungen. Dazu hei§t es it iQur
9:2022:

aDiejenigengdie glauben und ausgewandert sind und mit ihrem Vermsgen
und in eigener Person um Gottes willen Krieg gefYhrt haben, stehen bei
Gott in hSherem Ansehen (w. sind bei Gott gewaltiger an Rang) (als die
anderen). lhnen wird (gro8es) GlYck zuteil. 21 Ihr Heerk¥ndet ihnen
(aus dem Schatz seiner Gnade) (w. von sich) Barmherzigkeit und-Wohl
gefallen, und (da§ ihnen) GSrten (zuteil werden), in denen sie bestSndig
Wonne empfinden, 22 und in denen sie ewig weilen werden. Bei Gott gibt
es (dereinst) gewaltigen LoD

Dieser dgewaltige LohnO umfasst unter anderem, dass Gott die schlechten Taten
derjenigen die Seinetwegen gekSmpft haben und dabei getStet wurden, tilgt
(3:195) und ihre SYnden vergibt (3:157), um sie ins Paradies einziehen zu lassen
(3:142, 3:195, @22, 9:111, 478). Einigen pophetischen tberlieferungen zu

folge verzeiht Gottdie SYnden des MSrtyrers beim ersten austretenden- Blut
strom, so dassder Tod um Gottes willen all&ergehen au8er der Scldigkeit
sYhne* Auf diese tberlieferungen und Méammads Umgang mit den Gefal
lenen nach der Schlacht vorn#ud geht vermutlich die Entstehungoesondere
Beedigungsriten fYr die SchlachtfeliSrtyrer zurYck Im Gegensatz zge
wshnlich Verstorbenen bedarf der KSrper eines MSrtyrers weder einer Waschung
(*ush vor der Beisetzung noch Totengebete durch seine Angehsrigen, die als
FYrbitte fYr den Verstorbenen fungieren wYrd@wielmehr soll der Prophet gar
befohlen haben, die Gefallenen vordl in der Kleidung, die sie wShrend ihrer
TStung trugen, zu begtaen, damit ihre blutbefleckten Kleider am Tag des
JYngsten Gerichitir Martyrium bezeugen k&nnefl® Jenen Muslimen, die in der
Schlacht von Bud ihre Angehsrigen verloren hatten, sollsodannder folgende

qur"nischeVers Trost spendeft’

" HSBE( "HSW' "HP6& ( I"#S®')* +(, )- /O &1.123456"# I"HISUE*+ | (" ) #
1HS 198, (Y % 6
4 at-Tirmi$ya.a.0.1V:175f./1640, IV:1871863.
I4S86:(1 )" 8 (F+-% /:0,142" (*.3%7 0819, < 03" *0(! )< ' =@ (A1640!)
L ]HS886'0* +,-/ [..] 012F19637$89.:I"#S %& I"#1$%&( )" #$%&'((1663!)
%5 Kohlberg,(8hattd® S. 204a.

4 Epd., 204an-Nas'%a.a.0.lV:78
I"# $%"#Q*+,) $-,)./(" 0/123)* 45678 .9 ;;<"=! "HIBH )*4,-. )/ Obl 'HSHSIR ) O*+ (.-
1"HE%

4 Cook, a.a.,S. 18.
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aund du darfsja nicht meinen, da§ diejenigen, die um Gottes willen ge
tStet worden sind, (wirklich) tot sind. Nein, (sie sind) lebendig (im Jenseits)
und ihnen wird bei ihrem Herrn (himmlische Speise) beschert.O (3:169)

Die Untersuchung der Begriffeah'd und 'ah#da im Qur"n und in der
# adbohiteratur hat verdeutlicht, dass die islamische Martyriumslehre durchweg
positiv konnotiert ist, und der MSrtyrertod als dehrenhaftestéVeg angesehen
wird, um aus dem Leben zu geheWwas die Verwurzelung des Martyriumbe
griffs im Qur!"n betrifft, enthSlt er keine Verse, die explizit voat#da in der
Bedeuung von &Bluteugnis ablegenO, &MartyriumO hand@ihingegen liefert
die # ad$%iteratur ein klareres und umfangreicheres VerstSndués Begriffe
auf deren Grundlage sidthie islamische Martyriumslehre zu entfalten begaim.
prophetischen tberlieferungen erfuhr der im Qun Yberwiegendals Augen
zeugeund Zeuge des GlaubengrstandendBegriff lah'd eine Bedeutungserwei
terung hin zu &MSrtyrerO, indem Bammad ihn mit demgur!"nischen Aus
druck fYr' ih"d &jene, die um Gottes willen getstet wurderala$'na qutilof"
sabl All#h) in Verbindungbrachte. AufzShlungn der verschiedenen Kategorien
von MSrtyrernveranschaulicherzudem dass sich daYhislamische Martyriums
konzept nicht ausschlie§lichauf den Typus des SchlachtfeldSrtyrers be
schrSnkt wenngleich dieses ddigh gr8eres Forschungsinteresgeweckt hat
Entsprechend denuf prophetische tberlieferungerzurYckgehenderDefinitio-
nen gelten alle Muslime als M8rer, die um Gottes willen getstet werden oder
eines natYrlichen Todes sterheRahlreiche Qui'nverse, allen voran 9:202,
beschreiberdarYber hinauslas Martyrium als den stSrksten Beweis des Glau
bens, den Gott mit dem Aufenthalt im Paradies belohnen wird.

12 Der politische Machtkampf um die FYhrung der Gemeinde nach
dem Tod @s Propheten

1.2.1Der politische Konflikt um die FYhrung der Gemeinde und der gewaltsame
Tod# usain b.(Al% in der Schlacht von Kard&l680 n. Chr.

Der Toddes Propheten M&ammadkonfrontierte seine junge muslimische
Gemeinde, der er al®ligiSser FYher und politisches Obdraupt vorgestanden
hatte, 632 n. Chr. mit ihrer ersten ernsthaften Kris#ie weitreichende Folgen
haben sollte. Da eweder formale Anwesungen noch ein Testament Yber seine
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Nachfdgeregelung hintelassen hatgntbrannte ein StreitYber die rechtmS8ige
FYhrung der Gemeindeelchernicht nur den gewaltsamen Tod des Propheten
enkels! usain b."Al#in der Schlacht von Karb®&80 n. Chr. zu verantworten
hatte, sondern ebenso dasch anbahnend&chisma in einen sunnitischen und
schiitischenZweig deslslam?® So vertraten beispielsweise AnhSnger des Schwie
gersohresMu&ammads"Al#b. A#'$ lib (gest. 661), die Ansicht, dasisizig "Al#
aufgrund seines besonderen VerhSltnisses zum Proph@trgalt nicht nur als
einer der ersten Muslimesondern warVater der einzigen beiden mSichen
Nachkommendes Prophete® zur Nachfolge brechtigt sei Die Mehrheit der
Gemeinschaftehnte den Versuclder ParteigSngeiAl# (#4at "Al4 hingegenab,
aufgrund von dessenbesondere religidser und verwandshafiicher NShe zum
Propheten AutoritSt herzuleited? Man einigte sich auf den Schwiegeater
Mu&ammadsals Kalifen Ab) Bakr (reg. 632634) dem zwei weitere gewShite
MSnner aus dem Stamm der Qurans Amt nachfolgten, eh&Al#b. A#'$ lib
(reg. 656561) schlieglich im Jahr 656 doch noch als vierter Kalif anerkannt
wurde. Nach dessen Ermdung nur fYnf Jahre spSter bekrSftigten seine- An
hSngerabermalsihre tberzeugung dass nur ein Mitglied der Pphieterfamilie
dem Kalifen rechtmS8ig nachfolgen k3nne undldigten“Al# Sohn asan(gest.
669/670@ls FYhrer der Gemeindebgleich "Al#offiziell keinen Nachfolger be
stimmt hatte>® Dieser verzichtete jedoch zugunsten von Muiya b. ASufygn
(reg. 661680),zwischen 639 und 661 Statthalter von Syriend politischer
Herausforderer"Al#, im Gegenzug fYr vertraglich zugesicherten Schutz fYr
Leben und Eigentum der AnhSngii#>" Diese betrachteteh asan trotz seines

*8 " Der Prozess detonfessionellen Spaltunip einensunnitischenund schiitischen Zweig des

Islam dauerte bis ins frYhe zehnte Jahrhundert an. So wurde der Begriff &SunnaO zur Kenn
zeichnung einer einheitlichen islamiseheologischenGlaubensrichtung erst seit dem zehn

ten Jahrhundert verwendet. SieHeaul SanderZwischen Charismaind Ratiob Entwicklun-
genderfrYhen inmitischen Theologie, Dissertation, Berlin 19%t 28.

Gerhard Endre§: Der Islar® Eine EinfYhrug in seine Geschichte3. Auflage, MYnchen
1997 S. 48.

" wilferd Madelung: O$#0, in: Encyclopaedahlslam 2. Auflage, Bd. IX, Leiden 1997, S. 420b
4244, S. 421a.
Entsprechend der zwslferschiitischen Imamatslehre veretBi¢die FYhrung deGemeinde
an seinen Sohn asan, der infolge seiner Abstammung vom Propheten dazu gsttlich be
stimmt worden sei. Dieses Prinzip der gsttlich verfYgten Designation als Nachfohgé) (
ist jedoch erst seit der ersten HSIfte des zehnten Jahrhunderts éeahkerter Bestandteil
der zwslfelschiitischen Imamatslehre. Daher halte ich es fYr fraglich, dass die AnhSnger
"Al# bereits Mitte des siebten Jahrhunderts auf diese Argumentation zurYckgegriffen haben,
um "Al#% religidse AutoritSt und die seiner SShreasan und! usain durchzusetzen. Aus
fYhrlicher dazu siehe Kapitéll.3.4 Das au§ergew3hnliche Wissen der Im@me

Madelung, a.a.0., S. 421a.
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Verzichtsdennochweiterhin als ihren spirituellen und politischen FYhrer, wSh
rend diewichtigsten FYhreder Gemeinde Mtlwiya als legitimenKalifen an
erkannten. Als Mul"wiya 680 verstarbstrebte sein Sohn Y#&kdessen Nachfolge
und politische FYhrung der Gemeindan. DafYr benstigte er den Sffentlich
bekundeten Treueff durch den Prophetenenké& usain b.!Al#und andere fYh
rende Nachkommen angeseherrophetemyefShrten um als neuer Kalif legi
timiert zu werder® Sollten sie ihm diese offizielle Anerkennung verwehren,
drohte er, sie festsetzen und hinrichten zu las9dit.einer List verschaffte sich
$usain Zeit bis zur Sffentlichen Huldigung Y#is als Kalif und flYchtete
zwischenzeitlich mit seiner Familie von Medina nach Mekkds die Partet
gSnger!Al# unterdessernvom Tod Mu"wiyas erfuhren,sahensie die Gelegen
heit gekommengndlich die FYhrung der muslimischen Gemeinde in HiSnde
der Prphetenfamilie zurYckuholen DafYrversammeltersie sich und verfass
ten Eiladungsbriefe ar$ usain, in denen sie ihn baten, nach Kufa zu kommen
und dort ihr politischer FYhrer zu werdefl.In einem Schreiben antwortete
ihnen der Prophetenenkel, dass er ihrer Bitte nachkommen wenasn sich
sein auszisendenderEmissSivon der notwendigen LoyalitSt deBevkerung
Kufas ihm gegenYber Yberzeumgtben wird Als Muslim b]Ag#, $ usainsCousin
und EmissSr, in der Stadt eintraf, leisteten iktallvertretend12.008° Bewohner
der Stadt de Treueid fYr!Al# Sohn, woraufin er $usain die VetrauenswY¥
digkeit der Bevslkerung Kufas bestStigtBevor der Brief jedocl$ usain er
reichte, ersetzte Y&t zwischenzeitlichden relativ schwachen Gouverneur Kufas
durch !lUbaidal'h b. Ziy'd, der die &dt schnell unter seine Kontrolle brachte
und von der Au8enwelt abriegelte. Er lie§usains EmissSrMuslim b. |Ag#
tSten und sch¥Ychterte die AnhSngdes Prophetenenkelderart ein, dasshre

52 Der Treueid, baila, stellt einen Treueschwur zwischen Muslimen und einem Herrscher in

Gottes Namenmlar, beidemder Machthaber durch Sffentliche Huldigur@nerkannt wurde.

Die folgende Schilderung der Ereignisse, dield&orische Grundlagelieser Arbeit darstel

len, entstammt, sofern nicht anders angegeben, aus: Ehsashaer (Hrsg.): The History

of al%ba# (Tas# alrusul wa'l-mul(k), 40 BSndeBd. XIX: The Caliphate of Ya b.

Mu!"wiyah, New York 1990, S..2f

* Ebd., S. 17, 23, 26.

* Die Bevslkerungszahl Kufas, die 638 Garnisonsstadt gegrYndebrdenwar, variiert in
den Quellen. DeHistoriker Ab( Mi' naf (gest. 77®)erichtete von 57.000ISnnern, didAl#

53

wShrend seines Kalifats mobilisiert haben soll. Angesichts dessen erscheint die Zahl von
12.000 Mann, di®usain den Treueid geleistet haben sollen, nicht besonders hoch. Siehe:
Hichem Djast: OaK( faO, in: Encyclopaedia of Islam, 2. Auflage, Bd. V, Leiden 1986, S. 346a
351b, S. 346b.
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UnterstYtzung fYiihn kippte>® Ohne Yber die letzten Geschebsg informiert
geweserezu sein, machte sichusain im Sefember 680 mit ca. 50 Familemge
hsrigen und 20 AnhSngern gen Kufa auf, woallerdingsnicht ankam.In der
offenen WYste in der Ebene von Karlhinderten Truppen Y&#s die Kara
wane an der Wieerreise nach Kufa und stelltehusain ein Ultimatum, sich ent
weder Ibn Ziyd zu unterwerfen und Y& den Treueid auszusprechen oder
getStet zu werden’ Der Prophetenenkel lehnte eine Kapitulation ab, und so
kam es im Oktober 680 zur finalen Schlacit,der! usain und seinGefolge
ohne die UnterstYtzung der Kufaer Bevslkerugggen ein weit Yberlegenes
Heer Ya&ls den Tod fanden.

1.2.2Die Begriffe%o®&AI$ Im'm$a und Zwslferschia

Wie im vorausgehenden Kapitajrob skizziert wurde, geht die Genese
der schiitischenGlaubenslehreauf den frYhislamischen Konflikim die recht
mS8ige spirituelle und politische FYhrung der Gemeinde zurlfcklieser Zeit
galt der Begriffe$&D Ausdruck fYr Partei und AnhSngerschail zunSchst als
Fremdbezeichnungum die unterschiedlichen politischen Lager voneinander ab
zugrenzenMit dem Begriff%$&8&)' manwurden dementsprechengne Muslime
bezeichnetdie das Kalifa8J)'mans b.&ff"n (reg. 644655) unterstYtzterwSh
rend %$&&AI$all jene Muslime umfasstejeddie FYhrung der @neinde ald/or-
recht des Schwigersohnes Mpammads betrachtetet.Parallel dazu wurdenlie
nachfolgenden Generationen, die vdal$abstammtenb auch jene, di keine
direkte Linie zum Propheten Muammad aufweisen konnteB® und ihre poilti-
schen FYhrungsaprYche geltend machtenls &l%len bezeichnetDie Ausein
andersetzungen um die legitime FYhrung der muslimischen éhete verschon
te auch die schiische Gemeinde nicht, so dass sie sich ihrerseits in verschiedene
Untergruppierungeraufspaltete Die zahlenmS8ig gr38te dieser Gruppen, die im
Mittelpunkt dieser Arbeit steht, ist die Ihm$a, deren AnhSnger an eine fort
laufende Nachfolge von Imaméspirituellen und politischen OberhSuptern der

0 \Wilferd Madelung @ osayn b&I$b. Al)" leb, Atk @bd-All"h - I. Life andSignificancein

ShigsmO, in: Ehsan Yarshater (Hrsg.), EncyclopaediichaBd. XIl, New York 2004, S. 493a
498D, S. 496a.

YarShater, a.a.0., XIX:94f., 102f.

Joseph van Ess: Theologie und Gesellschaft iom@.3. Jahrhundert Hidschra, 6 BSnde, Bd.
I: Eine Geschichte des religissen Denkens im frYhen Islam, Besin/Mork 1991, S. 233
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ummabin der Linie! usains bAl#glawben.Dessen Enkel Mbammad alBYjir
(gest. 733) und Urenkéafar a-(%diq (gest. 765) legten den dogmatischen
Grundstein fYr die imamitische Glaubenslehre, deren Bezeichnung jedoch erst
im ersten Dritel bzw. in der HSIfte des zehnten Jahrhunderts in @never-
zeichnet isf® Parallel zum Begriff der Iftn#ya verwendeten die Autoren an
Naubg t#und Mas*d#die Bezeichnung@n" #%ardea D[die Gruppe] der Zwslfer,

b die den Glauben an zwsIf Imanwiderspiegelt Es ist anzunehmen, dasgh

der BegriffZwslferschia als Eigenbezeichnuigder zweiten HSlfte des zehnten
bzw. im Laufe des elften Jahrhunderts in dertmya durchgesetzt hat, naeh
dem die Lehre von der EntrYckung des zwslften Imams in der imamitischen
Gemeinde anerkannt wurd®. An dieser Stellesei darauf hingewiesen, dass
zugunsten einer vereinfachten Darstellung bisweildie Begriffe imamitisch und

zwslferschiitisch anachronistisch verwendet werden

13 Die Imamatslehre

Die Imame sind der Drelund Angelpunktder zwslferschiitischen Glau
bendehre, die auf der therzeugung beruht, dass die Mensithdauerhaft eines
gsttlich gdeiteten, unfehlbaren FYhrers und authoritativeehrers in religisen

% Als ZErben der Propheted sowieBeweis fYr Gottes Existenz

Fragen bdar
und Seine Offenbarungnterpretierten die Imame die gsttlichen Gebote und

zeichneten sich fYr deren Befolgung verantwortlich.
13.1Die Entstehung der Lehreom Imamatund ihre textlichen Grundlagen

Erste textliche Belege, die den Grundstein fYr die umfangreichen-zwsl
ferschitischen | ad#+Sammlungen und die Imamatslehre bilddmben ihren
Ursprung imachten Jahrhundert, als SchYler der Imameabegn, deren Aus
spr¥che und ExShlungen Yber die Nachfahren des Propheter$ammad zu

% Die frYhesterQuellen, die diBezeichnung Ifin#a bezeugen, sind dl asan b. Ms%an-

Naubg t# (gest. 912 oder 92R)}t"b alfiraq a$&%a#Sdd b."Abdalloh al-A,"arfal-Qummis
(gest. 911/912 oder 913/9Mix"b almad'l"t wa-'I-firaq sowie "Al#b. ! usain Mas*d#
(gest.956/957Mur'( &) -) ahah Siehe: Etan Kohlberg: OEarly Attestations of the T&itm%
"AshariyyaO, in: Paul Luft/Colin Turner (Hrsg,), '&m B Critical Concepts in Islamic
Studies, 4 BSnde, BdOrigins and Evolution,London 2008S. 158172, S. 158f.

Ebd.;Sander, a.a.0., S. 5.

Wilferd Madelung @m%mna0, in:Encyclopaedieaof Islam 2. Auflage, Bd. Ill, Leiden 1971, S.
1163b1169h S. 1166
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sammeln Diese GefShrten der Imame, die in der ntimsischen Gemeinde in
Medina und Kufa unter anderem als Qnrezitatoren und Gelehrte bekannt
waren, gaben zunSchshYndliche Berichte weiterdie im Laufe der Zeitver-
schriftlicht wurden® Von diesen frYhen Aufzeichnungemtstanden ca. 400

ul" | al-arbai mi®), aus denen spStemmamitischeTraditionarier unter thema
tischer Neuanordnung der tberlieferungen im zehnten und elften Jahrhundert
die Grundlagenwerke der imamitischen Glaubenslehre schfffefu den vier
kanonischen# ad$%Verken zShlen M&ammad b. Yay(b atKulain® (gest. 941)
Kito% al-K%& Mu&ammad b:Al$b. B'bawaih alQumnts (gest. 991ylan Poya' -
(uruhu al-fagd und Mu8ammad b. at asan &*( s& (gest. 106@I-Istibl% f&m%

") tulifa f&i min ala) b% und Tah*& ala’ k9%n f&tar' al-Mungifa. In dieserZeit
erlebtedie Imamatslehrahren entscheidenden Ewticklungsmoment alsimami-
tische Gelehrte nach dem Entschwinden des zwsSlften Imabegannen,eine
Doktrin von desserVerborgenheit undRYckkehr als Mat&hm Ende der Zedus
zuarbeite. Die Imamatslehrewird seitdembestimmtvom Glauben an di€Yh
rung der muslimischen Gemeinde durelslf Imame, die Yber"fima (gest. 632)
und 'Al$b. AB*" lib (gest. 661yom Propheten abstammen und ihre AutoritSt
mittels gstiich bestimmter Designabn (nal!) und au8ergewsShnliche Wissen
(#m) hinsichtlich der Offenbarung erlangten. Die Imame zeichnen gielsh
zwslferschiitischer Lehre zudem durasttlichen Schutz vor Fehlern und SYnde
(#'ma) und die FShigkeit, am Tag des JYngsten Gerichts f¥rAhhSngerFYe
sprache einzulegen, aus. EantralerBestandteil der Imamatslehre ist der M&hd
Glauben, demzufoklgder 874 in die Verborgenheit entschwundeme|fte Imam

am Ende des irdischen Zeitalters erscheinen und sein Reich der Gerechtigkeit er
richten werde. Demzufolge umfasst die Imamatslehre einen politischéerr-
schaftsaspruch derNachfahren des Propheten Yber dessen Tochtima so

wie YbernatYrlicheEigenschaften, die die Imame vor gewshnlichen Menschen
auszeichnen. Im Folgenden soll dieamatslehre in ihnren WesenszYgen genauer
betrachtet werden, da sie die Darstellung Ima#&usainsund das zwslferschii
tische Martyriumskonzepstark prSgt.

%2 HosseinModarressi Tradition and Survivab A Bibliographical Survey of the Earlgh$ite

Literature, Bd. 1, Oxford 2003.
Etan Kohlberg: A Medieval Muslim Scholar at Wdikibn *" w('s and His Library, Leiden
1992, S. 88
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1.3.2Die Lichttheorievon der Erschaffung der Imame

Im achten Jahrhunderzirkulierte wShrend dedmamatsMu! ammadal-
B"qirs und seines Sohnesafar &4&"digs in Teilender imamtischen Gemeide
die Auffassung die Imame gensssen eine erhabené&tellung als gewshnliche
Menschenaufgrund ihrer Abstammung vom Prophetedu jener Zeit hieltdie
Vorstelung Einzug,dassdie Imameein von Gott heraesandted.icht verksr-
perter?® und dass sials Wesendiesesgsttlichen Lichtsbereitsvor allen an
deren eschaffenen Dingen existiert h&it. Diese Lichttheorie gr¥ndet sich auf
einige den Imamen' usainb. $\I( und alB"qgir zugeschriebenen AussprYahe
die in einer der frYhesten Quellen Yber das Imartiatt al-wa#$a li-'l-lm"m
%Al$b. Al$&"ib®, und atKulain(s ' ad)-SammlungKit"b al-K"f$ verzeichnet
sind. Demzufolge soll Imam atB"qir seinen AnhSngerrerkiSrt haben dass
Mu! ammad und seindachkommen Yber"Ema und $AI( b. Al +"lib Licht-
gestalten & b"( n) r&$) seien, die man sich aBchatten des Lichtand leuch
tende KSrper ohne Seeleworzustellen hab&® zZwei Generationen zuvor soll
Imam ' usain gesagt haben: aGott schuf uns aus hSchsten HShen und unsere
Seelen aus etwas [noch] HSherem. Die Seelen und KSrper ung&deischuf
Er aus den darunter [befindlichen] Héhen [Ef Qeiter heisst es

aGott schuf uns aus dem Licht Seiner Erhabenheit. Darmte er uns aus
einem Stoff, der unter Seinem Thron geheimgehalten und wohlverwahrt
ist und siedelte dieses Licht darin an. [E] Die Seelen unsgfir schuf er

% Mu! ammad b. Y& b atKulain(: Kit"b al-K"f(, 3. Auflage, 8 BSnde, BdAI-U%} min al-K"f(,

Teheran 1968:194/1, 1:195/4.
I"# $%&)(+,- [ -# 1"# $012BIG7+89 ) :;<1 %=10;?@) -# .JA+"#$%H&H)Y...] (1:1194/)
[.N#S %&($)*+,$%& "/ -

Das I!b"t al-wa#$a li-'-Im"m %Il$ b. Al$ &"lib wurde dem Historiker®I( b. ' usain

Mas$-d( (gest. 957xugeschrieben, jedoctieutet neuere Forschundarauf hin, dass dieses

Werk von einemanderenAutoren verfasst wurdeAusfYhrlicherelnformationendazusiehe

im Kapitel 44.1Die Debatte Yber Imarh usainsau8ergewshnlichesWissen um sein Mar

tyriumO.

al-Kulain(, a.a.0., 1:442/10;.Aai/ Mul ammad Bqir al-Ma0lis(: Bil" r al-anw"'r, 3. Auflage,

110 BSnde, Bd. 15: Kitannub- wa, Beirut 1983, S. 118; Deesg.O.Band 25: Tr(/ nakn",

S. 25. Arzina Lalani hat diesesad() in I!b"t al-wa#$a S. 90ff. nachgewieseNgl.: Arzina

R. Lalani: Early Sgg(Thoughtb The Teachings of Imam Mammadal-B"qir, London 2000,

S. 80.
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1. Konzeptioneller Rahmen 3C

aus unserem Stoff und ihre KSrper aus einem geheimgehaltenen und wohl
verwahrten niedrigererstoff.&

In seinen Untersuchungen Ybedie gsttliche Lichtsubstanz irffrYhen schiiti-
schen tbherlieferungenvermochte Uri Rubirdie tberzeugungaufzuzeigen dass
von Adam Yber die ihm nachfolgenden Propheten der Bder'#$ gsttliches
Licht auf MWammad Ybegegangen s&), der dieses spirituelle Licttum Zeit
punkt seines Todesn seinen Schwiegsohn &I$ weitergegden und ihn auf
diesen Wege zu seinem Nachfolgggmacht haben solKraft dieses Lichts soll
den Imamen der Schutz vor SYndéitnga) und geheimes Wissertkma) zuteil

geworden seingdas von Imam zu Imam weitergegeben wufde.
13.3 Die gsttliche Designation der Imamad™)

Diesen Prozess der Weitgabe des Wissens unall dessen, was dem
jeweiligen Imam von seinem VgBSnger anveraut wurde, beschreibt der Tradi
tionarier al-Kulain$in seiner' adb¢Samniung Kit$b al-K$f%m Abschnitt aDer
Hinweis und die Bestimmung des FYrsten der GISubigahl®%a wa'n-na""
lal$ Am%al-mu'min%) als gsttliche Designatiomn@™'). Dazu zitiert er eine ber-
lieferung von Imam Mu%ammad alB"qir, der zufolgeder Prophet vor seinem
Tod an seinen Schwiegersol#l$Wissenauf Gottes Gehei§ weitgegeben hat
Dort hei8t es:

8Als MuYammad seine Prophetie vollendete und [sich] sein Leben [dem
Ende zuneigte], dénbarte ihm Gott der Erhabene: Oh BMammad! Ich

habe deine Prophetie vollendet und dein Leben [neigt sich dem Ende zu].
So vertraue das Wissen, das du hast, den Glauben, den gro8en Namen
[Gottes, M.B.] das Erbe des Wissens und die Zeichen des Wissens der
Prophetie deiner Familie [in der Linigphl$b. A)" libs an! Ich werde das
Wissen, den Glauben, den gro8en Namen, das Erbe des Wissens und die

% Epd, a.a.0., 1:389/2.

" 1" I"HEVIRESYLHD!" 1"HPVHS " I"HERHA 1" 1"HSV THIHPIHSU H () "ES T M L]
I"HEOBHS HRO& " HSYHSI # 1" 1"H I"HS 1" 1"H S SR DO # B HS HEYH "HSU HS%&
[#B%& 1" I"#PI"HSVIRHSY&HP!" 11"H#SUBEE" "6 I"#$%0&
Uri Rubin: OProphets and Progenitors in the Earlg&HraditionO, inJerusalenStudies in
Arabic and Islam1 (1979) S. 485, S. 43ff48; Ders., ORfxistence and Lighb Aspects of
the Concept of Nur MuhammadO, Israel Oriental Studiés (1975), S. 6R19, S. 84, 89, 92,
95f.,98, 100Zu seinen Quellen zShlen:-Bhayha@ Dal'#l an-nub! wa, Kairo 1969, S. 74,-84
86; Ibn*ahr" +!b: Man"qib , | Ab$)" lib, Najaf 1956; aMastd$ I(b"t al-wa-$a li-'lI-im"m
&lI$h. AB)" lib, Najaf 1955, S. 9013, 128zitiert nach RubinQPreExistence and Ligit
Ann K. Lambton OPolitical Theory and PracticeO, in: Seyyed HoskminHamid Dabasti
Seyyed Vali Reza Nasr, Expectation of the Millenniu8hi@sm in History, Albany1989, S.
93107 S. 93.

69

70



1. Konzeptioneller Rahmen 31

Zeichen des Wissens der Prophetie nicht von deinen Nachkommen
trenn(e3r11 so wie ich sie nicht von den Nachkommeéer Propheten getrennt
habeC

Kurz bevor!Al" starb,so berichten auf derfYnftenimam zurYckreichende tber
lieferungen weiter, soll er seinem Solrasan anvertraut haben, wasm zuvor
Mu$ammad anvertraut haheund auf dieselbe Art habéfasan seinenBruder
#usain seinen letzten Willemitgeteilt.’” Das folgende# ad'Ustellt meines Er
achtens das wichtigeste in-&ulain"s Zusammenstellung dar, da es implizit die
Designation des nSchsten Imams durch Gott thematisiert. Darin erld$rset
nem Sohr# asan:

a0Mein Sohn! Der Gesandte Gottes befahl mir, dir meinen letzten Willen
anzuvertrauen, und dass ich dir meine BYcher und Waffen Ybergebe so wie
der Gesandte Gottes mir seinen letzten Willen anvertraute und seine
BYcher und Waffen Ybergab. Er befahl mir aifzutragen, sie an deinen
Bruder al# usain zu Ybergeben, wenn du stirbst.0 Dann wandte er sich an
seinen Sohn a#usain und sagte: ODer Gesandte Gottes befahl dir, [die
BYcher und Waffen] deinem Sohn zu Ybergeben.O Dann nahm er die Hand
seines EnkelsAl" b. al#usain und sagte zu ihm: OMein Sohn! Der
Gesandte Gottes befahl dir, [die BYcher und Waffen] deinem Sohn
Mu$ammad b!Al" zu Ybergeben.O Dann wandte er sich an seinen Sohn al
#asan und sagte: OMein Sohn! Du bist der BevollmSchtigte und der
Sachwalter des Btas!O [E]®

Angesichtsdes politischen Machkampfesum die rechtmS8ige Nachfolge Imam
#usainsinnerhalb derimamitischen Gemeindeind der IYckenhafta tberlie-
fererkette des!Al" zugeschriebenen Aussprucksd jedoch Zweifel an devben
angedeutete KontinuitSt der Imamatslinie YbefAl's Sshne mit Bima bis

1 alkKulain”, a.a.0., 1:293/2.
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2 Epd., 1:298/2, 1:300/1, 1:302/3.
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1. Konzeptioneller Rahmen 3z

Mu! ammad alB"qgir nicht von der Hand zu weisen. So unterstYtztaech dem
Tod des dritten Imams in KarB#nur eine kleine Gruppé usains einzig Yber
lebenden SohrfAl&Zain al%bid& und folgte stédessen$ usains Halbbruder
Mu! ammad b. a$ anaa.”* Ebenso versuchte Zain-8bbid&s Sohn Muammad
al-B"qir die MachansprYche seines Halbbruders Zaid b. Zai%4lidé& abzu
wehren” In diesem politischen Klima soll der sechste Imaatar a)-*" diq als
Erster den Versuch unternommen haben, die Linie des Imamats auf die- Nach
kommen%%il& mit F+ma, der Tochter des Propheten zu beschrSnken, um geg
nerische MachtansprYche zu beschen’® Zum Zeitpunkt seines Todes war
das nall-Konzept d.h. die gsttlichbestimmte Designation eines Imams durch
seinen VorgSngesllem Anschein nach noch kein verbindlich&lodell der Nach
folgeregelung.Noch zu Beginn des zehnten Jahrhunderts berichteten schiitische
Gelehrte darunter al$asan b. Ms' an-Nauba t&(gest. zwishen 912 und 922),
von einem Dutzend unterschiedlicher Ankien Yber den rechtmS8igen Nach
folger des sechsten Imams. Dieser hatte seinen Soht¥4&um Nachfolger de
signiert, der jedoch vor ihm starb, was in der Gemeinde fYr groSaingiche

rung sorde und zur Entstehung deSiebenerschia, désm'%&a, fYhrte’’

134 Das au8ergewshnliche Wissen der Imame

Die von atKulain&versammelten tberlieferungen Yber die Nachfelge
regelung der Imame weisen auf eine enge Verbindung zwischen der gsttlichen
Desgnation (ha!!) und dem besonderen Wissefiini) der Imame hin, das im
folgenden Abschnitt nSher untersucht werden soll. An der Art und dem Umfang
des Wissens der Imame entzYndeten sich in der imamitischen Gemeinde seit
dem Ende des achten Jahrhunderts kowerse Debatten, die in den spSten
1960er Jahren im Iran erneut aufgegriffen wurden und unter Religionsgelehrten

einen erbitterten Streit entfachte.

" Lalani, a.a.Q S. 7, 3144; S. Husain M. Jafri: Origins and Early Developmer8id# Islam

Beirut 1990, S. 23B46. ZurGruppierung der Kaitn&a, die sich infolge der Nachfgéstret

tigkeiten herausbildete, siehe: Wilferd Madelung: OKalyyaO, in: Encyclopaedia of Islam,

2.Auflage, BdlV, Leiden 1978, S. 83839a.

Ebd., S. 247fZur Zaidga, die sich infolge der Nachfolgestreitigkeit@erausbildetesiehe:

Wilferd Madelung: OZaydiyyaO, Encyclopaedia of Islap®?.Auflage, Bd. XlLeiden 2002

S. 478&81a.

® Ebd., S. 281.

" Heinz Halm: Die Schia, Darmstad®88, S. 3%Yr weiterelnformationen zur Isti%4&a,
die hier nicht weiter behandelt werden kanrsiehe: Wilferd Madelung: Olsti#i&yaO, in:
Encyclpaedia of Islam, Auflage,Bd. IV, Leiden 1978, S. 1980b6.
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Bevor darauf eingegangen wird, in welchem Umfang die Imame nach
zwslferschiitischer Lehre Yber gsttliche&/issen verfYgen, soll zunSchst einmal
betrachtet werden, in welcher Formen Imamen ihre besonderen Kenntnisse
zukamen WShrend Mliammad gsttliches Wissen durch Offenbarufwal") er-
langte ging dieses Wissewie oben bereits angedeutgua ihrer Abstammung
vom Propheterauf die Imame YbeEntspreclend einiger tberlieferungen wur
den ihnengsttliche Eingebungen zuteilil#m), die ihnen Engel in TrSumen
zuflYgerten.”® AussprYchermam atB"qirs zufolgehabeMu! ammadauf Gottes
Gehei8Traditionen der vergangemePropheten an seinen Schwiegehn#Al$b.
Ab$%'lib weitergegebender ddas Wissen der BevollmSchtigten Gottes jener,
die ihm vorausgingen, erbte®) waraf #m al-audy#.” Als BevollmSchtigte
Gottes gelterallgemeinim IslamjudSachristliche Propleten als die VaSnger
Mu! ammads und im zwslferschiitischen Kontext die Imame als spirituelle und
politische Nachf@ger des Propheten Mwammad™® Als #Al$starb, sosoll Imam
al-B"qir weiter Yberliefert habenfolgte ihm jemand aus seiner Familie, dem er
sein Wissenwa'I-%m yutaw#ra$® din der letzten Minute seines Lebeffse@r-
erbte, d.h. den Imamen wurden ihre basleren Kenntnisse zum Zeitpunkt ihrer
Berufung Ybermittelt.

AussprYcheder Imame Muammad alB"gir und &a#far a -(" diq aus der
ersten HSlfte des achten Jahrhunderts deuteradfhin, dass sie ihre Adtam
mung vom Propheten zur ma8gebenden Quelle dess#is in religiSsen An
gelegenheiten erhob und die Imame infolge dessen als KlYgste uetirteste
unter den Menschen gman.% Dank ihrer Einsititen in gsSttliches Wissen ver
m3gensie allein unter den GISubigen das Wahre vom Falschen zu untefschei

den, wisen in allen Dingen Bescheid unthterrichten die Menschen Ybedas

8 Etan KohlbergOThe Term Mwaddath in Twelver S$igmO, in: Ders., Belief and Law in"mis

Shbism, Aldershot 1991, 8947, S. 40.
" alkKulaing a.a.0., 1:293/2, 1:222/6, 1:224/2.

g L] HS S I Y T HSYRR ST 1 1T LI 1 I HSOBHSI " #$%R&] (1:222/6)
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80 EtanKohlberg "Wa$0, inEncyclopaediaf Islam,2. Auflage, Bd. XlLeiden 2002, S. 16162a.
8L alKulaing a.a.0, 1:221/1]:222/24; A &atfar Mu! ammadb. #AI$Ibn B'bawaih atQumnt
Kit"b ak* i" |, Band 1 und 2, Teheran 1884, 1:88.
8 alKulaing a.a.0., 1:274/2, 1:275/3.
JHE 1" IR HSY 1" RIS R 'HSWHS I"H MRS I'# '# (L] (1:274/1)
8 Ebd., 1:213FB;Ab) &at#tar Al madb. Mu! ammadb.*" lid al-Bard$ Kit"b atMa!" sin, Teheran
1370, S. 93 Nr. 48tiert nach: Sander, a.a.Cs, 130.
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Eraubte und Vebotene®* Neben dieser Darstellung entih$lie ! ad'#Samniung
al-Kulain"s Kit! b al-K! f* ebenso tberlieferungen, die den Imamen Ybermensch
liches Wissen zuscteiben wie beispielsweise Kemisse Yber ziYnftige Ereig
nisse, Gedanken anderer Mensnheder Einsichten in das Verbgene. Diese
Sichtgeht ma8geblib auf die Gruppierung der Mufaui$a zuYck, die seit der
zweiten HSIfte des achten Jahrhunderts im Namen des Infdadar d -() dig
tberlieferungen verbreitete, die die Imame als YbernatYrliche Wesen mit einem
grenzenlosen Wissen Yber das Mandene &l-#aib) beschreben® Imamitische
Gelehrte wie Ibn Bbawaih, &-+ai, aFMuf'd (gest. 1022), €3ayid al-Murta$)
(gest. 1044) und viele an@ehielten die AnhSnger der Mufau$a fYr soge
nannte tbertreiber#ul!'t, und UnglSubige, die die angemeasse Grenzen der
Religion Yberschritten haben aufgrund ihrer tberzeugung, Gott habe seine
KrSftenach der Sch3pfung auf den Rrieeten und die Imame delegiert, die fast
alle Seiner Funktionen ausfYhrt&h.

So versammelte &ulain” unter anderem fberlieferugen, denen zufolge dem
ersten Imam&lI" b. AB' -) lib Eigenschaften verliehen worden seien, die kein
Anderer vor ihm inne gehabt habe. Beispielsweise séilegr Tode und Schiek
salebestimmter Menschennterrichtet worden, ersoll gewusst habenwas ihm
vorauging als auch was fern [zukYnftig] $&i und ebenspheist eshabeer die
inneren Gedanken einiger Menschgekannt®. Entsprechend des ererbten Wis
sens solBAl"s Sohn! usain ebenfalls mit Ereignissen aus der Vergangenheit und
Zukunft vertraut gewese sein,wovon der folgendeihm zugeschriebene Aus
spruchhandelt: &FYwabhr, ich wei§, was in den Himmeln und auf der Erde ist. Ich
wei§, was im Paradies ist und was in der Hslle. Ich wei§, was war und was sein

wird.3° tber das Wissen des Verborgenen sal dritte Imam erkiSrt haben:

8 alKulain',a.a.0., 1:200/1, [:202/1:BdM", a.a.0., S. 234 Nr. 191f,, 195, S.I[9B5101.

8 Hossein Modarressi: Crisis and Consolidation in famativePeriod ofSH'&te IslamD Ab.
%adar ibn Qiba alR) z' and his Contribution to Irm) mite SH'&e Thought,Princeton 1993, S. 21,
27, 47.

8 Ebd.,s. 21, 34, 46yakat A. Takim Grom Bid& to Sunnad The Wil)ya of &I"in the SH&"

Adh)nO, inJournal of the American Oriental Soci&®p 2000 2,S. 166177, S166.

al-Kulain®, a.a.Q 1:196/1.
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aGott, der Gepriesene und Erhabene, hat zwei Arten des Wissens: Ein
Wissen, das Er Seinen Engeln, Propheten und Gesandten enthYllt hat,
wovon [auch] wir Kenntnis haben und ein Wissen, das Er fYr sich allein
hat. Wenn Gott etws davon [bekannt machen] will, ISsst Er uns das
wissen.&

Auf die Frage, ob der Imam das Verborgene kersdd, ! usain geantwortet
haben aNein, aber wenn er etwas wissen will, ISsst Gott ihn das wisen.O
Entsprechend der qt#hischenLehre kennt einzy Gott das Verorgene,
das er bisweilen Seinen Gesandten enthYlite, die lhm genehm Wasensandte
Gott Musammad wie schon den Propheten vor ihm (2:5, 2:136, 4:163) die Schrift
und Weisheit herab, lehrte Miammad, was er bisher nicht wusste (4:113) und
offenbarte ihm die &VédYndigungen des Verborgenefi@8:44, 11:49, 12:102).
Hinsichtlich der BegriffskiSrungal-! aib bleibt der Qut#h vage, ISsst jedoch
folgende Deutungen zu: Die Verse -ZZ2rwShnen GottesfYrchtige, die sowohl
an das Verborgene glaubesaauch daran, was Gott frYheren Propheten und
Mu$ammal herabgesandt hat, was die Viautung nahelegt, dasal-!aib zu-
nSchst einmal die Offdrarung Gottes bezeichnet haben k3nnte. Die oben ge
nannten Verse hinsichttih der &VerkYndigungen des Wergenen®andeln von
Erz$lungen Yber die schwangere Bra ¥nr#ns sowie die PropheteNoah und
Jasef und liefern weitere Anhalfmunkte, wasal-! aib umfassen kSnnte: In der
ersten ErzShlung weiht die Ehefrétinr#ns Gott inr ungeborenes Kind, von dem
sie offensititlich annahm, es werde ein Sohn (3:3%). Nach der Entbindung
ihrer Tochter Maria sagte sie: aHerr! Was ich zur Welt gebracht habe, ist ein
weibliches Weser dabei wu8te Gott (selber) sehr wohl, was sie zur Wek ge
bracht hatte, [E].O Die zweite ErzShtu Yber die &VerkYndigungen des Ver
borgenenO handelt von Noah, der Gott fragte, warum er seinen Sohn denn nicht
vor den Fluten gerettet habe (11:86). Gott lie§ ihn daraufhin wissen, dassin
Sohn aufgrund seines sYmaften Betragens nicht zu seinerrdie gehsre und

Noah lhn nicht nach etwas fragen solle, wovon er keine Kenntnis habe. In der

% Epd., 1:255/1. Vgl. 1:255/2 und 1:256/4, eine auf ImaBigit zurYckgehende tberlieferung

Shnlichen Wortlauts
L 1"HS 1"H#S%RHA#SY &I "H#E% I"HSULHSYR" 1"H#S "HB01 " HPU HSYOI"HSWb 1" 1"HI"HS I"#!"
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%1 Ebd, 1:257/4, 1:258/3.
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Siehe Qutih, Gott als der alleinige Kenner dé&&rborgeners:59,10:20 11:123, 27:65, der
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1. Konzeptioneller Rahmen 3€

dritten Geschicke verlieh Gott Josef die FShigkeit der Trademtung und lie§
dessen Taum von einst von der Wiedervemnigung mit seinem Vater und sei

nen BrYden Wirklichkeit werden (12:38.00). Diese drei ErzShlungen legen die
Vermutung nahe, dass das Verborgene dia.KenntnisGottes umfasst, welches
Geschécht ein urgeborenes Kind hat, was im Inneren eines Menschen vorgeht
und was sich in der Zukunft ereigmewird. Ohne dass das Verborgene explizit
genannt wird, fasst der folgende Vers zusammen, welche Kenntnisse einzig bei

Gott liegen:

AGott (allein) wei§ Yber die Stunde (des Gerichts) Bescheid. Er IS&t reich
lichen Regen (vom Himmel) herabkommen. Und e&i8y was im Leib der
(werdenden) MYiter ist, wShrend (unter den Menschen) niemand wei§,
was er am nSchsten Tag erwerben wird, und niemand wei§, in welchem
Land er sterben wird. Gott wei§ Bescheid und ist (Yber alles) wohl
unterrichtet.O (31:34)

Im zehntenJahrhundertsah sich die Gruppierung der Mufau!a auf
grund ihrer tberzeugung, die Imame sai&'bernatYrliche Wesen mit grezan
losenKennmissen des Verborgenen, innerhalb der imamitischen Gemeinde dem
Vorwurf der Ketzerei ausgeset?t.In seiner Untersathung Yber die formative
Periode des schiitischen Islarkam Modarresssodannzu dem Schlusslass die
Mehrheit der Imamiterdie ImamefYr tugendhafte Gelehrteflam'#abr'r) hielt,
die Gott mit einigen Eigenschaften gesegnet habe, die gewshnlichen Mensc
verwehrt blieben™
Davon zeugt auch die Beschreibung der Imame in I8baBvaihs Schriften.
tbereinstimmend mit alBargtund atKulair#Yberlieferte der Traditionarier Ende
des zehnten Jahrhunderts, dass die Imame unter den Menschen Yber das um
fangrechste Wissen verf¥tgn undim Vorfeld bereitswusgen, was sich ereignen
werde. Das bedeutet, dassr ihnen Kenntnisse Yber zukYnftige Ereignisze
gestand® In einem wesentlichenPunkt unterscheiden sichedoch die von at
Kulain# und Ibn Bbawaih vertretenen Standpunkte, die ich in den von ihnen
Yberlieferten AussprYchen der Imame widergespiegelt sehe. WShrend das von al
Kulain# Yberlieferte$ ad#%mam $ usains, dass Gott ein offenbares und ém

% Modarressi, Crisis, S. 34, 35.

% Ebd, S. 29, 38.

% |bn B'bawaih, a.a.0., :49f.
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exklusives Wissen vom Veorgenen habe, durchaus so gedagutverden kann,
dass Er den Imamen Einblicke darin gewShudilten sie einen bestimmten Ge
sichtspunkt erfahren wollen, verneint Ibn!Bawaih,dass die Imame in das \fer
borgene eingeweiht worden seieXielmehr bezeichnet er all jene, die den lma
men dieg Eigenschaft zugestehen als UnglSubige und verfasteeinemKit! b
Ib"!l al-#ul$w wa-'t-tafwdo&ine Kritik an der Mufawi"a, die den Imamegren
zenloses gstiches Wissen zuschrieB. Sein Werk Kit! b at i(!1 enthSlt eine
Imam #usain zugeschriebengberlieferung, in der ihm sein Vater$hl%ent-
sprechend des Q#&hverses 31:3witgeteilt haben solldass es fYnf Dinggebe
die Gott keinen Seiner GeschSpfieekannt macheDarin hei8t es aGott hat das
Wissen Yber die Stunde [Zeitpunkt des JYngsten GesjckkB.] [wann] der
Regen fSlitund B wei§, was im Mutterleib ist. Keine Seeleei§, was sie
morgen verdient und an welchem Ort sie stirbt. Gott ist der Allwisseridebd

B! bawaihs BeschSftigung mit dem Wissen des Verborgenen scheint sicheauf di
obenzitierte Tradition zu bechrSnkeri®

Seine SchYler setzten hingegen auch im elften Jahrhundert die Délizatelie
Art und den Umfang des Wissens der Imame fort. So zeichnete sich ab dem
Wirken von d-(ai) aFMuf% die Position abdass sich das Wissen rdamame
eher auf rechtliche Belangeonzentriereund ihre Einsichten in das Verborgene
beschrSnkt seierDer Sch¥Ylerlbn B! bawaihszeigte sich zwar davon Yberzeugt,
dass die Imame in allen Belangen der Religion umfassendes Wissen b&xsiizen
Imamkennedie rechtlichen Bestimmungen von allem, was sich ereitﬂ%lje—
doch Su8erteer Zweifel an derihnen zugeschriebere FShigkeit,allumfassend

Yber zukYnftige Ereignisse unterrichtet worden zu s&inerkannte an,

alass die Imame aus Mammads FamiligasInnerste einiger Menschen
kannten und [Dinge] wussten, bevor sie geschalerese [FShigkeit] gehsrt
nicht notwendig[erweise] zu ihren Eigenschaften, noch ist sie eine Be

o7 Modarressi, a.a.O., &2f.

Ibn B bawaih, a.a.O., 1:139.
D IMHSORGE I"HS! 1" IR A Y IS0 1M1 1 1M HSOR SO0 1E I IR HL RS 1R
P'#I'HE 1" 1S I8 I S R IR RS 'S 'HS 1] "HS%R 1" I"#$ I"#SYH#S
Bar-Asher legt nahe, dass Ibn! Bawaih in seinen wichtigen Werken Am! 1%a(-) ad$q,
Ikm! | ad-d% waitm! m anni‘ma, Risla fod-itig! d' t, at' i(! |, Ma*!n%al-at+b! r, *Uy$n at+bl r
ar-Ri&!, aFMugni* und al-Hid! ya die Frage, inwieweit die Imame Yber das Verborgene un
terrichtet worden waren, nicht ausfYhrlicher ématisierte als oben dargstelfiehe: Meir M.
Bar-Asher: Scripture and Exegesis in Early!imP&hiism, Leiden/Boston/KsIn 1999, S. 152

Mu*ammadb. Mu*ammadb. anrNu$n! n a-Mufid: A+wibat al-madé&il al-*!+ ib%a aw al
madé&il al-Bikbadga, Beirut 194, S. 85.
[..] ) "#3%() * +#- /,03283/ " 450 7 8@, : 6%<=%=?]...]
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dingung fYr ihr Imamat. Vielmehr ehrte Gott sie damit und umietete
sie mit Wohivollen, damit [die Menschen] ihnen gehorchen und an ihrem
Imamat festhalten. Dies beruht nicht notwendig[erweise] auf Vernunft,
sondern es kommt ihnen durcfOffenbarung] zu. Was nun die Behaup
tung betrifft, sie wYrden das Verborgene kennen, so ist digctia denn
diese Eigenschaft gebYhrt nur Gdi] O*

Ruft mansich die Imam!Al" zugeschriebene Definition des Verborgenen in Er
innerung, der zufolge einzig Gottlas Schicksal der Menschen keniérgt at
Muf'ds Ansicht einen Widerspruch: Einerseits rieg er dieKenntnisse der Imame
vom Verborgena, was er alsGlauben der ul't, d.h. jenerdie die Imame ver
gttlichen, geigelt andererseits rSumt er ihneaberdie FShigkeit ein, mit Gottes
Hilfe einige Menschen durchschauen zu kSnnen und zu wissers, sieh in der
Zukunft ereignen wird.Diese Unstimmigeit versucht alMuf'd mit seiner Argu
mentation zuumgehen dass das Wissettes Verborgenen sich vom Wissen um
Gedanken und Schicksale einiger Menschterscheide, weil die Imame Wissen
erworben ISten und nicht aus sich selbdteraus Yber Wissen verfYgtewie
Gott 1%

Von welcher Bedeutsamkeit die Debatte um das$®n des Verborgenen
ist, zeugt die immer wiederkehrende Frage,dié Imame zukYnftige Ereignisse
vorherzusagen vermochtemnd ob insbesongte Imam# usain wusste, dass er
auf seinem Weg nach Kufa getStet wirBereits zu Zeiten derraNaubabt"s, der
fYhrenden imamitischen Theologen im frYhen zehnten Jahrhundémterfrag-
ten AnhSnger der Imamevarum sich der dritte Imam angehts der Gefahren
erhdben hate. Kohlbergzufolge ging die Unzufriedenheit in der imamitischen
Gemeinde Yber das Urteil ihrer Gelehrten, ddi&s Enscheidungen des Imams
immer richtig seien und nicht in Frage gestellt werden dYrften, sogar so weit, dass
gar Zweifel hinsichtlidh der GYltigkeitvon #asans und#usains Imamatauf
gekommen warer®®Im frYhen elftendahrhundert griff alMuf'd die Fragevieder
auf, warumsich der Prophetenenkel zu den Kufanern begab, wo er degusst

101 pers: AwodRal-macpiph f'-ma%hib wa-'l-mustaros, Tabriz 1951/1952, S. 38.
"HSOA"H 1S I"HSUHIHS 1" I"HSURHSYIR I"HSYL HSURASYO(I ) I"HS ! 1" I"HSU 1"HS%
I"# 1"HS 1"HSYRMFVRI HSY., I"HS I'HBHSU& I"HSY0 I"HSVIRHSYH SV RISV 1"HSYoH:
I"HS!" I"HSOBGHIHS I"H I"HSWSHSVIRUSVHSIHSYHS 1"H " HSOBRY 1" "B I"HSUoH 1"HS%
AU BSOS HIHSIHS ' 1T L 1T IHS | A HSURES "HSYHSVIRE 1" I"HSUBHS HS
I"HSYD I"HSDHSIH 1"HS%&" a1 1
102 al-Muf'd, Awo4& S. 38.

193 Etan Kohlberg: OSome%m" SH'!" Interpretationsof UmayyadHistoryO, in: Ders., Belief and
Law in ImPn" SH'lism, Aldershot 199, S. 14859, 249254, S. 146.
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habe dasssie ihn im Stich lassen Wden und er auf seiner Reise inrdérak
getStet werde. Seiner Ansicht nachkonnte man diese Frage nicht eindeutig
beurteilen, da es weder einen rationalen Beleg noch tberlieferunigs¥ir ga®*
ObImam! usain Yber seine bevorstehende TStungerrichtet worden war lie§
al-Muf'd unbeanwotet.

SeinSchYler &#$ar'f al-Murta%&jing in seinem Werkranzh alanbiy'#ebenfalls
der Frage nach, warum Imarnusain mit seinen AngehsSrigen nach Kufa zog,
obwohl erdochwusste, wie die Kufaner in der Vergangenhgéigen seinen Vater
und Bruder gehandelhatten Al-Murta%&war der Meinung dass sich der Pro
phetenenkel verpflichtegefYhlt habe der Einladung der Kufanemachzikom-
men und sie zu regieren, a[aber] er rechnete nicht damit, dass einige Leute treulos
handeln [E] undes geschahwasgeschat®® Die Tétung seines EmissSrs Muslim
b. 'Ag" und Imam! usainsverhinderter RYckzughezeichnete aMurta%&als
schlimmen Zufall &l-ittif "q assayi$, den erschlicht nicht habevorhersehen
kSnnen.

Al-Muf'ds und al-Murta%& SchYler$ai( a)-*&+ifa a)-*, s' erSrterte zwar nicht
Imam ! usains Kenntnisse zukYnftiger Ereigniss®achte jedoch ein weiteres
Beispiel vor, mit dem er gegen die umfassenden Kenntnisse der Imame vem Ver
borgenen argumentierte. Seiner Meinung naghr der zwslfte Imamaus Angst
vor Feincenin die Verborgenheit entschwundamd hate den Kontakt zu seinen
AnhSngern abgerochen, weil er weder deren Gedankéannte noch deren

Handlungen voraususagenvermochte'®

Im elften Jahrhundert dominierten
diesedrei Gelehrtenmit ihrer rationalen Sichtweisedie Débatte Yber das Wissen
der Imamelhre Position, dassleren Kenntnisseom Verborgenen begrenzt sei

sollte sich jedoch nichtals fYhrendeMeinung innerhalb der imamitischen Ge

meindedurchsetzen

104 3-Muf'd, A-wibat, S. 84ff.

g1 I OINEENE LTI I IHSBIHEYR S0 'HSOEE 1" (1) I"HSY0RA I"#S
105 Asgary al-Murta%@&Ab, 'I-Q&im 'Al" b. al! usainal-M, saw': TanZh alanby& 2. Auf
lage, Najaf 1961, S. 221.
" 1"HSOA&NH 1" [ 1EH IHSYS 1"HSYEE 1M 1" 1"HSW (1) I"#S "HI%EHIW'HSY [...]
P IMASUA" 1"HSI"H# I"#$% I"HPU"HP!"H#EDO"#SW' 1"# I"#I"HSN&HIN&E "#Y" I"#H"#SI"#SYoH
I"HRURESR" "HA"H"HS
1% Ders.: AFFu, | al-mu(t&a, 0.0. 0.J., S. 80f.; Mammad b. al asan &*, s Tal(". a#S$&",
Najaf 1963, S. 9Ders.: Kigb al-Oaiba, Najafl965, S. 66Fitiert nach: Etan Kohlbergdlmam
and Community in thePreGhaybaPeriodO, iDers. Belief andLaw in Im8m" SH'ism, Alder-
shot 1991, S. 253, S. 27.
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Historische Beschreibungeaus dem 12. und3l Jahrhundertin deren Mittel-
punkt die Ereignisse von Karhalstehenveranschaulichen eine Abkelwon der
oben geschildertemationalenSichtauf das Wisserimam# usairs:. Mit Hilfe von
tberlieferungen die nicht in den kanonischen sclischen # ads%ompendien
enthalten sind, zeichnten die GelehrtenMuwaffaq b. &mad' w!razn (gest.
1172) undibn (! w)s (gest. 1266) irhren Werken Magqtal al! usainund al-
Luh'f #l$ qatl$ a%&uf"' f vom Prophetenenkel das Biklnes allvissenden Imams,
der von Gott Ybesein bevostehendes Martyrium unterrichtet worden war und
sich seinem Schicksal gefygt tel”” Unter Verwendung zahlreicher vohul$t-
Gruppierungen in Umlauf gebrachter theferungen setzt sich diese Baellung
von Imam# usains Wissen irRarab b. M&mmad atBurs® (gest. 1411) ErzSh
lung Ma($riq anwér al-yag)n f) asr Amyr al-mumin)n fort.®
sich zwslferschiitische Gelehrte in der Zwischenzeit vom 15. inis frYhe 17

Die Frageob

Jahrhundertmit dem Wissen des Verborgenen im Allgemeinen und Indansains
Kenntnissen zukYnftiger Ereignisse im Besonderen auseinander gesetzt, haben
kannim Momentnicht hinreichendbeantwortet werdenda die wissenschatftliche
Erschlie§ung der einschlSgigen Literatur des 15. bis 17. Jahrhunderts noch aus
steht.

Umsodeutlicher fSlIt das Urteil des wohl einflussreichsten Gelehrten der Safa
widenzeit (15041722), M&ammad Bqir al-Ma*lis$(gest. 1699)n seinem bei
spiellosen# adsd%ompendiumBi+$ al-anw$r aus, in dem er diém elften Jahy
hundert dominierendemu+azilitisch geprSgteSicht auf das Wissen der Imame
wiederbelebtSein dem Imamt gewidmeter Band enthSlt ein kurzes Kapitet be
stehend auszwsIf Qur'lnversen,einigen zusammengefassten Qunkommen

taren und sechs tberlieferungenin dem er zu dem Schluss kom@ase [die
Imame] kennen das Verbgene und dessen Bedeutung nicht aushsselbst
heraus, ohne dass Gott sie durch Eingebung oder Inspiration unterricHfetO
Mit elf von zwsIf Qur'lnversen bekrSftigal-Ma*lis$ dass das Wissen des Ver

7 AI$b. Ms! b., afar b. Mugammad Ibn(! w)s: Kittb atLuh)f 4l gatl a-(uf)f,
Beirut 1995, S. 2&iehe Kapitel 844.1 Die Debatte Yber Imvaasains gsttliches Wissen um
sein MartyriumO.

Modarressi, a.a.0., S. 27, 29, 41,Kadberg, Olmamand Community in thePreGhayba
Period®S. 27.

109 al-Ma*lis$ a.a.0.Bd. 26: Kitb aHim! ma, Beirut 1983, S. 984.
I"#$86()*+ ,-./$0 1 234*56(/B6826:98)
"HSYHSY &)+ "HSWEDN&' (FF, | "HS9&() * +/ Q3+ 24 568+4 9:. $/H"# 1"#$ %&6:103)
Der Druckfehler awO anstelle des arabische$@ stammt aus der verwendeten Ausgabe des
Bi+% al-anwgr.

108



1. Konzeptioneller Rahmen 41

borgenen allein bei Gott liegmit Verweis auf Qu¥'n 72:2627 und #$abarss
KommentarMal ma'u akbay#n f$tafs$ al-Quida#t dass Er in Sein Wissen ein
weiht, wen Er will. Seine Position, was das Verborgene umfasst, stiia&lis%

auf zwei Imam'Al%zugeschriebene tberlieferungen, darunterdie doen ge
nannte von lbn B'bawaih YbermittelteTradition, der zufolge einzig Gott den
Zeitpunkt der letzten Stunde und des Regenfalls, das Geschlecht eines Unge
borenen sowie das Schicksal der Menschen und deren Todksort*'° Die
zweite tberlieferung dieal-Ma&lis%aus einer der frYhesten imamitisahné ad%)
Sammlungen, ‘a+aff'r al-Qumnts (gest. 90Ba&Hvad-darad#t, zitiert, ist glet
chen Inhalts wie die von Ibn'®awaih Ybermittelte, jedoch expliziter hiicht-

lich des allein Gott zustehenden Wissens. Dort hei§t es:

alch hdrte den FYrst der GilSigen sagen: OGott hat zwei Arten des Wissens:
Ein Wissen, das er Yber das Verborgene fYr sich allein hat und keinem
Seiner Propheten und keinem Seiner Engel enth¥ltitt hat das Wissen der
Stunde, [darYber wann] es regnet, und Er wei§, waduatterleib ist. Keine
Seele wei§, was sie morgen verdient und an welchem Ort sie stirod Er

hat ein Wissen, das Er Seinen Engeln enthYWtas Er Seinen Engeln ent
hYllte, enthYlite Er [auch] Muammad unciesserFamilie [E].OB

Im Anschluss an diesgsad%knYpft al-Ma&lis%an die Debatte Ybetas Wissen
der Imame an und erkiSrtiass sie durchaus den Todespeitkt eines Menschen
kennen kSnnen, nicht aber den genauen Moment, in dem die Seelé&éer
verlSsstAuf welcheQuellen er sich dabei beruft, ist nicht bekan¥itie einst al
Mufod erklSrt al-Ma&lis¥aveiter, dass die Imame das Verborgene nicht aus sich
selbst heraus kennen k3nnen, sondern Gibthen diese Kenntniss&¥ber Ein
gebung odeinspiration (va$ aw ilh#m) zukommen 1Ssst?Das Medium dieser
gsttlichen Unterrichtung stellen unter anderem Traumvisionen der Imame dar,

auf diezahlreiche tberlieferungehinweisen'*®

10 Epd. 26:1022; Vgl. Ibn Bbawaih a.a.0., 1:13%iehe Fu§note®

11 S1-Maglis%a.a.Q.26:102/3.
1" YDA | I"HSUE A HSI" I 1A S 1M 1"HSOEE IS0 1M IHS () I"HS%& EH HS [...]
U 1S HIHEHS 1M 1 I"HS00., 1" 1"HS I"HSUHDA HSI" IHIES 1M 1HS% 1 I'HS 1"HS%E&
L] MHSER HR HS! I HSYoRHD HS H HSVRHF HSI" I 1M1 I"HS 1" 1" THRHS 1" |
12 Epd., 26:103, siehe Fugnot8.10

113 | eah Kinberg: ®ODreams and Sleap@ane Dammen McAuliffe (Hrsg.), Encyclopaedia of the
Qur!"n, 6 BSnde, Bd, Leiden/Boston 2001, S. 5488a; Die entsprechenden tbeffiéeun-
gen werden im Kapitel 4.1 Die Debatte Yber Im@gumsains au8ergewshnliches Wissen um
sein Martyrium vorgestellt.
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Seine Schlussfolgerungen bekrSftigt in einem Nachtrag mit dem obege-
nanntenZitat al-Muflds, dass einzig Gott das Verborgene keand Er, wenn Er

will, den Imamen Einblicke in gsttliches Wissen gewShitdiesem Kapitel klam
mert al-Ma'lis! die Beantwortungder Frageob Imam# usain Yber sein bever
stehendes Martyriununterrichtet worden waraus.DiesbezYglich versammelte er

in denBSnden zehn und 44hzShligetberlieferungen die darauf hindeuten, dass
der dritte Imamsowohl den Orals auch den Zgitunkt seines gewaltsamehodes
gekannt habeAllerdings kann man nibt davon ausgehen, dass diese Traditionen
automatisch alMa’lis!s Ansicht widerspiegeln angesichéginer Intention prinzi-

piell den gesamten Korpus an imamitischen tberlieferungen in seiner imposanten
# ad$EnzyklopSdie abzubilden.

Sowohlal-Ma'lis!s # ad$Kompendium, in dem er zum Teil wenig bekannte und
in Vergessenheit geratene zwslferschiitische tberlieferungen versammelte, als
auch sein Standpunkt zum Wissen des Verborgenen brachten dem Gelehrten
Kritik von Zeitgenossen einWShrendder GelehrteMu%ammad# usairl M!r
Lau%!(gest. 171%Peanstandetedassal-Ma'lis! schwache und tendenziSse ther
lieferungen in seine EnzyklopSdie aufgenommen H&beertrat der Shirazer
RechtsgelehrtéAl! '( n al-# usainl al-Madarl Ibn Ma&)’m (gest. 1708ine von
al-Ma’lis! abweichendeMeinung hinsichtlich des Wissens vom Verborgenen
Dieses differenzierte er in sichtbares Wissah!(l" m att#%hir%a), das auf be
kannten Fakten basiere, ungerborgeneswissen él-lul"m al&aib%ea), das nur
den Imamen bekannt s&f”Ob IbnMa&)’'m nSher erlSuterte, welche Bestandteile
das verborgene Wissen umfasst und auf welche tberlieferureyesich stYtzte,

ist nicht bekannt, da Kohlberg iseiner kurzen Beschreibung des saii@dischen
Autors seine Quellen nicht beannte dass dessen Argumeniat umfangreicher
hSttenachvollzogen werden k3nnteAuf die bereitsvon aFMufld gestelle Frage,

ob der dritte Imam Yber sein Schicksal unterrichtet worden veak|Srte lbn
Ma&)'m ausweichend dass es durchaus vorkommen kann, dass ein Imam von
sichtbarem Wissen geleitet handelt, obwohl er durch seine Kenntnisse des Ver

borgenen wisse, dass sich sein Handeln als unklug erweisen Wetde.

14 RainerBrunner: OMajlesi, M@mmed BqerO, in: Ehsan Yarshafeirsg.), Encyclopaediaa-

nica,New York 2011, Onlinepublikation, ohne SeitenzShtung
http://www.iranicaonline.org/articlesiajlestmohammasdbaqer(letzter Aufruf: 07.09.20).2
Kohlberg,0Some Ifm! SH&!Interpretationsof Umayyad History(s. 150.

18 Epg.
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Aus dieser Darstellung geht hervor, dass unter zwslferschiitischen Gelehrten bis
ins frYhe 18. Jahrhundevierschiedene Meinungen Ybdas Wissen des Verbor
genen und den Umfang von Imamusains Wissen hinsichtlich seines bevor
stehendenTodesnebeneinandeexistierten Welche Richtung diese Debatte im
19. und 20. Jahrhundert einschlug, wird spSter die Quellenanailysevierten
Kapitel Yber &.Die Darstellung Imam usains im WandelO beschiren.

135 Die Makellosigkeit der Imamei{ma)

Ein wesentlicher Eckpfeiler der Imamatslehre ist die Makellosigkeit der
Imame im Sinne von dlmmunitSt von Fehler und SYndeO und Unfehlbarkeit hin
sichtlich des gesamten Wissens Yber die Offenbarung und iWmschriften
(li"ma). Dieses Thema griff erstmals mutmaslich ein SchYler Imaafar &b
%d&igs,! i'&m b. al! akam, im achten Jahrhundert atif.Den Grundstein fYr die
Lehrelegte schlie8lich der Traditionarier und Sch¥-Kulain(s, A #Abdall&h
Mu*ammal b. Ib&h(m an-Numén( (gest. 971), in seineKit#b at$aiba Auf der
Grundlage von AussprYchen der ImarBeder Qurgn enthSlt weder Hinweise
zum Begriff noch zum Konzept der Unfehlbark&ischlus$olgerte anNu#a&n(,
dass die Imame mit Gottes Gnade wnvollkommenheit,Fehlern und Uge
horsam geschYtzt seiéft Darauf aufbauend entwickelte dairaditionarier Ibn
B&awaih in seinem WerlRig#la f%l-i'tig#d Ibn al! akams und arNu#mén(s
tberlegungen weiter WShrend lbn al akam lediglich den Imamenli"ma zu-
gestan@n haben sojlbestand in Ibn Bbawaihs Denken die Gruppe der Unfehl
baren (nal"&m&n) aus den Propheten und Gesandten Gottes, den Imamen sowie
den Engelr*® Sie waren seiner Meinung nach von MakebtaGa$ befreit und
begingen weder klein@och go8e SYnden, wobei die Unfehlbarkeit nicht Ver
gehen umfasse, die im Zustand der Gesbegesenheitgahw oder desverges
sens fagpbegangen wurdetf’ Ibn B&awaih soll als erster Gelehrter zwischen
SYnden unterschieden hai, die vor und nach der proptischen Offenbarung

bzw. der Amahme des Imamats begangen wurden. Er vertrat die Ansicht, dass

17 wilferd Madelung: #8ma0, in: Encyclopaedia of IslatAuflage,Bd. IV, Leiden 1978, S.

182b184a, S. 183a.

Andrew J.Newman: The Development and Politicalgnificance of theRationalist (\$)I()
and Traditionalist (Akhb& () Schools in Ilm( Sh(#History. From the ThirdNinth to the
Tenth/Sixteenth Century A.D., Dissetion, Bd.l, Los Angeles 1986, S. 134.

Bar-Asher, a.a.0S. 160, 171.
120 Epg, S. 11.
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Gott dieli"maerst mit dem Ruf zur Prophetie bzw. zum Imamat verliehen'fat.
Seine Definition voni"maumfasste nicht nur SYndlosigkeit, sondern ebenso die
Verwollkommnungdes Intellekts und keinerlei Wissettefizite 2

lbn B bawaihs SchYler"aai$ al-Mufd% schlussfolgerte, dass die Imame wie die
Propheten vor SYnden geschYtzt und unfehlimaa!{#m) sein mYssen, damit sie
ihren Pflichten der Leitung und Unteichtung der GISubigen nachkommen k&n
nen, dine die Gemeinde dem Irrtum aussetzen. ZuKategorieder Unfehlbaren
zShlte alMuf% die Propheten und Imame, die seiner tbeugungnach sowohl

vor als auch nach ihrer Berufung zur Prophetie bzw. zum Imamat vogen
SYnden gefeit waretf>Mit Ausnahme M&ammads hielt er es fYr méglich, dass
die Imame und frYheren Propheten vor ihrer Berufung unbeabsichtigt kleinere
nicht schmachvolle SYnden begangen halfésobald digmame jedoch im Amt
waren, seien sie vor kleen und gro8en SYnden sowie Irrtum gesctYge
wesen™?

Den umfassendsten Beitrag zlirma-Lehre leistete aMufdds SchYler 'a#ar%o
al-Murta’! in seinem WerkTanzh al-anbiy&in dem er sich ausschlie§lich mit
der Reinheit tanzh) der Propheten von Ada Yber Noah und Abraham bis zu
Mu&mmad und den 12 Imamen auseinanderseti2t@in fasste er den imami
tischen Standpunkt zusammen, dass sowohl die Propheten als auch die Imame
vor und nach deren Ruf zur Prophetie bzw. zum Imamat weder kleine noch
gro§e SYiden begangen haben dYrf&i§ Dieser Standpunkt, dass die Propheten
und Imame ihr ganzes Leben lang vor SYnde und Irrtum geschYtzt seien, setzte
sich unter zwslferschiitischen Gelehrten durch, womit di&'ma-Lehre in der
Mitte des elften Jahrhunderts ihrebschluss fand?’

121 Epg.

122 McDermott, a.a.0., S. 356.
123 al-Mufed, Aw!(il, S. 29f., 35.
124 McDermott, a.a.O., S. 107.
Ebd.; Sander, a.a.O., S. 86.

A"-#ar%al-Murta'! , a.a0.,S. 3, 11.
I'#'SUEHSB ()*+,*/8& HB& ' HBR' () -. /OF12345 679 : (; <= S2="1"#$Y08()(3! )
I"H#]. SV *+ ,-
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1.3.6 Die FShigkeit der FYrsprachaf'#a)

Die besonderen Eigenschaften der Imame werden schlie8lich durch die
FShigkeit komplementiertnit Gottes Erlaubnis am Tag des JYngsten Gerichts
FYrsprache!af'#a) fYr die GISubigen erulegen die sievon Mul ammadYber
die gsttliche Designation ra$$ erlangt haben.Die FYrsprachdst ein Gebet
(%al"t), mit dem Gott um die Vgebung der SYnden der Verstorbenen gebeten
wird, damit diese Rettung vor dem HSllenfeuer finden und ins Paradies ein
ziehen kSnnen. In Quit 9:84 forderte Gott Muammad auf, nicht fYr die ver
storbenen UnglSubigen zu betemohingegen in 9:10203 sein Gedt jenen, die
ihre SYnden eingganden habenals Beruhigung dienen solttber die FYy
sprache hei8t es allgemein in 23, dass die Menschen dereinst einen Tag er
leben werden, dan dem niemand etwas anstelle eines andern Ybernehmen kann,
und (an dem) von niemand FYrbitte [E] angenommen wird [E]O sowie in 2:254
dan dem es weder Handel, noch Freundschaft noch FYrsprachgEjOtAuf
diese beidenam hSufigsten zitierten Veraseberuht wohl der Eindruckdie FY+
sprache sei im Qui#n negativ konnotiert:** Die Untesuchung der entsprechen
den Passagen enthitjedoch, dass Yberwiegend giSubig Gewordenealla%8aa
kafar baila&n"nihim, 3:91, 9:74), jene, die Gott etwas beigesellen (36:23, 43:86),
SYnder(mu(rim, 10:18, 19:87, 30:13, 74:48) und Fre)ddim{ 40:18) davor ge
warnt werden, am Tag des JYngsten Gerichts keinen Helfer, keinen FYrsprecher
an ihrer Seite zu haben. Mit Gottes Erlaubnis (10:3, 34:23) vermsgen hingegen
die Engel und der Prophet Miammad!af'#a &fYr solche, die Inm genehm sindO
(21:28) zu leistetf’In 40:7 heist es dazu weiter:

aDie (Engel) [E] bitten (ihn) um Vergebung fYr die GISubigen (mit den
Worten): OHerr! Deine Barmherzigkeit und dein Wissen kennen keine
Grenzen. Vergib dam denen, die sich bekehrt haben und deinem Weg
gefolgt sind. Bewabhre sie vor der Strafe des Hsllenbrandes, [E]0.O

128 Joseph van Ess: Thegie und Gesellschaft ifd. und 3. Jahrhundert Hidschra, 6 BSnde., B

IV: Eine Geschichte des religi$&sen Denkens im fr¥hen Islam, Berlin/New York 1997, S. 546;
Arent Jan Wensinck/DanieGimaret: OSH4®0, in: Encyclopaedialsfam, 2. AuflageBd. X
Leiden 1997S. 178479b, S. 178a.

129 pen Engeln werden in den Versen 2:255, 19:87, 20:109, 40:7, 42:5 und 53ap6mitiiin
den Versen 4:64 und 9:84 die FShigkeit der FYrsprache zugesprochen
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Aus diesen Versen te deutlich hervor, dass im Qtim die FYrsprache UnglSu
bigen undreuelosenSYndern(mu! rim" n) verwehrt, glSubigen Mushen jedoch

in Aussicht gestellt wird.

Prophetische ftberlieferungen, die in den sunnitischen kanonischead®46
Sammlungerenthaltensind, ergSnzen das im Qum gezeichnete Bild der FYr
sprache hinsichtlich der Grupperdie #af$% leisten und empfangen ksren:
Neben M@&ammad, der verkYndete: alch bin der erste FYrsprecher im- Para
dies®® sollenam Tag des JYngsten Gericltstsprechend seiner tberlieferun
gen nicht nur die Propheten, Engel und GISubi§&nFYrspracheeinlegen
kdnnen, sondern auch die Gelehrtaind MSrtyret* um die Gemeinde vor dem
Feuer zu rettel> Zu der Gruppe derer, deneaf$¥zugute kommt, gehéren all
jene Verstorbene, die vor ihrem Tod bezeugt haben, dass es keinen Gott gibt
auSer Gott und die Ihm nichts beigesellt haB&und sich reusoll Gott wieder
zuwenden (Q. 40:7).

A'-(ai) aFMuf®l fasstein seinem WerkAws$8l al-madgbl$t zusammengdass der
Gesandte Gottes fYr jene aus seiner Gemeinde am Tag des JYngsten Gerichts
beten werde, die gro§8Ynden begangen haben, wShrgatund die Yhigen
Imame fYr die SYnder unter ihren AnhSnge(i$4t *Al§ FYrbitte leisten wer
den’**DarYber hinaus k&nnen sogar rechtschaffebarf) Muslime Gottdarum
bitten, einem sYndigen Glaubensbruder zu vergetién.

tberlieferungen, die M8ammad und den beidemiamen M&ammad Bgir und
+afar a--"diq zugeschrieberwerden, geben detaillierter Asthluss darYber,

130 bn#a.". ,aa0. 1:130. MR - 1B () - 8 08K ]

131 Markaz arRis'la (Verf.): A-(af**a &ag®ja isI'm$ya, 0.0. 2011, S. 52. Zitiert nach/ Abd-
all'h Mu&ammad b. Isiit$ al-Bu)" r$ - a&$&Bd.IX, S. 160. 1" "HSYRHAS U &I (HSUI&ES
Die im zitierten Werk und auf Websites angegebene Referenz aBtjdir$stimmt mit den
eingesehenen in Berliner Bibliotheken verfYgbaren Ausgaben nicht Yberein

132 Mug&ammadb. Ya&l aFQazwh$lbn M"ga Sunan Ibn M. a, 2 BSndeBd. Il,Bdrut 1975
#.4313.

I"HBYRT) &L 1)- /O™ " 1$%6& ), -/, "HS%EL ) ( + i +/[.]

133 Epd., 11:11443. L HRR!() *H - . 10IBA5T(! 61 Wb #AR () *...]

134 \bn#anbal, a.a.0., 1:301, 11:426, 111:12.
Ju68" ()*+, -./01203), "156"278'%/:; &8=[...] (:301)
I"# $9%6&0)*+, $-.)/ 012%8348-.) $2B! "HSUBHSY&EHS%E)* +, (- ). 01 /23..] (11:426)
g ()4 - 1.0 1YR34B7
L] EDA &) +- 48 | 01312 5! "#$%8'()* +(,- ./01285$%4...] (I11:12)
135 al-Muf®l, Aw'lil, S. 14f., 52.
"HRHS% ' $% | HS%R M I"HSOBRHAS'B()" &*I"HSWBRIHS( )" HS%E H$)*452! )
I"HSY6R ("H) & +(),-. /0123N56.7* (8) O:;<H"#>% I"# $% | "HSURHSR'(! "# ($) %&'()*+,
[.] #0685 ()% +$-S.L"HSUW ()+,-/0 1 1"HS% "H#SUIBHSUESLIRSIORSY0EF - YOGS Y6&
1% Epd., S. 52.
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auf welche Weise der GISubige fYr den Tag des JYngsten Gerichts einen FYr

137 stellten

sprecher gewinnen kann: Bidrei Mitglieder der Prophetdéamilie
den GISubigen fYr gottohlgefSlliges Leben in Form von Gottespreisung; be
stimmten Gebeten, dem Gebetsruf, Sorge um Angehsrige und gutes Miteinander
in der Ehe, Geduld und Grabbesuche der Imame eine Belohnung von einem bis
zu 100.000 MSrtyrer in Aussicht. Sagge MU ammad, dass einem jededer die
Sunna des Propheten fodgt, die Belohnung eines MSrtyrers zuteil werd€in

einer anderen prophetischen tberlieferung heist es:

AWer Sonntagnacht wShrend jeder deraRla die Fti! a einmal betet und

15 mal OSag: Et ger Eine GottO [aufsagt], wer dieses Gebet betet, dem
schenkt Gott, der gepriesene und erhabene Gott, 30 Engel, die ihn vor den
SYnden des Diesseits beschYtzen, und zehn [Engel] schYtzen ihn vor
seinen Feinden. Und wenn er stirbt, gibt ihm Gott 30 MSntyzur
Belohnung. Wenn er [dann] am jYngsten Tag sein Grab verlSsst, umgeben
ihn 100 Engel, um Gott zu preisen, bis er das Paradies béfitt.O

Die gr&8&te Belohnungsoll Imam &$"diq seiner Gemeind&r die Pilgerfahrt zu
den GrSbern der Imameiy"ra, in Aussichtgestellt habenEr entgegnete einem
GISubigen, der ihn fragte, ob dig/" ra eine Pflichtdarstelle, dass Gott den Grab
besuch mit 100.000 MSrtyrern belohnen und 8¥¢nden des Pilgers vergeben

werde!#°

37 Die Prophetafamilie, Ahl atBait, umfasst nach sunnitischer Auffassung die Ehefrauen des

Propheten Mlammadund verschiedene Zweige d&arH"&m, darunterdie ™ libiden
Yber die FamilieffAl) b. AD ™ libs unddie seiner BrYdefAq)l und * a(far, sowiedie Abba
siden Yber di&amilievon (Abb"s. Schiitischeommentatoren beschrSnken die Propheten
familie auf MU ammad, seine Tochterffima, derenEhemann(Al) b. A ™ lib, derenbeide
SShne, asan und, usain sowie deren NachfahreB8iehe: Ignatoldzihe/Cornelius van
Arendonk OAhI aBaytO, inEncyclopaedia of Islam, 2. Aufladegiden 1960, Bd. |, S. 258a
258b.Wennin dieser Arbeit dieRede von deProphetenfamiligst, danndie schiitischer
Definition.

Ab%Nu(@im Al mad b.(Abdall'h aklsfah'n):, ilyat al-auliy”-, 10 BSndeKairo 1967, VII1:200.
"#$%&() *+," -./0112*+1/31/5+/5)6:(7 )8 9:;< 9.=
(Al) b. 28" Ibn™ w9%:* am'l al-(ustebi-kam”| al-(@amal atma&%(.r"n 1992/1993, S. 54.
I" #ER'(1"#WR™ +,- ., [* 1"EDO&K'()$"F+ -/ %012 $UL'()H"HI%KBHP6 &H (F) [...]
"HSU8')*, 1#S%&' (" "HSUEHB®R () (I"# " | "HSUIRHSUHI"H 1" H#H " $%&"# S
"H$%Q) I"# "HDO&' "HSWZI"HY" #SUAHEEPE' K) (* ", - | Ol 23 HO6L"HYRS) +,-.
J"HERO() *+, &-.[+$%6A3+H45 89
Mu! ammad b. al asan a&'%s):/ m"l) a&&i0 a+' %), 2BSnde, Najaf 1964, 1:218.
HHS!I'H S%H *"+ -, 1"#SW' "($U)* +,-. B'%(! ) "#$%& G HSUL 1"H#I"HPN&' ()" H#S
HS[HBR )+ )" $- I"HS
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13.7 Der Mahd-Glauben

Der zentraleBestandteil der Imamatslehre ist d&lauben an die RYek
kehr des velborgenenzwsliten Imans als Mahd, der die Erde am Ende des wdi
schen Zeitalters mit Gerechtigit fYllen wird. In den ausgewShiten Magtal
werken,die in dieser Arbeit untersucht werden, findet der Maf@lauben zwar
keine ErwShnung, soll aber der VollstSndigkeit halber denriockinem knap
pen tberblickbeschrieben werden.

WShrend des zweiten BYrgerkrieges, alssain b.#Al! und Yaxd b. Muswiya
680 n.Chr. ihren Kampf um die politische FYhrung der muslimischen Gemeinde
ausfochten, fand die BezeichnurdrMahd (der Rechtgeleitete) erstmals in der
Bedeutung eines erwarteten Herrschers Verwendung, der den lstaguernund

die Reinheit des Glaubens wiederherstellen sdfittach dem gewaltsamen Tod
Imam" usains folgte die Mehrheit der schiitischen Gemeinde seinem Halbbruder
Mu%ammad b. al' anatya (gest. 700), in den seine AnhSnger gro§e messia
nische Hoffnungen deten. Nach seinem Todegten seine GetreuerZweifel
daran dasser gestorbenist und glaubtenstattdessen, esei in die Verborgenheit
entschwundenund werdebald zurYckkommen, um die Erde mit Gerdigfkeit
und Gleichheit zu fYlled*? Da seine RYckkehr asfch warten lie§, hielten in der
Folgezeit verschieden8ruppierungeninnerhalb der schiitischen Gemeinde weli
tere Nachfahren#Al!'s fYr den Mahll so beispielsweisé asan b.#Alls Sohn
Mu%ammad arNafs a-Zaklya (gest. 762), den sechsten Im&aeffar a -($diq und
seinen Sohn Ys$ b. &a#ar alK$zim (gest. 799Den bedeutensten Moment in
der Entwicklunggeschichte des Mahdslautkens stellt der Tod des elften Imams
al-" asan alAskar 874 dar, der dischiitische Gemeinde in ihre bis dahin wohl
schwerste Krise stYrzte, und sie sich aus Uneinigkbitr die Nachfolge &l asan
al-#Askars in ca. 20Gruppierungenaufspaltete. Ein Teiler Gemeinde war der
tberzeugung, der elfte Imam habe einen Sohn namen%aviunad hintelassen,
der aniSsslich des Todes seines Vater$ adan al-#Askar ein einziges Mal
Sffentlich erschienen und als Vorsichtsma8nahme vor den Abbasisefort
wieder entshwunden sef*® Seit der Entryckung "(aiba) stellten vier Bevoll

141 wilferd Madelung OAMahdO, in: Encyclopaedia of IslamARflage, Bd. V, Leiden 1986, S.
1230b1238a, S. 1231a.

Abdulaziz Abdulhussein SachedinalamicMessianismb The ldea of Mahdi in Twelver
Shitsm, Albany 1981, S. 10.

Jassim MHussain: The Occultation of the Twelfth ImaBA Historical Background London
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mSchtigte gufat "), die alle behaupteten, vom zwslften Imaims Amt berufen
worden zu sein, die Veindung zwischen ihm und der schiitischen Gemeinde
her*

#Al$b. MPammad aS8marr§ auf seinem Totenbett 94die Anordnung des

Nach zwslferschiitischer Lehre verkndeteder letztesaft, Abl 'I-" usain

zwslften Imams keinen weiteren Mittler zu b&immen, womit die Kleinén die

bis heute adauernde GroSe Verborgenhettberging'®® Im zehnten und elften
Jahrhundert veflassten schiitische Gelehrte eine FYlle von Werken Yber die Ver
borgenheit, die unterschiediche doktrinSre Haltungen widerspiegehi( a)-

* &ifa a)-* 1 s& Werk Kit! b al$aiba entwickelte sich zur Hauptquelle spSterer
imamitischer Geghrter, die sichmit der EntrYckung des Imams fasstenwas

auf die Etablierung der Lehre von der Verborgenheit in der zweiten HSlfte des
elften Jahhunderts als Dogmaindeutet GemS§ dieser Lehre ist der zwslfte
Imam MWammadb. al" asanam Leben und wd aufgrund gstticher Weisheit
aus Furcht vor Feinden vor den Augen der Menschen verbot{fadit Gottes
Erlaubnis wird er am Ende der Zeit &slSserzurYckkehren und in einer finalen
apokalyptischen Schlacht die KrSfte des Guten gegen die KrSfte des BSs
anfYhren, die UnterdrYckten aller Zeiten und den Mord an Infamsain rSchen
und eine Welt voller Gerechtigkeit und Gleichheit erricht&H.

1982, S. 1.

Verena Klemm: &Die vier suf@rdes Zwslften Ind&m B Zur formativen Periode der Zwslfer
,$40, inDie Weltdes Orient45 (1984), S. 12613, S. 130.

Hussain, a.a.O., S. 1.

Moojan Momen: An Introductiond Shit IslamBThe History and Doctrines of Twelveshifsm,
New Hawen/London 1985, S. 165.

Mohammad Ali AmirMoezzi The Divine Guide in Early Sism B The Sourcef Esotericism
in Islam, New York 1994, S. 67.
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2. Rechtswissenschaftlicher undtdrarischer Kontext der
untersuchten Quellen in der Qajarenzesamt Werksbe
schreibungen

2.1Die Al b"r#U$%#Kontroverse

Im 17. Jahrhunderéntbrannte unter schiitischen Gelehrten eine rechts
wissenschaftliche Kontroverse, deren Wahz bis zur Entstehung des ista-
schen Rechts zurYckreichen, als traditionalistische und rationalistische KrSfte
um die Prinzipien der Jurisprudenz miteinandemgen. Der Konflikt kreiste
sowohl um die Quellen der Rechtswissenschaft, auf deren Grundlage Rechts
gelehrte Entscheidungen in juristischen und kultischen Angelegenheiten treffen,
als auch um die AutoritSt dtischer &lam" als Erben der zwsIf Imame. Die
Auseinandersetzung zwischen det B'r# und Us%#Schule erstreckt sich dem
entsprechend im weitesten Sinne Yber die Themenkomplexe Wissen und Macht
und reicht bis ins spSte neunte Jahrhundert zurYck.

Die Entstehung der Jurisprudenz ist sowohl mit der Herausbildung der
Glaubenslehre als auch dérad#}Wissenschaft eng verzahnt, von der letztere
hier allerdings nur skizzenhaft angerissen werden kann. Nach dem Tod des Pro
pheten sah sich die muslimische Gendg einem Konflikt um die legitime
FYhrung ausgesetzt, die von Vertretern der verschiedenen reigiiischen
StrSmungen in der Umayyaderund Abbasidenzeit intensiv diskutiert wurde.
Daraus erwuchsen ebenso Glaubensfragen, die gelehrte MSnner mitde#fe
Qur"n und tberlieferungen zu beantworten versuchten. Im siebten Jahrhundert
hatten GefShrterdes Propheten under Imame begonnemleren AussprYchezu
sammeln und aufzuzeichnen. Aufgrund der FYlle des Materials, in das mitunter
WidersprYche und erfurehe Zuschreibungen Einzug gehalten haben, sahen
sich sodann Traditionarier allmShlich gezwungen, Kategorien (dad#)Kritik
auszuarbeiten, mit deren Hilfe sie die AuthentizitSt der tberlieferungen zu be
urteilen beabsichtigten. Infolge des Bestrebens, Eobtheit des Materials zu
untersuchen, entstanden nicht nur biographische Werke, die die Geburnd
Sterbedaten der tberlieferer dokumentieren, sondern ebenso eine Reihe von Fach
termini, mit deren Hilfe die AuthentizitSt der AussprYche klassifiziertrelen
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kinnen*® In einem ISngeren Prozess etablierten sich schlietieben dem

Qur"n die auf tberlieferungen basierende Handlungsweisen des Propheten
(Sunna)als zweitwichtigste Quelle der islamischen JurisprudeamSnzt von

den AussprYchen der Imama p'r) im schiitischen Islam

Mit dem Wirken des imamitischen Gelehrtes#$ai%al-Muf& (gest. 1022)rach

fYr die sich formierende Rechtswissenschaft eine neue Phase an. So machte er
sich die von der theologischen StrSmung der &azila praktizierte Methodik der
Dialektik und des rSsonierenden Argumentierens zu Eigen ubtk Kritik an
seinem Lehrer, dem Traditionarier lbri' Bawaih, und dessen Zeitgenossen, tber
lieferungen zu fresinnig und kritiklos Ybermittelt zu habel? DiesbezYglich
lehnte a#$ai%al-Muf&l die bis dato Ybliche Verwendung von Traditionen ab, die
nur auf einen einzigen GewShrsmana! 'r "#"d) zurYckgehen und rSumte
stattdessen neben dem Qur weit verbreiteten tberlieferungenal b*r muta-

w"tir) sowie dem Konsens der Gelehrtefinf"% als den drei Prinzipien der isla
mischen Jurisprudenz Vorrang et Damit brach er mit der bisherigen Tradi

tion, Tberlieferungen blo§ zusammenzutragen und begann, das Material kritisch
zu klassifizieren. So basied-Muf&s Argumentation in seinem rechtswissen
schaftlichen Hauptwerkal-Mugni% erstmals auf seiner persSnhen Meinung
gestYtzt von tberlieferungen denn auf einer blo§en Aneinanderreihung von

al b'r "#' d**' Die Anwendung desi$tih"d, die Ableitung recHicher Normen

aus demQur!"n und dentberlieferungen des Propheten und der zédname

durch eigene Denkastrengungen, sowie den Analogieschlusgiy('s) lehnteer
jedochBim Gegensatz zapStererimamitischen Gelehrte® strikt ab>2

Sein SchYler Ab ®Q"sim 'Al&b. ) usain &$ar& al-Murta*" (gest. 1044) ent
wickelte atMuf&ls rationalistischen Ansatz weiter unplSdierte fYr eine noch
grS8ere Rolle der VernunftDer Gelehrteargumentierte, dass einzig weit ver
breitete tberlieferungen @r Imame sicheres Wissen herlaomgen kSnnenwo-
hingegen er die AuthentizitSt vofiraditionen, die nu einen GewShrsmann auf

weisen,sogenannte isolige Tberlieferungen, anzweifeltaVie sein Lehrer lehn

148 James Robson) @d&hO, Encyclopaed Islam, 2Auflage, Bd. IIl, Leided971, S. 2388b,

S.25a

Halm, a.a.0., S. 63ackery M. Heern: Usuli ShiOighThe Emergence of an Islamic Reform
Movementin Early Modern Iraq and IrarDissertation, Utah 2011, S. 98.

150 Epg.

151 Ahmad KazemMoussavi@i. Hadith in ShilsmO, inEhsan Yarshate(Hrsg.), Eeyclopaedia
Iranica,Bd.11, New York 2003, 847a449b, S. 448a

Newman, a.a.O., 1:222.

149

152



2. Rechtswissenschatftlicher uritkrariscler Kontext der untersuchten Quellen in der Qajaren5z
zeit samt Werksbeschreibungen

te er die Anwendung von!tih"d und giy"sin Rechtéragen ab, zeigte sichje
doch deutlichpragmatischereingestellt als aMufld, da er den!tih"d zur Er
langung praktischer kultischer Entscheidungen wie z.B. der Gebetsrichtung ge
stattete!™

Dieser rationalistische Ansatal-Muf!ds und &-#ar'f al-Murta$% wurde sodann
von deren beider SchYlétu&ammad b. al asan b(Al! Ab) * a(far, bekannt als
#ait+ a,--%ifa a,-- ) s! (gest. 1067)herausgefordertA,--) s relativierte die An
sichtenseiner beiden Lehreinsoweit, dass er an dérerwendung umstrittener
isolierter Tbetieferungen fedtielt, sofern der Tradent ein Imamit war, d.h. der
Gruppe angehsrte, adie recht h%ﬁ‘t‘)(a##"ﬁ‘a al-mu%qga). Deren umfSngliche
Verwendung rechtfertigte a- ) sl mit dem Hinweis, Schiiten frYherer Gera
tionen hStten hSufig auf isolierte thieeferungenrekurriert, darunter insbeson
dere Zeitgenossen der Imart&.So erkiSrt sich, dass er sich in seinen beiden
' ad/-Sammlungeral-Istib&r und TaH (b ala%"m mehr auf den Yberlieferten
Textkorpus als auflie VernunftstYtzteund somit die Rolle der Ratiwilweise
wiederin den HintergrunddrSngte*>®

Mehr als einJahrhundert lang folgtenmamitische Gelehrte &-) sls Ansatz,
wenngleich spStere Generationen, darunter insineiere Vertreter der Schule von

" illa, wiederholt seine Bewertung schiitischer fberlieferungen kritisiertddie
Schule voni illa, die im 13. und 14. Jahrhundert ihre BlYtezeit erlabtd nach
der ZerstSrung Bagdads durch die Mongolen wichtiges Zentrum imamitischer
Theologie wurde setze sodannneue Ma§stSbe fYr die schiitische Rechtstheorie.
Gelehrte dieser Schule verliehen dem ratiortdshen Ansata’-#ar!f al-Murta-

$% wieder Gewicht, indem sidie Ratio {aql) als Prinzip der RecHisdung be-
tonten und die Theorie des$!tih"d in ihre Rechtswerke aufnahmen. So afgu
mentierte beispielsweisal-Mu&aqqiq at' ill! (gest. 1277)dass wShrend der Ab
wesenheit @s zwslften Imams einige Rechitwschriften aus tberlieferungen ab
geleitet werdenk3nnen, wenn dafYr zuverlSssige und weit vesitete a*b"r
herangezogen Wrden und unter derGelehrten Konsens!(m")) darYber her

157

sche™" Auf diese Weise rechtfertigte edeni!tih"d, den er als BemYhen defi

153 Heern, a.a.O., S. 99.

Halm, a.a.O., S. 67.
KazemiMoussavi, a.a.0., S. 448b.
Heern, a.a.O., S. 100.

Etan Kohlberg: 'Celll, Najm-al-D!n Ab) 8IQvsem JéarO, inEhsan YarshateHrsg.), Ency
clopaedia IranicaBd. XII,New York 2004, S. 16930b, S. 169b.
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nierte, ARechtsrteile (! k'm) der Shalta aus ihren gYltigen Quellen abzulei
ten®® wenn Ybdieferte TexteD der Quin sowie Ausspryche des Propheten
Mu%ammad und der zwslf Imamé® keine klaren Anordnungen enthielten.
Dieses [@nken setzte sein Nefféll$ma al&ill! (gest. 13250prt und lieferte die

9Er fYhrte richt nur eine

erste systematische Ausarbeitung der Lehesidtih"d.
kritische Methoddogie und Terminologie deg&ad'-Untersuchung ein, sondern
etablierte den#tih"d als Quelle der schiitischen Jurisprudenz und vollendete die
von akMufld und &-) arlf a-Murta*$ angesto§ene Entwickiupn™®°

Beide antagonistische Denkrichtungéhsich einzig auf das Yberlieferte Wort als
Hauptquelle des religidsen Wissens und der Jurisprudenz zu stYtzen sowie die von
der Mu'tazilaund al-Muf!d angeregteAnwendung spekulativer Argumentation in
Rechtsfragem existierten seit dem neunten Jahrhundert nebeneinander.

Parallel zur und spSter infolge der Herausbildung des rationalistischen
Denkens setzten sich imamitische Gelehrte mit Fragen zur legitimen FYhrung der
Gemeinde auseinander. In ihrem Bestreben, ddurch die Verborgenheit des
zwslften Imams verursachten spirituellen, politischen und juridischen Vakuum
entgegenzuwirken, legten sie zwischen dem elften und 16. Jahrhundert den
Grundstein fYr eineTheorie der allgemeinen Stellvertretung des Imamiy'{(ba
$'mma). Basierend auferschiedener@Quriiversen und tberlieferungen began
nen sie zu argumentieren, sie seien als Kollektiv vom zwslften Imam zu dessen
Stellvertretern designiert worden und eigneten sich sukzessiv die exekutiven
Vorrechte des vertrgenen Imams af®* Im elften Jahrhundert vertrat aufld
als erster imamitischeifheologe die Ansicht, die Gelehrten sollten stellvertre
tend einige der Pflichten des Imams ausfYhren, womit er explizit die Steuer
erhebung anspracf’le.2 Weiter argumentierte ersolange der gerechte Herrscher

in Person des unfehlbaren Imam nicht zugegen sei, mYssten gerechteeand

138 Muhammad Ibrahim Jannati: Oljtin&dts Meaning, Sources, Beginnings and the Practice of

RaOyO, ifawhid Islamiddournal Qom 0.J., Bd. 5 Nr.&3, Bd. 6, Nr. 1, Bd. 7, Nr. 3.
Onlinequellehttp://www.al-islam.org/attawhid/ijtihad/3.htm (letzter Aufruf. 1311.2014).

Norman Calder: OMarjah@TalgldO, in: John L. Esposito (Hrsg.), The Oxford Encyclopedia
of the Modernislamic World, Bd. 3, Nework/Oxford 1995, S. 45t8a, S. 45a.

Momen, a.a.0., S. 18&ndrew J. Newman: The Development and Political Significance of
the Rationalist (W, I!) and Traditionalist{Akhb$r!) Schools in Irfim! SH" History: From he
Third/Ninth to the Tenth/SixteenttCentury A.D., Bd. Il, Dissertation, Los Angeles 1986, S. 517.

Moojan Momen:(rhe Religious Background of the 1979 Revolution in IranO, in: Theodore
Gabriel (Hrsg.), Islam in the Contemporary World, New Delhi 2000, S220@0S. 202.

Ahmad Kazemi Mussavi: Religious Authority in ShiQite Isl@nfFrom the Office of Mufti to

the Institution of MarjaO, International Intsitute of Islamic Thought and Civilization (ISTAC),
Kuala Lumpur 1996S. 149
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nYnftige Rechtsgelehrtéugah") die Verantwortung zur FYhrung der islamischen
Gemeinde Ybernehméfi® Al-Mufld kam zu dem Schluss, dass die Reyhéér-

ten wShrend der Verborgenheit desvslften Imams zur allgemeinen AusYbung

von dessen AmbevollmSchtigiworden seienwenngleich nur in Stellvertretung

des Imars und nicht als Herschende® Seine Argumentation fand groSen
Zuspruch im Denken seines Sde¥s d-#3$sls, der theordsch die Delegation der
juristischen Funktionen des Imams auf dechtsgelehrte gestattete®® In der
Mongolenzeit nahm unter den Gelehrten Riaggiqg und &ll' ma al( ill! die
AutoritSt der zwslferschiitischen Rechtsgelehrten alsigeirte ReprSsentanten

des verborgenen Imams weiter zu, obgleich Dissens Yber den Umfang der Be
fugnisse unter derfugah” herrschte. So schlussfolgerten beispielsweise die bei
den Genannten aus den Quellen, dass die Stellvertreter des Imams Steuern er
heben, die Leibstrafen vollstrecken und den Kriggh( d) erkiSren dYrften, aller
dings blieben die beiden letztgenannten Vorrechte bis ins 19. Jahrhundert um
stritten.*®®

In der frYhen Safawidenzeit erfuhr das Kontzepn der Delegation der Autoist

des verlorgenen Imams eine weitere, entscheidende StSrkung. Im Bestreben,
ihre dynastische Macht mit Hilfe der zwslferschiitischen Glaubenslehre zu-festi
gen und ihren sunnitischen Gegenspieler, das Osmanische Reich, zu schwSchen,
ermutigten die Schahs Is&! (reg. 15011524) und#ahm sp (reg. 1524576)
schiitische Gelehrte aus dem osmanischen SYdlibanon zur Migration in den Iran.
FYr die Umsetzung dieser PISne hatten die safawidischen Herrscher das Poten
tial des Rechtsprinzips de#tih! d erkanntund gingen eie Allianz mit den Reli
gionsgelehrten ein, die sie mit wichtigen €mtern versah8hDarunter befand
sich&I! al-KaraK (gest. 1533), der 1504 in den Dienst Schal&lsntrat und zu
einem der fYhrenden zwslferschiitischen Rechtsgelehrten des frYhen 6. Ja
hunderts aufstied® Er erarbeitete sich insbesondere durch seine Rechtshand
bYcher und Kommentare zu Glaubensd Rechtsfragen einen Namen und-be

183 Muvammad* diq Mazn' n!: GAnglzayi ruikard-i OAllmaNar q! bih bae+ Wil' yat-i fagh®

in: $auza 2002 (107/1083. 16212, S. 176
http://www.hawzah.net/fa/magazine/magart/4518/5496/52091 (letzter Aufruf: 14.11.2014).

184 Ebd., S. 177.

185 Moomen, Introduction, S. 189f.; Moussavi, a.a.0., S. 150f.

Ebd.;Newman, a.a.O., 11:499.

Rula Abisaab©Jabal @elO, in: Ehsan Yarshater (Hrsg.), Encyclopaedia Iranica, Bd. X1V,
New York 2008S. 306-30%, S 305b.

Dies: OKaralO, inEhsan Yarshater (HrsgBncyclopaedia IranigaBd.XV, New York 2011

S. 544%647aS. 544b
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krSftigte wiederholt die religiSse AuthentizitSt der Safawiden in deren Korfron
tation mit den Osmanefh™ Was die PrSrogativen des Imams angeht, leitete al
Karak rational aus den Quellentexten ab, dass min! tahid sowohl die Leib
strafen vollstrecken als auch das Freitagsgebet anfYhren und den verborgenen
Imam in allen juristischen und religiSsen Angelegeniesi ersetzen solle, in denen
eine Vertretung méglich séi’° Trotz der gro§en Kritik vonal-Karaks Juristen
kollegen ernannte ihn Schahahnm#sp 1532 zugunsten der Festigung seiner
religio-politischen Macht zum Stellvertreter des Imamm#b alim™m, womit

dem Géehrten offiziell die AutoritSt des Imams Yber die religissen Angelegen
heiten des Reiches Ybertragen wurdéhinfolge des Einflusses, deai-Karak

und $ahld a4&#! (gest. 1558), ein zweiter fYhrender Gelehrter jener Zeit; ent
falteten, erlangten i@ schiitischen Gelehrten in der Safawidenzeit so viel sozialen
und politischen Einfluss wie nie zuvor, der allerdings nicht von allen Gelehrten
befYrwortet wurde.

Einer dieser Kritiker, der die Methodik vomu! tahidén wie al-Karak zu wider
legen anstreld, war der Rechtsgelehrte Mammad Anin alAstarb#d! (gest.
1627), der mit seinem Wed-Faw#d al-madar®ga die erste umfassende Theo

rie bezYglich des seit dem neunten Jahrhundert existierenden rechtswissen
schaftlichen Traditionalismus formulierte undls BegrYnder der o#r!-Schule
verstanden wird. ZunSchst, so hei§t es, solAatar##d! durchaus dem Prinzip
desi! tih"d zugeneigt gewesen sein, Snderte dann aber im Zuge seines Studiums
im osmanischen Naaf und zwischen 1606 und 1616 in Mekka seinester

Iung.172

Im Mittelpunkt seiner Lehre stehen die fTberlieferungen der Imame, die
ag&b'r, die er als einzige Quelle der schiitischen Jurisprudenz anerkannte, da
seiner Ansicht nur sie allei®im Gegensatz zu spekulativ gewonnenen Rechts
urteilen der U+!s mittels i'tih"d B mit Gottes Willen Ybereinstimmen
kinnen!’® Damit formulierte atAstartbtd! elementare Ansichten der (Ao#r!-

Schule, die in der zweiten HSIfte des 17. bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts die

189 Epd., S. 544b, 545a. Zu seinen wichtigsten juristischen Werken zShleRidila.fo6l-mand

Oan tdéd akmaiyit, Rig'la o4-u($l und )" miO amad'(id.

Moussavj a.a.0., S. 15&bisaabOKaralQ S. 545b.

Andrew J. Newman:,@fawids D IV. Religion, Philosophy and ScienceO, in: Encyclopaedia of
Islam, 2. Auflage, Bd. VIII, Leiden 1995, S. -7B/fa, S. 778a.

Etan KohlbergQ\sta#b#d!, Mo ammad AninO, inEhsan Yarshater (Hrsg.), Encyclopaedia
Iranica, Bd.Il, London 1987, S. B4846b, S. 845Robert Gleave: Religion and Society in
Qajar Iran, London 2005, S. 157.

Etan Kohlberg: OAkidlyaO, inEhsan Yarshater (Hrsg.), Encyclopaedia Iranica, Bd. I, London
1985, S. 7b671®, S. 717a
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schiitischen Gkehrtenzirkel im Iran und Irak donmierten und deni!tih"d als
zentrales Element der schiitischen Rechtstheorie zu verdrSngen versuchten.
Bedingt durch die politischen UmbrYche im Iran des frYhen 18. Jahrhunderts,
die wesentliche demogphische und kulturelle VerSnderungen nach sich gezo
gen haben, erlangte dié! b"r#Schule in der spSten und peSafawidenzeit
ihren grs8ten EinflussDer Sturz der Safawen infolge des afghanischen Ein
falls in Isfahan 1722, dem damaligen #em religiSser Ausbildung, und die
Politik des AfschariderHerrschers Ndir $"h (reg. 1736.747) trieben viele Ge
lehrtenfamilien zur Flucht nach Indien und in die religiSsen Zentren Kaial
K"&main und Na af im osmaischen Irak. Lange Zeit dominierte das traditiena
listische Denken der Rb"r#Schule die SchregtSde bis My ammad Bqir Bih-
bih"n# (gest. 1792) in den 1760er Jahren deren Vorherrschaft herauszufordern
begann-"*

Im Wesentlichen kreiste die Kontroverse der beiden antagonistischen Bewegun
gen um die Quellen der Jurisprudenz, die diebA# auf den Qu¥n und die
tberlieferungen des Propheten sowie der zwslf Imame beschrSnkten, wShrend
die rationalistischen 0¥ I#5 zusStzlich auf den Konsens der Gelehrten als auch
deni! tih" d bestandert”Konkret manifestierte sich diese Meinungsverschieden
heit in der +ad#;Kritik und infolgedessen der Art der Urteilsfindung. In der
+ad#;Kritik zeigten sich die Traditionalisten deutlich offener als ihre Gegen
spieler: Neben den vier kanonischen schiitischead#; Sammlungen befanden
die Al b"r# ebenso sunnitische tberliefangen fYr zulSssig und vertrauens
wYrdig, die sie entweder aluthentisch #a$%f$oder schwach &a'%) klassifizier

ten. Damit griffen sie auf einen bedeutend umfangreicheren Textkorpus als die
U)* I#5 zurYck. Die Rationalisten hingegen differenzierten tierlieferten Texte
entsprechend der Kategoriemuthentisch $a$% gut ($asar), vertratenswYrdig

da weit verbreitet fnutaw'tir) und schwach&'% und grenzten auf diese Weise
den Korpus merklich eift’® Hielten weder der Qu¥n noch die tberlieferungen
eindeutige Antworten auf bestimmte Fragen bereit, gelang(t)en diel#) Yber
eigene Denkanstrengungen zu Urteilen in Reehtsd Glaubensfragen. lhre

% Hamid Algar: Religion and State in Irdi7851905D The Role of the Ulama in the Qajar Perjod

Dissertation, Berkeley/Los Angeles 1969, S. 34.

Juan Cole: OShi«i Clerics in Iraq and Iran,-178®: The AkhbasUsuli Conflict ReconsideredO,
in: Iranian Studie48 (1985) 1, S:3&, S. 13.

Andrew J. Nwman: OThe Nature of the Air#U)* l#Dispute in Late-afawid Iran. Part 1:
Abdall'h alSanthij#&.Munyat akFMum"risth%, in:Bulletin of the School of Oriental and
African Studiesb5 (992) 1, S. 221, S. 40.
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Opponenten lehnten diese Methodik diésin"d erwartungsgemS§ strikt ab und
trafen ihre rechtsrelevanten riischeidungen ausschlie8lich auf der Grundlage
sicheren Wissens#im yagh), das als tberlieferungen von den Imamen ~vor

"7 Die Al b"r# sprachen sich nicht nur gegen digristische AutoritSt der

liegt.
Gelehrten und diAnwendung des!tih"d aus, sondern emso gegen die daraus
folgende Zweiteilung der Gemeinde mu! tahid¥n und mugallicf, GISubige, die
den Géehrten als Stellvertretern des Imam in kultischen und rechtlichen Angele
genheten Gehorsam zu leisten haben.
Die Ablehnung eben dieser von dat b"r#Schulevertretenen Standpunkte stand
im Mittelpunkt der zahlreichen Traktate dd$$%#Gelehrten Bihbilin# darunter
u.a. seine Gegenschrifil-Fawdd al-u'%d¥a zu al-Astar'b"d# al-Faw&d al-
madar§ya. Darin argumentierte Bihbitn# beispielsweise, d¢a sich Rechtsge
lehrte in ihrer Urteilsfindung nicht ausschlie8lich auf die Yberlieferten Texte be
rufen mYssen, sondern klar auf Verstandesbasis Entscheidungen fSllen k3nnen
und d¥rfert-'®WShrend frYhere Rationalisten die Ansicht vertreten hatten, dass
der Verstand und andere Quellen der Rechtsfindung lediglich als exegetische
Werkzeuge angewendet werden dYrfen, fasste Bihisiden Verstand als unab
hSngige Quelle des Wissens und der AutoritSt auf. Er bejahte die Notwendigkeit,
deni!tih"d wShrend der Abwsenheit des zwslften Imams als Quelle der FYh
rung der Gemeinde anzuwenden. Damit belebte Bihi#nicht nur das rationa
listische Denken in der Zwslferschia wieder, sondern beschnitt ebenso die Vor
herrschaft derA! b"r#Schuleam Ende des 18. Jahrhunteund leistete einen
entscheidenden Beitrag zur weiteren Hierarchisiertfigler zwslferschiitischen
Gelehrsamkeit

Infolge des Sieges der Rationalisten erreichte die Lehre von der Stell
vertretung des verborgenen Imams durch d#dam™ im 19. Jahrhunderihren
HShepunkt. Den Ansichten seines Lehrers Bihbit#folgend formulierte der Ge
lehrte Al mad an-Nar" o (gest. 1830) iw'&d al-aiy"m erstmals fYr die Zwsl
ferschia eine politische Theorie Yber den Anspruch der tahid%, als Statt

e Ebd.,S. 39; Momen, Introdition, S. 223f.

Diese und die nSchste Information stammen aus: Heern, a.a.0., S. 124, 140.

Mit dem Sieg der B%#Schule schuf Bihbim#die Vorbedingungen fYr die Entstehung des
hSchsten Ranges zwslferschiitischer Rechtsgelehrter, der Institutionno$a#i tagl®l. Als
aQuelle der Nachahmuign religiSsen und juristischen Angelegenheiten wurden erstmals
Mu(ammad* asan arNa+afft(gest. 1850) undai! Murta-" An$'r#(gest. 1864) von ihren
Kollegen als jeweils gelehrtester und weisester Jurist seiretr aherkannt.

Calder, a.a.0S. 46bjean Calmard: OMar@jaraq#O, inEncyclopaedia of IslapBd. VI, 2.
Auflage, Leiden 1991, S. 54886a S. 548b
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halter des verborgnen Imams zu agieren. Auf der Grundlage zahlreicher $ber
lieferungen argumentierte und schlussfolgerte-Bar! g°, dass die Leitung der
Gemeinde wShrend der Abwesenheit des zwslften Imams in die HSnde quali
fizierter religiSser Gelehrter zu legen sei, d& $1ach den Imamen als die \for
zYglichsten gelter® Aus diesem Grund k3nnen entsprechend seiner *ber
zeugung nur sie legitime Herrscher wShrend der Abwesenheit des Imam sein,
und dementsprechend stelle die Herrschaft der Rechtsgelehkéh,yat al
fugah", die einzig gerechte Form der Regierung tfakvenngleich in der ersten
HSlfte des 19. Jahrhunderts eine neue Generationma#tahid$n die kollektive
religio-politische FYhrung der Gemeinde anstrebte, sei an dieser Stelle betont,
dass arNar! g's jurististhe Theorie zum damaligen Zeitpunkt weder eine Recht
fertigung aktiver politischer MachtansprYche der Rechtsgelehrten darstellt, noch
auf die SchwSchung des gajarischen Herrscherhauses abzielte. Vielmehr schien
er seine Abhandlung zur StSrkung der Positier mu#tahid$n als Reaktion auf

die #ai$"-Bewegund® verfasst zu haben, deren AnhSnger die chastische
AutoritSt des verborgenen Imams beansprucht&seitdem schiitische Gelehrte
begonnen hatten, sich schrittweise die PrSrogativen des Imams anzueignen,
nahm ihr religiSser sowie sozigolitischer Einfluss innerhalb der Gemeinde
Yber die Jahrhunderte bestSndig zu. Es bedurfte jedoch des intellektuellen Sieges
der Wo6&-Schule und einemelativ schwachen Zentralgewalt des qajarischen
Herrscherhauses, ehe eindeke Gruppe schiitischer Gelehrte im Zuge des
Tabakaufstands 1891B92 sowie der Konstitutionellen Bewegung 1:9@31 die
politische BYhne betrdf?

180 Al-Maull A' mad b. Mahtian-Nar! " Kit' b OAWOid ahiy! m f' baiy! n gaw Oid istini{ al-

a k!'m, Bd. 2, Beirut 2000S. 8789 An-Nar! g's Argumentation stYtzt sich ma8geblich auf

die TberlieferungendDie Gelehrten sind die Erben der Propheten.O, dDie Gelehrten sind Be
vollmSchtigteO sowie @Die K3nige herrschen Yber die Menschen, und die Gelehrten herr
schen Yber die K3nige.O

Vanessa Martin: Creating an Islamic St&t&homeini and the Makingf a New Iran, London/
New York 2003, S. 117.

Im frYhen 19. Jahrhundert entstand u@i$ A' mad atA' sl Beine Schule spekulativer Theo
logie im Iran, die eineSynthese aus dem theosophischen Gedankengut!Mwtr s, der
AS$b! r'ya sowie gnostischer Lehren in sich vereinte. Vgl.: Denis MacE&haykhiyyaOjn:
Encyclopaedia of Islam, 2. Auflage, BdLeiden 1997, 803b405b

Hamid Dabashi: OEarly Propagatiof Wil yat-i Fagh and Mull A' mad Nat q'O, inNasr
Seyyed Hossein (Hrsg.), Expectation of the Millennix8h*sm in History, Albany 1989, S.
287300, S. 295.

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts dominierten auslSndische Firmen den iranischen Binhenmark
und befSrderten den Zusammenbruch der iranischen Industrie. Der Tabakaufstand 1890
1892 richtete sich gegen die vorldi ad-D"n #!h (reg. 1848.896) an den britischen Major
Gerald Talbot vergebene Monopolkonzession, die der fYhrende Shirazer Geleilyite G
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Akbar P I-As'T" (gest. 1901) 1890 offen kritisierte und daraufhin nach Kafbégportiert
wurde. Im Dezember 1891 erlie§ der fYhrenue! tahid Teherans, Ayatullab#!$$ M'rz!
#asan%d&'In" (gest. 1901), eine Fatwa, die den Tabakkonsum mit eikei®gdgegen den Imam
der ZeitQgleichsetzte und verbot und in einem landesweiten Tabakboykott kulminierte. Siehe:
Mansoor Moaddel®ShiQi Political Discourse and Mass Mobilizatidine Tobacco Movaent

of 189018920, irBociological Foruih(1992) 3,.947468.

Der Erfolg des Tabakaufstands und nicht zuletzt die Unzufriedenheit vieler HSndler und
Kaufleute Yber die Finanaind Zollpolitik des Schahs begYnstigten die Formierung einer
anti-imperialistischen und antimonarchistischen Koalition aus HSndJemtellektuellen
sowie einigen progressivemul! tahid' n zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Die Hauptziele der
Konstitutionellen Bewegung 1908911 waren die Absetzung des absolutistischen Regimes
und die Verwirklichung einer parlamentarischen Regierungsform.

Weder die aktive Teilnahme denu! tahid" n in der Politik noch der Tabakaufstand oder die
Konstitutionelle Bewegung werden in den analysierten Quellentexten thematisiert. Aus
diesem Grund befasst sich diese Arbeit nicht nSher mit den Ereignissen und iseaué
weiterfYhrende Literatur.
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22 Das MagqgtatGerre: Von der HistoriographieYber die Trauer
literatur zur ErSrterung der &Geheimnissesd®lartyriumsO

Der gewaltsame Tod des Progtienenkeld usain b."Al#in der Schlacht
von Karba$%680 n. Chr. prSgte die muslimische Gemeinde nicht nur ma8geblich
in politischer und theologischer sondern in Teilen ebenso in kultureller und-den
titStsstiftender HinsichtEingebettet in die Herauskbiung einer islamischen His
toriographieentstand ein neues Genre innerhalb der arabischen literarischen Tra
dition, dessen verschiedene Entwicklungsstufen im folgenden Kapitel genauer

untersucht werden sodin.

2.21Die Entstehungles MagtalGenres

Das Wat der Genrebezeichnungnagtal geht aufdie arabische Wurzel
g-t-1 zurYck, das in der Grundform &tSten, totschlagen, ermorden, umbringenO
bededet, wShrendmagtal selbst mit &Mord, Tod, m3rderischer KampfO wieder
gegdenwird. DarYber hinaus bezeichnetagtal sowohl im Arabischen als auch
im Persischen einen &0rt des TodesO und &Ort, an dem jemand getStet wirdO
(Lane, Wehr, Moein, L&tn$ma) sowie martialisch einen aOresd Schlachtens
oder der HinrichungO (Steingass) und &0rt des Totschlages; HinrickaiSgeO
(Alavi). Das Hauptthema dieses Genres ist demprashend der Tod bzw. die
Ermordung bedeutendeiPersSnlichkeitenmehrheitlich auf dem Schlachtfd als
auchfern davon

Die AnfSnge dieser Literatur gehen bis ins letzte Drittel des siebten Jahr
hunderts zurYck,als trauernde Angehsrige usains wehklagende Gedichte Yber
seine TStung verfassten undeitzeugenbzw. Personendie um 680 n. Chr. ge
lebt haben, begannen, Informationen Ylate Ereignisse deislamischen Fryh
zeit und bigraphische Angaben jener in KSmpf&@etsteten zu sammellf° Die
mehr oder weniger historischen Berichte wurdéeils in Form von Gedichten
rezitiert und teils mit Ketten von GewShrsmSnnern Yberliefdie die Erinnerun
gen an die Gefallenebewahren sollten. Jene Schilderungen d@&schehnsse
wurden Yberwiegend inmbalb der aldischenFamilie und unter deren AnhSn

185 Sebastian GYnther: OOMiGLiteraturein MedievallslamO, inJournal of Arabic Literature

25 (Nov. 1994) §. 192212, S. 193fBei derfolgenden Periodisierunfezieheich mich auf
GYnthers Forschungsergelssi, wenn nicht anders angegeben.
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gern erzShlt und zunSchst mYndlich weitergegebZwischen der zweiten
HSlfte des achten bis zuersten Drittel des zehnten Jdiunderts entstanden
dannzahlreichekYrzere Maqtdéxte, die in gr$§ere Kompendien wie Chroniken
und biographische Werke eingebettet wurddbiese Werke Kutub atMaq til,
widmeten sichausschlie§lich dem gealtsamen Tod frYislamischer Pers3nlich
keiten und den dazugehsrigen historischerkKontext. Als Qudlengrundlage jener
Werke dienten die mYndlich zirkuliertenhistorischenBerichte &"'b!r), tberlie-
ferungen vomPropheen, seinen GefShrten und den Imamen, goaphische
Nachschlagewerke und Elegié?‘?Zu den frYhesten Titeln zShlen diagtal at
#usain das auf Al"s GefShrta Atbas b. Nub%a Tamim™® zurYckgehen sqll
&%ir b. Yax at&ulf's'®® (gest. 746)Schriften Magtal Ans al-mu%¥ain$ und
Magtal al#usain Ab Mu(ammad al&alfar's (gest. spStes 8. JKij! b &ur'(
Mu)ammad b.*Abdall!h wamad tilihi und Kit!b &ur'( +!ib Fa" wa
mad tilihi sowie ) iy%*b. Ib&h"ms (Todesjahr unbekanntiaqgtal Anf al-
muming.’®® Als derwohl bekannteste Maqtadericht aus dieser fryhen Periode
gilt Ab' Mi+nafs (gest. 774Kit! b Maqgtal al#usain Dessen Original scheint
nicht erhalten geblieberzu sein, jedoch wurde es von AbMi+nafs SchYler
, i-06n b. atKalb' (gest. 819n weiten TeilenYberliefert und Yberlebte durch die
Rezensionen der spSteréfistoriker Na# b. akMuz%{m al-Mingar" (gest. 827)
und !Al" b. Mu ammadal-Mad¥in" (gest. 830er oder 840ePudem stYtzten sich
die Historiker A(mad b. Yay%al-Bakbur" (gest. 892/3) iAn,! b ala-raf und
Ab' |, anfa A(mad b. Bw' d adD"nawes” (gest. 895/6) ial-A"b! r a.-.iw! | auf
Ab' Mi+nafs Bericht® Ibn atKald's Werk wiedeum wurde in ganzer LSnge
von dem Historiker Ab &alfar Mu(ammad &1labar' (gest. 923) imlessenJni-

186 Epd., S. 19295.

187 Gestorben in der zweiten HSIfte dessten, i2r'-JahrhundertsAG1' s zitiert diesen fryhen
Titel in seinem biographischen Werkl-Fihrist Siehe: Mgammad b. al asan &1' s"
Fihrist kutub &-3"k, Nachdruck der Ausgabe Calcutta 18855, OsnabrYck 1980, S. 62.

Al-&ulf"war ein AnhSngetmamal-B%jirs. Sein Berich¥ber dadartyium , usains scheint
von Na# b. Muz%{m bewahrtwordenzusein, dessen Werk in AuszYgen vab' 'l-Far®
al-lsfargq” verwendet wurde. Siehd:K.A. Howard:Q usayn the Martyr. A Commentary
on the Accounts of theMartyrdom in Arabic Sources, Papers from the Imanusayn Con
ferenceLondon, July 1982 in: al-Serat Bd. XIl 1986, S. 1242, S. 126.

Rasul Jdariyan: OA Glance at Historiography in 8td CultureO, Onlinepublikation, ohne
SeitenzShlundhttp://www.al-islam.org/mot/historiography(letzter Aufruf: 23.08.201,2)

Sabine Schmidtke und Hassan Ansari sei an dieser Stelle gedankt fYr den Verweis auf die
letzten drei genannten WerkeSiehe: Sabine Schmidtke/Hassan Ansari: OThe Litdaty

gious Tradition among 7th/13th Century YemieBayd's: The Formation of the 1Bfn al

Mahd' li-D'n All9h A(mad b. a, usayn b. alQusim (d. 656/1258)0, itournal of Isimic
Manuscript (2011), S. 1682, S. 171.

Howard, a.a.0., S. 133, 139.
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versalgeschicht@ar"# al-umamwa-'I-mul$k zitiert, die wohl die umfassendste
Version von Abb Mi" nafs Beschreibungen enthShus der Feder Ab Mi" nafs
solen noch fYnf weitere Magtalwerke stamméndasKit% a&'$ r%wa-magqtal
U)moh, dasKit%b Mar robi+wamagtal g-- a..%k b. Qais aFihr', dasKit%
Magqtal (AbdalPh b. azZubair, dasKit% Magqgtal(Al" sowie daKit% Maqtal a

/ asanbdie jedoch allesamierloren gegangen sindie auch der BerichMaqtal
al-/ usaindes Historikers M#ammad b$Jmaral-Wogid&gest. 822)**

FYr den Zeitraum von der zweiten HSlfte des neurtbésizur Mitte des zehnten
Jahhunderts|Ssst sicheine Zunahme vorMactalwerken beotachten die Yber
wiegend von imamitischen Autoren verfasst worden sind.riDder fallen $\l&b.
Mu#ammad alMad¥in& (gest. 850Kit% (Asn¥) man qutila min a&0%b"y"n,
Ibn-Ab&ad-Duny%% (gest. 894Kit% Magqtal Anir al-mulmin™, (Al", lbr9hén b.
Mu#ammad 4-) agafs (gest. 89a&Kit% Man qutila minll Mu. ammad Mu#am-
mad b. Zaka%%b. D&%s (gest. 911) Bericht®agtal Anir al-mu'minn und
Magqtal al/ usain A#mad b.&Jbaidll% ) aqafs (gest. 926) Schriftes-Muba-
ya, a " a#b% macdfail 11 Ab" 0%ib und Kit% f' taf,"| ban' H%i&n wa-2amm bari
Umadya waatb%ihim, A#mad b. Md#ammad b. S& at* amdPh& (gest. 944)
Kit% Man &hida mda Am'r al-mu!min’n, (Al" sowie Al 'I-Farat IsfalPh& (gest.
967 Werk Madg#til a+0%biy"n. In dieser Periodeeichnetesich parallel zur
Heraubildung der Imamatslehregin thematischer Wandel innerhalb der Berichte
abr WShrend zuvor auch von Personen die Rede gewesen war, die zu Lebzeiten
des Propheten Méammad (gest. 632) und dergrRerungszeit der vier reclydei-
teten Kalifen (632661) gewakam ums Leben gemmen waren, verlagerte sich
der Fokus auf digMSrtyrertodedes ersten schiitischen Iman$l&b. Ab&,%lib
und dessen Sohh usain’® GYnther der sich im Zuge seiner Promotion Yber
Ab! 'l-Fara+ al-IsfalPh& historisch-biographischeEnzyklopSdieMadtil a+0%ibi-
y..n193

zeugt daon, dass das Genim Hinblick auf de Entwicklung islamischer Histo

mit mittelalterlichenarabischen Maqtalwerken befstshat, zeigt sich Yber

riographiein der ersten HSIfte des zehnten Jalnklerts mit al-Isfatth& Komr

1 Ursula SezginAb! Mi" naf B Ein Beitrag zurHistoriographie der umaiyadischen Zeit, Disser

tation, Leiden 1971, S. 42, 47, 51.
GYnther, a.a.0., S. 205.

Das Kompendim enthSIt mehr al€00 Biographien von Nachkommen Mammads aus der
Linie seines Onkels Ab,%lib, die bis zur Fertigstellung des Werks im Jahre 928 auf unpatYr
liche Weise ums Leben gekommen sind.

192



2. Rechtswissenschaftlicher uritkrariscler Kontext der untersuchten Quellen in der Qajaren6s
zeit samt Werksbeschreibungen

pendium seinen H3hepunkt erreicht hab& Eine ErkiSrung, in welchem Mage
frYhere Magtalwerke in seiner Untersuang berYcksichtigt hat, und wam er
den Gipfel historiographischeSchaffensusgerechnein Form dieses Gesdtits
werks Yber zaiditische Erhebungen erreicht sieht, bleibt GYnther schiBei.
Fazit, sSmtliche nach dem zehnten Jahrhundert entstandene Maqtalseigein
ihrem Wesen eher hagiographisch denn historiographisch und h$tiem Status
als eigestSrdige Gattung der arabischen historistiibliographischen Literatur
eingebY 8t muss in Frage gestellt werden aufgrund seiner nicht unternommenen
Analyse spSterer imamitischer Werk® Zu den bekanntesten aus dieser Periode
gehsrenal -" ai# al-Muf®ls (gest. 1022biographisches Handbuch Yber die/sf
Imame, dakit! b atir"! d, das eine leicht gekYrzte Version vot&aba Bericht
Yber Imam usainenthSIt Muwaffaq b. A mad) w*razn (gest. 1172Magqtal
al-#usainund Ibn & w+s((gest.1266)Werke al-Luh$f %l! gatll a& uf$f°und
al-Masr&@"-"ain f( gatl al#usain Welche Enwicklung das MaqgtalGenre im
14. und 15. Jahrhundert genommeat, liegt dem derzeitigen Forschungsstand
nach weitgehendim Dunkeln. Handschriftenkataloge Yberliefn nach meinem
Kenntnisstand keinen einzigen Titelus diesem ZeitraunEks ist lediglictbekannt,
dass inder Mitte des 14. Jahrhderts derHerrscher dersoziatrevolutionSren
Sarbadr$Bewegung, dieversuche, sich in WesiKhorasanvon der Mongolen
herrschaftzu emanzipieren) w*, a Ni-*m adD$ Y4 y* Kur*b$(gest. 1357), bei
schiitischen Autoren Werke Yber die Leiden der Imame in Auftrag gegeben

hat 197

2.22Die Entwicklungen des Magqtabenres in der Safawidenzeit

Als ein eben solches Auftragswerk entsid zu Beginn des 16. Jahrhun
derts eine persischsprachig&rzShlungYber die Biographien und Leiden der
Prophetenfamilie die die Maqtaliteratur nicht nur wiederbelebte sondernim
Iran in eine neue Richtungweiterentwickelte Herrscher wie dersunnitiscte
Timuride SuPo ' usain Bigar® (gest. 1506) fSrderten die Literatur und KYnste

194 G¥nther, a.a.0., 305

1% Epd., S. 208, 210
1% |m weiteren Verlauf der Arbeit wird degSngigeKurztitel des Werksal-Luh$f verwendet.

Abbas Amanat: @eadow of the Martyrs K*shif$s Persianization of the ShiMartyrdom
Narrative in theLate T8n+rid HeratO, inFarhad Daftary/Josef W. Mgirsg.),Culture and
Memoryin Medievallslamb Essays irHonour of Wilferd MadelungLondon/New York 2003,
S. 2575 S. 252

197



2. Rechtswissenschatftlicher uritkrariscler Kontext der untersuchten Quellen in der Qajaren64
zeit samt Werksbeschreibungen

nicht allein basierend auf perssnlichen Vorlieben, sondern verfolgten mit der Aus
dehnung kulturellen Prestiges ebenso die Festigung ihrer politischen Misisu:
licherweise als Reaktioauf eine Bedrohung durch die Uslegkund zur ErhShung
seiner Stdung innerhalb der preschiitischen ...ffentlichkeit in Herat beauftragte

I usain Bigar's Schwiegersohn Saiyi\bdall'h M$z" den vomtimuridischen
Hof sehr geschStzten religidsen Gelehri@®ichter und Prediger Karii ad-D$

I usain W#%K"&if$(gest. 1504/1505) mit der Abfassung einer alidischen Marty
riologie®® Um 1502 stellte diesetas WerkRau at a'-"uhad¢$fertig, das hete

als das Slteste Buch der pichsprachigen Trauliteratur (kit#oh#-yi sYgw#
r§'*? angesehenind als adieimfassendste schiitische Martglogie ihrer Zeité®
verkiSrt wird?®* Wie bereits aMuf®l und Ibn™ w(s beschreibt K&if$neben
kurzen Biographien derwslf Imame die Leiden und Tugenden Mammadsund
seiner FamilieEr beginnt sein Werk mit einem Prolog Yber @ieangsalefrYhe

rer Propheten und endet mit einem Epilog Yber die eschatologischen Konse
quenzen vorl usains Martyrium und das Schicksal seiner UnterstYtsrauch

seinerFeinde’®?

K"&if$flocht lebhafte Vese in seine ErzShlungen und Predigten
Yber dieMSrtyrertodeder Imame ein, die er teils voimYheren teils von zeit-
gensssischen Poeten Ybernahm uetienscselkst verfasste. Mit Hilfe arabische
und persische Quellen, darunter allgemeine Geschichtswerksographische
WsrterbYcher] ads*Sammlungen und Qdin-Kommentare, zeichnete der Autor,
teilweisein Legenden gekleidet, die Ereignisse von Karbahch?*®Im Gegen
satzzu den frhen mittelalterlichen arabischen Magqtalwerken steéht Ral at
a'-"uhadt$jedoch nicht mehr dr historiographsche Aspekt im Mittgdunkt.
Stattdessen betont&"8&if$neben deridentitStsstiftendenBewahrung der Erin

nerungen an die Leiden der Imangken soteriologischen Akt deSrauerns und

1% Epd., S. 257.

199 A) mad Munzaw Fihristw'ra-yi kit"bh"-yi f'rs$ 9 BSndeBd. VIII: T'r$,-i pay'mbar'n wa
im"m"n, Teheran 2003. 1661.

Gustav Thaiss:Raw ah khv'n$0, in: Johh. EspositqHrsg.), The Oxford Encyclopediaof
the Modern Islamic World4 BSndeBd.lll, New York/Oxford 1995, S. 41243b, S. 412b.
Amanat, a.a.O., S. 253.

Charles RieuCatalogue of the &sian Manuscriptsn the British Museum Bd.l, London
1879, S. 152Ras Werk wurde Yberblicksartig bearbeitet, eine eigene @oahalyse fYr die
Safawidenzeit konnte hingegen nicht angefertigt werden. Der Staatstiekozu Berlin Preu
8ischer Kuturbesitz sei fYr die Bereitstellung der Handschrift Ms. or. oct. 475 an dieser Stelle
gedankt.

Amanat, a.a.O., S. 260f.
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Weinené® der gemS8§ zwslfershiitischer therlieferungen insesondere des f¥nf

ten und sechsteimams mit dem Paradiesaufenthalt belohnt werde.

Die religi$se IdentitSK!" if# wurde sowohl im 16. als auch im 20. Jahrhundert
wiederholt kontrovers diskutiert: WShrend Aussagen von ZeitgenossErif#
sowie dessen Wken als oberster Richtegl('# al-qu'! t) unter dem Timuriden
herrscher S#'n Ab%Sa8tl und seine ZugehSrigkeit zum suntisch-ausgerich

teten Nad'band#Orden darauf hindeten, dass der Gelehrte kein Schiit wgeh

ten einigen Forscherrseine Herkunft ausSabzewar undein bekanntesMagqtat

werk als starkes Indi£Yr seinen schiitischen Glaub&f Gesichert issoweit dass

sich die Safawiden (15a1722) K'if# TrauerbuchRau at a$fuhad%fYr ihre
Religions und Legitimationspolitik zu Eigen machterund desesWerk die pe-
sische Litertur und Kultur der Safawiden und Qajarenzeinachhaltig geprSgt

und der iranischen Zwslferschia dieser beiden Epochen ihr charakteristisches
Gesicht verlieherat.

In Abgrenzung zu ihrer SufHerkunft und der Festigung iter Herrschaft waren
schiitische Symbole und Rituale fYr die Safawiden von enor@ewicht Als

die bedeutendste Entwicklung im Iran des 16. Jahrhunderts kann in di&sem
sammenhang die weite Verbreitung ritueller Predigten Yber das Martyrium Imam
' usains geltensogenannte rau"a-&w! n# die die Ereignisse von KarbHl und

das Schicksal der ProphetenfamitiacherzShlerund das Publikum zu TrSnen
rYhren®®®
werk Rau" at abfuhad%zurYck das in den ersten Jahrzehntdas 16. Jahrhun

Die Bezeichnung dieser Predigten geht ma8geblich duif Maqgtal

derts als TextgrundlagefYr jene $ffentlichen und privatenTrauerzusammen
kYnfte diente’®’ Rau"a bezeichnetin der Grundbedeutungeinen 4GartenO und

ein aParadiesO im religiSsen Sinn (Steingass, ABvn3glicherweie eine An
spidung auf die Belohnung, die den Trauerndén inr Gedenkenin Aussicht

steht DwShrend sich deBestandteil&w! n#vom persischen Verldw! ndan ab-

leitet und dlesen, singen, rezitiereb@deutet.YSter setzte sicdann die Yber
tragene Bedeutung 4ErzShlung vom MSrtyrertod der schiitischen ImameO (Alavi)

204 Aghaie ONarrativeCs. 152, 154, 175.

Maria E. Subtelny@X!" efi, Kani I-al-Din ' oseynW! &) Ojn: Ehsan Yarshater (HrsgBn
cyclopaedia Iranica, BV, New York 2011, S. 6681,0nlinepublikation,ohne SeitenzSh
lung; Kamil M. aiShaibi: Sufism and Sg&8m, Surbiton 1991, S. 272.

Kamran Scot AghaieHrsg.): The Women of Karbélb Ritual Performance and Symbolic Dis
courses in Modern Séilslam, Austin 2005S. 6

Momen, Introduction, S. 119.
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fYr raul a durch. DasLu"atn#ma erkiSrt den Begriff mit &Singen von Elegien
Yber die Leiden der Prophetenfamilie@u$a-satbar ma#%b-i ahl-i bait-i
rag/1) und &Erinnerung deteiden! usainsO) (kr-i mu'&ati $al rat-i * usain,
was letztendlich ddaBau a [-t a+tuhadt¥sLesen@mfasst Rezitiertwerden in
jenen Predigten Ybaiegend poetische Wehklagen, bekannt aigr,&a-Dich-
tung, und ErzShlungen von den Imamen und YbeKraig#y#t, a- btr) 2

Die Tradition elegischer Dichtungdie diePredigtenund Trauerzeremoniemus
zeichnet,reicht hinsichtlich ihrer Form und ihrer Themenveit bis in die vor
islamische Zeit zurYcktberwiegend auf Beerdigungen rezitierten Frauen in
rhythmischen Versen sowohl die Tugenden der Vergéemen als auch die Ge
fYhle der Hinterbliebenemit der Absicht, die Seelen d@&ioten zu besSnftigen,
vergleichbaretwa mit einem Bittgebef.09 In der frYhislamischen Zeit vollzog
sich dann allmShlich ein Wanddiinsichtlich der Funktion demar,&a-Dich-
tung. Nach derSchlacht von Karb&t so hei8t es ineinigen tberlieferungen,
haben! usainsSchwestern Zainab und Umm KR sowie prealidische Dich
ter von Trauer erfYlite Elegien YbérusainsMartyrium und Lobpreisungen auf
die Mitglieder derProphetenfamilieverfasst deren Verse sie insbendere wSh
rend des Trauemonats M&arram zu rezitieren pflegtef’° Indem die Bilder
und Gesclthte dieses kulturellen Erbes in einen fortschreitenden Gegenwarts
horizont eingeschlossen werden, findet einerkfeYpfung der Vergangenheit
mit der Gegenwart statt'* Auf diese Weise bewahrte di at )AI( nicht nur die
gemeinschaftstiftendertrinnerungen an den fYr sie so gischen Verlust des
Prophetenenkel¥ber Generationgrsondern sie Ybte gleichzeitig Pratgegen
die ihrer Ansicht nach erfolgte Usurpation des FYhrungsanspruch@g(s und
seiner Nachkommef In der Abbasidenzeit (750258) sahen die sunnitischen
Kalifen bald ihre Macht vom politischen Potential jener Gedenkfeiern bedroht

die sie anfSngliclinterstYtzt hattenund versuchten, disvehklagenderzusam

%8 siehe Mi&gammad Ib¥h(m b. Mammad Bqir al-Marwaz * auhar(: +%"n albuk'#f( ma

g'til a, -, uhad'# Lithographie,0.0. 1853.

Charles Pellat: OMarthiyaO, in: Enegakdia of Islam, Auflage, Bd. VI, Leiden 1991, S. 602b
608a, S. 603hynda Clarke: OElegy (Marthiya) on Husayn: Aradmd PgrsianO, ial-Serat
Bd.XIl 1986, S. 138.Zitiert nach der Onlineausgabe, die auf SeitenzShlung verzichtet.
Sehe:http://www.al-islam.org/alserat/elegy.htm{letzter Aufruf 19.07.2012)

Sayyid Wahid Akhtar: Karbaladt an Enduring Paradigrof IslamicRevivalisn©, inal-Tawhid
13 (FrYhjahr 1996) 1, S91S. 6; Ayoub, a.a.O., S. 152.

Jan Assmann: Das kuitelle GedSchtni® Schrift, Erinnerung und politische IdentitSt in frY
hen Hochkulturen, MYnchen 1997, S. 16.

Die folgenden Informationen stammen aus: Ebd., S. 153.
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menkVYnfte an den GrSbern und in den Privaté&m zu untebinden In der
Mitte des zehnten Jahrhunderts, als die schiitische Dynastie der Buyiden (945
1055) die Macht der abbasidisohKalifen bechnitt, erlebten die Trauerfeiern
anlSsslich des Martiums Imam! usainssodanneinen gro§en Auschwung.
WShrend bis ins frYhe neunte Jahrhundert die Ratmnen im Schutz des
Privaten stattfanden, fSrderten die Buyidehe Verlagerung der Traueerano-
nien in die ...ffedichkeit, insbesondere an die Schreider Imame Dort trugen

im zehnten Jahrhunderprofessionelle Wehklagedie eigens fYr diesen Anlass
verfassten Vers&ber die Leiden der Imame und dergi$rtyrertodevor. Im 16.
und 17. Jahrhuthert fand schlie§lich auch die psischsprachigenar!"ya-Dich-
tung weite Verbreitung im IranNachhaltig beeinflusst wurel sie von der aus
zwsIf endgereimten Stropherbestehenden Elegie Yber das Martyrium Imam
I usains,Daw#zdahband des safawidischen Panegyrikers Kdarad-D#h Mu$-
tavam K'%h#(gest. 1588), die in d®ajarenzeit vielfach imitiert wurdé™®

tber K'9%f# und Mibta%am K'%h#s Werke hinaus ist bisher keinsystema
tischeForschung zwsafavidischen Magtalwerken geleistet wordeBntsprechend
der Informationeneiniger Handschriftenkataloge folgen Magtalwerkvie die von
Mu$ammad Bqir al-Ma&lis# Dah mablis und %kmat &h#dat sayid a&&had?,

die Ta(kirat a&&had# von Mu$ammad! usain b. M$ammad Bg#B(" r")#
sowie*Abd &@4tuk' r b. *Abd alW"si* Tatawss ) ikr al-%aisainweitestgehend dem
Vorbild von K'9f# Rauat a&&had#. In welcher QuantitSt diese Werke im 16.,
17. und frYhen 18. Jahrhundert verfassirden sind, ist aufgrund der fehlenden
Katalognachweiseschwer zu beziffernRas| , afariy"n hSlt in seinem fber
blick zur schiitischen Historiographidazu schlicht fest, dass die dBYcher, die in
der Safawidenzeit Yber das Imamat, NMgib [biographische und hagiographi
sche Werke, M.B.] und die Geschichte der Imame verfasst wurden [...]O, nicht
erfasst werden kinnef* Gesichert ISsst sich hingegen fedtha, dasssich die
fYr das persische Magt@enre typischerrau* a-+w#n'-Predigten in der spSten
Safawidenzeit zum Ritual der Ta-AuffYhrungen weiterentwickelthaben.
Diese sogenannten Passigpgele kSnnenm weitegen Sinne dem Maqtabenre
zugerechet werden stellenjedochaufgrund ihrer weitgehend anonymen Auto

213 paul Losensky@lo$tadam K"%hiO, inEhsanYarshater(Hrsg.), Encyclopaedia Iranichlew

York 2004, Onlinepublikation, ohne SeitenzShlung
http://www.iranicaonline.org/articles/mohtasharkashani(letzter Aufruf: 01.09.2013).

214 Jafariyan, OGlanceO.
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renschaft und ihres nicht selten fiktiven Charaktekeinen Bestadteil dieser
Untersichung dar. Der VollstSndigkeit halber soll diese Art gereimtest ano
nym in Umgangsspracheerfasses Drehbuch fYr die theatralische Dstellung
der Ereignisse von Karbaldurch Laienschauspieler, die Mitte d&8.Jahrhun
derts vollstSndig ausgebildet und im 19. Jahrhundert inre BlYtezeit ertabtait
knapperwShnt werderf™

2.23 Die Weiterentwicklung des MagtaiGenres in der Qajanzeit Werke
zwischen aBelohnung des WeinensO und den aGeheifmjides MartyriumsO

Im Gegensatzur rudimentSren Forschung Ybeinzelne Aspektedes
MagtatGenres in der Safawidenzeééistetender LinguistFa#r-R$%h&und der
Historiker ' a(fariy! n wichtige Vorarbeiten zum Thema und umrissém An-
sStzendie GrundzYge des Genres in der Qajarenz8d. arbeitete Fa-R$%h&
unter BerYcksichtigung mittelalterlicher arabischer Maqgtalwesiae Typologie
desmehrheitlich persischsprachige®enresaus, dasein narrative Texte unter
gliedert, die auf TrauerzusammenkYnften rezitiert werden, und in historiogra
phische Berichteivariierender AuthentizitSt und FoRidie &fast ausschlie§lich
von der Tragédie von Karbtl und [E] Imam) usainO hateln?®" affariy! n be
schrSnkte sich hingegen auf Werke aus der Qajarenzeit, deren elegische Narra
tiven er als Genrespezifisch beschreibt, disnter VernachlSssigunbistorischer
Genauigkeit einzig zur F&rderung der Trauerkultur verfasst worgefen®*’

Sowohl der Blick atidie Entwicklung der islamischen Historiographie
bis ins 13. Jahrhundettinsichtlich der Ereignisse vorKarbal” als auch die

Stichwortsuchezum Martyrium Imam) usairs und der Trauer in der Zwslfer

15 Eyreinentberblick Yberdie Taz&a-Tradition empfehlen sictdie folgenden WerkeJamshid

Malekpour: Thelslamic Drama !"#$%.ondon 2004brahim atHaidari: Zur Soziologigles
schiitischenChiliasmusb Ein Beitrag zurErforschung des irakischen Passionsspiélset
burg im Breisgaul975; Peter Chelkowski(Hrsg.):Taziyeh b Ritual andDrama in Iran New
York1979.

In diesem Zusammenhang sei auf die umfangreiche GedSchtnisforschung verwiesen, die hier
nicht umfangreich referiert werden kann. Neben dem Fu8note 211 zitierten Titel siehe:
Astrid Erll: Kollektives GedSchtnisnd Erinnerungskulturend Eine EinfYhrung, Stuttgart/
Weimar 2005; Aleida Assmann: ErinnerungsrSudfeormen und Wandlungen des kulturellen
GedSchtnisses, MYnchen 2009; GYnther Oestérg): Erinnerung, GedSchtnis, WissBn
Studien zur kulturwissenschtiichen GedSchtnisforschung, Gsttingen 2005; Gerald Eehter
hoff/Martin Saar (Hrsg.): Kontexte und Kulturen des Erinnefnsaurice Halbwachs und das
Paradigma des kollektiven GedSchtnisses, Konstanz 2002.

MuhammadReza FakhRohani:O'he Magtal Genre: ARreliminary Inquiry and Typolog®
Qom 2006. http://imamreza.net/eng/imamreza.php?id=7165 (letzter Aufruf: 06.03.2009).

Jgfariyan, OGlanceO.
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scha in Handschrifter und Drucks&henkatalogen legen nahe, dass das Magqtal
Gerre das relevante Genre schlebht zur Erforschung des zwslferschiitischen
Martyriumdiskurses darstelltEine systematische Auswertung desmon ! g"
Buzurg &$ihr"n%zusammegestellten25-bSndigenbibliographischen Enzykle
pSdieal -" ar#8 i1%ta&¥# a -(#%& und weiterer biographischer Nachschlage
werke sowie die angefertigte Quellamalyse sollen nun die Entwicklungen des
MagtatGenresin der Qajarenzeit nachzeichnéh’

Unter dem Stichwortnagtalversammelte der BibliograpB18 EintrSgegie erzu-
nSchst einmal in der eingangs erwShnten arabischen Grundbedeutung von &Tod,
ErmordungO verandete Diese 318 EintrSge beziehen sich mehrheitlich auf per
sischeWerke, wenngleich " Buzurg ebenfalls einige auf Urdu und Arabisch
verfasste Werke verzeichnet&o zitiert erbeispielsweisan 4:179aeingro8es
Buch Yber die ErmordungusainsOwa-huwa kih kab# f#magqtal at) usain,
wShrend erin 2:410die dletztenbeiden BYchel¥ber die Ermordungles FYrsten
der GISubigen undlen Tod F#ma azZahr''sEO(mah kit%baihi al-%%rain
magtal An# al-mu-minth wawaf% FPvma az-ZahrorerwShnt

Den grs8ten Raum nimminagtalin der Bedeutung Genrebezeichnung ein, die
der Verfassemit den Informationen &magqtal Pts#des AutorsE, gedruckt in EO
verwendete.Oftmalswar es! q" Buzurg derdiese Genrebezeichnungergeben
hat, selbst wenn das Wornhagtal nicht im Titel vorkam bzw.wenn Yberhaupt
kein Titel vorlag. In diesen M8n war ihmwohl der Inhalt der Werke bekannt,
der allgemeinum Martyrium/MSrtyrer (ah%la/ uhado+oder die Geheimnisse
des Martyriums és@6 a' -' ah%tla), die Eeignisse von Karbdl/a#$aff und ()* r"',
&usain g-+ah% oder Tod/Ermordungnfaqtal/gat) kreiste.! " Buzurgsund at
Ams versammelte EintrSge weisen darauf hin, dass das M&gake n der
Qajarenzeitnicht auschlieg§lichvom gewaltsamen Tod mehrheitlich von Mit
gliedern der Prophetefamilie handelte sondern auch von einigewenigengaja
rischen Herrscherrund lokalenMachthabern deren Wirken damit beschrieben
geprieserund die Erinnerung an sie bewahrt wifd®

218 | " Buzurg #S$ihr'n%A, - arvs(il" ta" n%a)-+%y( 3.Auflage, 25 BSnde, Beirut 1983.-Da
rYberhinaus wuden die folgenden biographischen Nachschlagewerke zum Eintragtal
untersucht diedieselben Ergebnisdefern wie die Auswertung von! " Buzurgsa, -- ar%e
Mu/ sin ak&usairq! mil%Ay"n a)-+%( 11 BSnde, Beirut 1986 (137 EintrS@ejsan a
Am%: Mustadrakt A(y"n a)-+%, 11 BSndeBeirut 2006(172 EintrSge)Q affar asSuli "n%
Maug (at $abadt al-fugah’, 14 BSde, Beirut 2004 (71 EintrSge).

Zum BeispielPrinz Fartid M%&" b. Fat (Al%t+"h, siehea#$ihr'n%a.a.Q.15:88; N ir ad-
D% +"h, sehe:al-Am%, a.a0.,4:113, 6:322;"Mir +"h, siehe:Ebd.,5:10, 6:24, 6:245, 6:260,
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Im weiteren Sinne vestand der Bibliograph aucBchriten als Magtalwerke, in
denen dasVeinen pukl "), die Belohnung de¥/einens gaw! b atbuki ), die Lei
den der Prophetenfamilie bzw. MSrtyrem&$!"ib), Trost tasPgat) und Miteid
(ta&%ea) sowierau’ a-(w! ndPredigten thematisiert wurderDiese Titeldominie-
ren das Genre in der Qajarenzeiti§erodentlich. Die EintrSgezu diesenwWer-
ken stellen sich wie folgt daraPersisches Maqtalwerk vonaM! Mu"ammad
#i" b. at$%! Mu"ammad alBar@oh&al-Qazw&& vorhanden neben seinen
anderen MagtalwerkeMa&lin albukl ", Mift!) al-buki “, Manba&a albuki " und
Kanz atbuk " f%Karbal "O (2@4)und &Persisches Magtalwerk vaviaull Nau-
r'z (Al&b. MU 'ammad Bqir al-Bag! m& wohnhaft in M&had und 1309 ver
storben. [Sein Werk] setzt sich aus Kapiteln Yber die Ereignisse von Karbal
und die Geheimisse des Mayriums zusammen. [E]O (3:430)nd weiter: APef
sisches Magqtalwerk Yber dieciden des MSrtyrefmams und BSuterung der
Geheimnisse seines Martyriums und der Weisheit des MartyriumsO (20:286).
$q' Buzurg verzeichnete in seinem Kompendium einige wenigel aus der
Safavidernzeit, wobeidie Yberwiegende Mehrheit dem 19. ufmfhen 20.Jahr
hundert zuzuordnen ist Die AuswertungeinschiSgiger Katalogarabischer und
persischer Handchriften und Druclsache”® hinsichtlich der Literatur, die seit
dem 16. Jatmundert bis zurlranischenRevoluion 1978/1979 im Iran zum The
ma Martyrium verfasst worden ist, ergab dieselb@men genannteriErgebnisse
Dementsprechend kann Yber die Entwicklung des MaGahres in der Qajare
zeit Folgendes festgehalten werdeém Mittelpunkt der persischen Martyams
literatur ausdem 18. bis frYhen 20. Jahrhundstéhenallgemeindie Ereignisse
von Karbal +und der gewaltsame Tod Imamusains.Innerhalb dieseIhemen
komplexes dominiererentsprechend der Titelvergabe wiederuie SujetsTrauer
um das Drangsater Propheterfamilie und die dafYr in Aussicht stehende-Be
lohnung im Jenseitdm spSten 19. Jahrhundertichnetesich dann eingnhalt-

liche Verschiebung von der Prophefamilie hin zu Imam, usain und einer

7:328;59! Mu"ammad-! n, siehe, Ebd., 6:23Wr! h&n -! n, siehe: Ebd.§6:244;lbr! h&n

.1 h, siehe: Ebd., 6:268;g Mu"ammad-! n Q/! r, siehe Ebd., 6:28; alQ!'+im Mad m,
siehe: Ebd.7:14.

U.a.-! nb!b! Mu*!r: Fihristi kit! bh! -yi 0!p&yi f!rs& 3 BSnde, Teheran 1971; Mun&aava.O.;
Olimpiada P. Shcheglova: Katalog litografirovannych knig na persidskom jazyke v sobranii Le
ningradskogo Otdelenija Instituta Vostokovexija AN SSSR, 2 BSnde, Moskva 19Hslok
djavad Falaturi (Hrsg.): Katalog der Bibliothek des schiitischen Schrifttums im Orientali
schenSeminar der UniversitSt zu K3In, 6 BSnde, KE#96; Mam' d b. atMar(@*& Fihristi
nuslah! -yi 1a))&yi Kit! bl! na-yi (um' mé&i , a2rat-i $yatull! h al(U3maMar(@*&Nadaf& 42
BSnde (fortlaufend), Qom 1975
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ErSrterung des Wesenseines Martyriums l, diein einigen Werken mit aGe
heimnisse des MartyriumsO umschrieben wibde AufschlYsselung et ermit-
telten Werke entsprechend ihrer Estehungszeit, sofern bekannt, veranschau
licht, dassdie Magtalliteratur in der zweiten HSIfte des 19. Jahrhundentdran
ihre BlYtezeit erlebhat und mit Beginnder Pahlaizeit (19241979) deutlich ab
nahm.

Einer der GrYnde fYr die Entstehung unzShliger Matj¢éarke in der Qajaren
zeit kann der Patronage durch einige Schahs zugeschrieben werderbenéies
die safawidischen nutzten auch die gajarischen Herrsdegiitische Symbole und
Rituale zur Festigung der LoyalitSten zwischen dem Hof und seinen Untertanen
und letztlich zur StSrkung ihrer Legitimierurf§* So wurden zeitweise, insbeson
dereunter Fat -Al! $% (reg. 17971834) Mu' arram-Prozessionen und dieodt
rezitierten rau! a-" w#n$Predigten gefSrdert als auch Werkéber das Martyrium
Imam &usains bei Gelehrten in AuftragegebenGewiss war der ein oder an
dere Verfasser ebensmn der Intentiongeleitet, seinenBeitrag zu leisten, die
gemeinschaftsstifteden Erinnerungen an den gewaltsamen Tdds Propheten
enkelsam Leben zu halterEin ErklSrungsansatz fYr diéntsiehung des um
fangreichen Korpusn elegischenWerken wie dDer SchlYssel des \Wens Yber
das Leiden des FYrsten der MSrtyrerO, &SpiegVdeensO odeDas Mittel
des Weinen§% ist zudem in zahlreichen tberlieferungen zu finden, die das
Weinen alsreligiSs verdienstvolles Handeln beschreibeDiesesind beispiels
weiseim &ad'-Werk K#mil az-ziy#r#t des imamitischen Reclgslehrten und
Traditionariers Ibn Qaulawaih (gest. 978hthalten die all jenen den Paradies
lohn in Aussicht stellen, Adie ein Gedicht Yi#usain rezitieren, weinen und
andere zum Weinen bringeri®.

QajarischeMagtalwerke beschrSnken sichdigch keineswegsuf narrative und
lyrische, kummervolle Predigten, deusschlieglichfYr die Mu" arram-Reztatio-

221 Kamran Aghaie: OReligious Rituals, Socialtities and PoliticaRelationships in Tehran un

der Qajar Rule, 185a920s0, in: Robert Gleave (Hrsg.), ReligionSouety in Qajar Iran,
London u.a2005, S. 37392, S. 376.

Vgl. Mu" ammad(%i"! b. MU'ammad Barg@m! Qazwn!: Mift%"al-buk%*! mu+batsaiyid
a, -, uhad®g*Handschrift, 1854ylu” sin b. Mu" ammad Qazw! Tabrz!: Kit%h Mir*%al-bukds*
Lithographie, Tbriz 1894;Mu" ammad&usain b.#Abdalbh Giry%h $ahrb!: - arlqg albukds*
Lithographie, 1897 0.0.

Ab. 'I-Q%im/ af#far b. MU'ammad b/ a#ar b. M s¥dbn Qaulawaihal-Qumm: K¢mil az
Ziy%%, ins Englische Ybersetzt von Sayyid '\sen At&usain Al-M!19!, Miami 2008Siehe
insbesondere die Kapitel 26, 32 und 33.
http://de.scribd.com/doc/6222653/KasAiZiyarat-CompleteBook (letzter Aufruf: 28 @2013).
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nen verfasst vorden sind.MSglicherweise in Abgrenzung zum volkstYmlichen
Trauerkult, dem viele Rajionsgelehrte kritisch gegenYberstanden, verfassten
einige von ihnenim spSten 19. und frYhen 20. Jahrhundegrternde Werkein
denen sie das Handeln und Martyrium Imanusains aus theologischem Blick
winkel betrachtetenIn diesen Werken, deren Titeinter andereméDie Zeichen
des Martyriums und die SchStze der GlYckseligkeitO, dDas Giheies Mar
tyriumsO oder &RechtglSubige Einblicke in die Geheimnisse déegivasé
lauten, thematisierten sie die seit dem zehnten Bahdert gefYhrte Dieatte
Ybe das au8ergewshnliche Wissen ddstten Imams, die Opferberaithaft der
MSrtyrer von Karbd#fYr! usain und umGottes willenoder die Hofinung der
GISubigen aufenseitige Rettung vor dem H3llenfeueBo zeichen spStqajafi
sche Magtalwerke vom Prophetemieel das Idealbild eines sellsten undvor-
bildhaften Muslims, der sein Lebeeainzigaus Liebe zum Islam und zum Schutz
der Religion um Gottewillen geopfert hde Im Gegensatz zu jem Trauer kul
tivierenden Magqtalverken, die ahinsichtlich ihres historischen Werts ohne Sorg
falt und Genauigkeit verfasst [wurderV.B], indem die Hauptque#in nicht
akribisch genug konstiert wurden®? stYtzen sichdie Autoren derletztge
nannten Titel auf eine breite Quelldrasis, die mehrere Jahrhunderte umfasst.
Aus dem zehnten bis 13. Jahrhundeeriefensich die Religionsdehrten auf al
Kulaing kanonisched ad$%ompendiumKit! b al-K! ", Ibn B'bawaihs! ad$%
Sammlungen#aw! b ata$n!| und $Jyok a&b! r sowie Ibn Qaulawaihs! adb%
Werk K!'mil azziy!r!t. Historische Berichte darunter der von AR Mi' naf,
zitierten sie auslbn A(@mM<?® Kit! b atFu®s’, einem der Sltesten arabischen
Geschichtswerke zur islamischen Fr¢it, 3-*ai' a-Muf®IsKit! b akir(! d Yber
die Biographien der zwsIf Imame und IbA"w&s Magtalwerk al-Luh%. Die
verwendeten Quellen aus der Safdenzeit umfassten wtestgehend! ad$%
Kompendien,darunter unangefochtetMu, ammad Bqir al-Ma-lis& (gest. 1699)
Bi'l r al-anwir und ) al'* al-%1y%, das $\w! lim al-®1%n wa'l-maslrif wa-'l-

224 Rafs(@dD$ b. (AISA./ ar +ab'0al#Nil"m akUlam'# Tabi$ Kit"b Maf't$, aFkuné&z, Litho-
graphie, Tabriz1880; Ders.Kit"b Srr a)-)ah"da, Lithographie, Tabriz 1895 R&,ull"h b.
I'abdull"h (2lim$ M"zandat n$ B'rfur&)$ Man'hi- ar-ra)"da $ast'r a)-)ah'da, Lithogra
phie, Teheran 1917

Jdfariyan, OGlanceO.

Das Todesjahr Ibn @&m alK&$ variiert zwischen 926/927 und 1003. Angesichts dessen,
dass sein WerkKit! b alFu®s' 819 verfasst worden sein soll, ist es wahrscheinlicher, dass er
Ende des neunten Jahrhunderts gestorben $$¢he: Elton L. Daniel: OKtatFot&, O, in:
Ehsan Yarshatr (Hrsg.), Encyclopaedia Iranica, New York 20@8Jinepublikation, ohne
SeitenzShlung: http://www.iranicaonline.org/articles/ketabfotuh (letzter Aufruf: 20.02.2013).
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aw'l min al"y"t wa-'l-a#b"r wa-'l-agw'l von al-Mal lis"s SchYlerAbdali$h b.
No%all$h Ba&r$n" (Todesjahr unbekannt)Mu&ammad af' urr al-#(mil"s (gest.
1692)Was'dl a%&'@ sowie Msin-Mu&mmad Fgi K$'"s ' ad'+Werk und
Qur,.n-Kommentara)-*" f'.

Referenguellen aus der Qajarenzeit wurdeabgesehen von Nbm al#Jlantss
Verweisen auf ®ine eigenerSchriftenund das Magtalwerk seines Zeitgenossen
F3$)il Darband' (gest. 1870Q)ksr al-(b"d"t f' ast'r a%®ah"d"t, nicht angegeben.

Das gajarische Magtabenresetztsich dementsprechend vielfSltaus tberlie-
ferungen der Imameund mit biogmaphischen Details gespickieErzShlungen
Yber sie sowidrYhen historischen Berichten, im Wesentlichen d& von Ab%

Mi. naf, zusammen. Ein Gro§teil der Werke zeichnet sich zudem Yber wehkla
gendeund in Predigten rezitiertdichtung aus in derdie Erinnerurgen andas
Schicksal der Prophetenfamilie detailliert und zum Teil phantasieaoil Leben
erhaltenwerden Den historiogrghischen Charakter, der die frYhen Magtaltexte
prSgte, mussten die gajarischen Maqgtalwerke zehn Jahrhunderte nadBntier
stehung derersten Texte zwangsISufig einbY8en. FYr deren Verfasser stand nicht
mehr das Sammeln historischer Begebenheiten im Fokus, sondern der frYhisla
mische Machtkampf um die legitime FYhrung der Gemeinde bildgtehrden
RahmenfYr eire rituelle Selbstvergevéserung DarYber hinaus greiferjene
Werke Yber die 4Geheimnisse des Martyriuma@s dem spSten 19. und fr¥hen
20. Jahrhudert eine seit dem zehnten Jahrhundert unter Gelehrten gefYhrte
theologische Debattauf und gewShren Einblicke in den Kern dasslferschir

tischen Martyriumsdiskurses

23 Die Autoren der spSteren Qajarenzeit und ihre Magtalwerke

Ein Blick auf die FYlle von Maqtalwerken, die in der Mitte des 19.-Jahr
hunderts und spSter im Iran entstanden sind, weist nicht nur auf die BlYtezeit
desGenres in dieser Zeit hirsondern ebenso auf die Hochphase des lithegra
phischen DruckesDiese Form des Buchdrucks geht auf eine Initiative des Kron
prinzen #Abb$s M'z$ (gest. 1833), Sohn des gajarischen Herrscher&#A&t
/$h, zur¥ek, der 1821 die ste lithographische Druckpresse aus Tiflis nach Tabriz
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einfYhren lie§%’ Mit seiner finanziellen UnterstYtzung wurden dort elf Jahre

spSter die ersten Hasdhriften als Lithographien gedruckt und einem gr&8eren
Publikum zugSnglich gemacht® Ab den 1840er Baen breitete sich diese Form
des Buchdrucks Yber das ganze Laus,die insbesondere in den 1870end
1880er Jahren bis einschlie§lich der ersten Dekade des 20. JahrhuHderts
konjunktur erlebte?”® Die Mehrheit der Buchproduktion erfolgte in privatditho-
graphischen Druckereiendie den Buciarkt mit Literatur Yber Rechtsagen,
Gedichtanthologien, schiitische Glaubenspraktiken, Texte fYiz§aAuffYh-
rungen und Magqtalwerke versorgte.

Der analysierteQuellenkorpus aus der spSteren Qajarenfielt in eben dieser
lithographischen Form vorExemplarisch wurde eines der bekanntesten Maqtal
werke jerer Zeit ausgewShlt#auhat's I" f#n al-buki#$ das sich dute seine
lyrisch-kummervollen EzShlungen Yber Imausains Martyrium auszeichnet.
Aufgrund des Sowerpunkts dieser Arbeitwurde davon abgesehen, weitere
Werke Yber das TraueBujet in den Quellenkorpus aufzunehmen, welches das
Madgal-Genrein der Qajarenzeizu bestimmen scheint. Stattdessdiel die Wahl
auf vier weitere Werke die dem zweitemhemerbereich des Genreasngehsren
und vorgeben, sich mit deéGeheimisse[n] des MartyriumsO zu befasser¥oBt
al-lUlam&s umfangreiches MagqtalwerKit# Maf#t%&al-kun"z und seine kY+
zeren Abhantlingen Kit#b Sirr a-'ah#da und Ma(#lis-i &usairfga sowie Br-
fur()" -M&ardar&n"s ErSrterung al-Mar#hi( ar-ra#da Peastr a - ahtda Alle
drei Autoren studierten mehere Jahre in Zentren schiitischer Gelehrsamkeit,
#auhat' in Karba&, Ni%#a al-'Ulam&' in Na*af und Mghad sowieB&fur()"-
M&andagn" ebenfalls in N&af, wo sie direkt vom Erneuerer des rationalisti
schen Denkens in der ZwslferschiBihbih&n" bzw. von desen SchYlern eine
Lehrerlaubnis i)#za) erhielten und den Rang einesu(tahid erlangten. Damit
sind sie dem Ur(I"-Lager zuzuordnen, was sich am deutlichstenden Argu
mentationsweiserNi%#a al-'Ulam&s undB&fur ()" -M&andakn" wiederspiegelt.

221" Ulrich Marzolph: Dhe Pictorial Representation of SHThemes in Lithographed Baks of the

Qajar PeriodO, ilredram Khosronejadhe Art andMaterial Culture of Iranian Shiism. Ico-
nography and Religious Devotion in Sihislam, London 2012, S.-183 S. 75

OlimpiadaP.Shcheglova: OLithography: in PersiaO, irEhsanYarshater (Hrsg, Encycle
paedia IranicaNew York 20090nlinepublikation,ohne SeitenzShlung
http://www.iranicaonline.org/articles/lithographyi-in-persia (letzter Aufruf: 17.08.2013)
Wenn nicht anders angegeben, stammen die folgenden Informati@ienfalls aus diesem
Aufsatz.

229 Epd.
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2.31 MU ammad Ibth#n $auhars Werk!" f#n al-buk#$fomactil a&&ihad/$p
aDie TrSnenflut Yber den Tod der MSrtyrerO

2.31.1%i& Mu! ammad Ibth#n b. MU ammad Bqir $auha#- Ein gajarischer
Dichter undmu' tahid

Im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts wundéie alljShrlich zelebrierten
rituellen Trauezeremonienzum Gedenken der Ereigsse von Karbdl um eiren
Text bereichert,der sich zu einem der bekatesten und bedeutendsten Magtal
werke aus der Qajarenzeiéntwickeln sollte?®® Im Jahr 1834 vollendetder
Relgionsgelehrte %&i& Mu! ammad Ibth#n b. MU ammad Bqir $auhar(gest.
1838)seine biographische ErzShlung Yber die ksidnd gewaltsamen Tode von
Mitgliedern der Prophetenfamilié; f#n al-buk#$f%madttil a&&hadt$ die rasch
weite Verbreitungim Iran fand.

Das Geburtsjahr dieses Gelehrten und Dichters ist unbekannt, wehl er
blickte er abein der zweiten HSlfte bzwim letzten Drittel des 18. Jahrhunderts
das Licht der Welt.Der herkunftsbezogene Namensbestandigin $auhars
Vater, die Nisba, deutetadauf hin dassM#z" Mu! ammad Bgir Hiraw# aus
Herat stammt, wo der Autor m3glicherweise geboren wufdkinfolge eniger
nicht nSher bekannter Uamnehmlichkeiten verlie8 auha#s Familie Herat ud
siedelte sich im Norden Iran® Qazwh an weswegen ihmn biographischen
Nachschlagewerken sowohl ddamenszusStzdiraw#als auch Qazi#verlie-
hen wurden®? In Qazwh studierte $auha#tneben den KYnsten der Literatur
Philosophie, TheologieJurisprudenz und QU'm-Exegese und siedelte im \er
lauf seiner relgiSsen Ausbildung nach KarbalYber, um bei Muammad Baqir
Bihbih"n#zu studieren (gest. 17922’)3 Mutmaslich unter dem Einfluss Bihbfh

n#, dem Erneuerer des rationalistischen Denkens in der ZwsSlferschia, erlangte

230 ('u)) at All"h $* dak¢ AMagtal nigr#az w'qi+yiat t" &y"|-i pard' z#D Nig" h#bih magqtalniwi-

st#taz df*z t' imr*zQin: Aft#b, 20.01.2008.
http://www.aftab.ir/articles/art_culture/literature_verse/c5¢1200888p1.php (letzter Aufruf
9.2.2010].

M#z" Mu! ammadiAl#( abih-, b"d# aM#z" Mul ammad Ibth# $auhard, inMak"rim al-
" rDDardw"l-i ri)" 1 d* garn 13 wa 14 h) r# 4 BSndeBd.1V, Isfahan1973, S. 1438445,
S. 1438

S'san Farhang &auhawt Hiraw#, in:. ul"m-4Al# ( add'd +,dil (Hrsg.), Dni/n"mayi

)ah'n-i IsI"m [Encyclopaedia of the World of Islam], Bd. 11, Teheran 2680416&417b;
Mu! ammad Mu-#/Saiid $afar %ah# aMU ammad Bair $auha#, in: Dies. (Hrsg), Dat-

n"mayi Dih&ud", Teheran 1998, Bd/, S. 7917a, S. 7917&ahti#1"li'#: & auha#Qazwh#

%i& Ibr*h#nO, in: Dirat al-mat'tif-i ta/ aiyu+[Encyclopaedia Shia], B, Teheran 1996,
S. 52552643, S. 525b.

2% Epd.
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| auhat' den Rang einesnul! tahid, der ihn befShigte, vesindliche Entschei
dungen in juristischen und kultischen Angelegenheiten zu treff@nschlie§end
kehrte er nach Qazwn zurYck, wo er als religisser Gelehrter wirkt& DarYber
hinaus stand! auhar' sechs Jahre langn Dienstevon Rukn adDaula (gest.
1866), dem neunten Sohn des Kronprinz&hb$s M'rz$ Q5% (gest. 1838) und
Enkel von Fa&#Al" '$ h.*> Welchen konkreten TStigkeiten er an dessen Hof in
Tabr'z nachging, ist nicht Yberliefert. Angesichts seiner Epitheta déx feed-
testeOaf'a# a$qu%r&) und ader berYhmteste der Dichteniakda(r-i $u%r&) ist
anzunehmen, dass$ auhat' dort einen Teil seing unzShligen Qa("den und

) azden verfasst hatfYr die er heute bekannt i§t° Seine letzten Lebensjahre
verbrachte er schlie§lich in Isfahawo er eng mit demangesehenen Rechts
gelehrten,mu! tahid und * u%% akisl$ém Sayid Mu&mmad Bqir ' aft" (gest.
1844) zsammemearbeitet haf*’ Im Jahr 1838 start auha' und wurde in

Isfahan beigesetzt.

2.3.1.2Mu! ammad Ibth#n $ auha#s narratives Maqgtalerk!" f#n al-buk#$f%
magtil a&&had#$DaDie TrSnenflut Yber den Tod der MSrtyrer

Obgleich! auhar' viele Jahre mit religiSsen Studien verbracht und den
Rang einesmu! tahid erlangt hatte, ist aus dieser TStigkeit einzig sein Werk
Kit&( dar im8mat, eine Schrift Yber das Imamatekannt Es ist anzunehmen,
dass der Rajionsgelehrte weitere Schriften verfasst hatte, von denen die ein
oder andereerhalten geblieben sein mag und sichSglicherweise noch in
Privatbesitz befindet.+qg$ Buzurg nennt in seinebibliographischen Enzykle
pSdiea) -* ar(% il & ta"&n(f a$+(8bneben dem oben erwShnten Wetdiglich
einen Dw$n, eine Gedichtsammlung, des #ars, die jedoch weder in Hand
schriften- noch in Drucksachenkatalogen auffj¢hrt wird. Weite Bekanntheit
hat! auhar' schlie§lichfYr sein Madplwerk ,- f&n al-buk&' f( macgtil agfuhads'
erlangt das die beiden Gelehrten und Aristokraten Q&dasy Mulls Mu&mmad
S$li&und +g$ ,$1i&-$ nb$n, Anfang der 1830er Jahre bei démtor in Auftrag
gegeben hatte®® Nach Eigenausage verbrachte er zwei Jahre mit der Abfas

23 sli&" a.a.0., S. 525b.

235 Farhang, a.a.O., St16b.

2% Epd.;* adb-+b$d", a.a.0.S. 1438$1i&" a.a.0., S. 525b.
27 Farhang, a.a.0., S. 417aalib-+b$d", a.a.0.S. 1438.

238 Farhang, a.a.O., St16b.
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sung dieser dichterischen ErzShlung Yberldien derProphetenfamilie, die er
1834 fertiggestellt hatt®® FYr den Zeitraum 1838 bis 1931 konnten in Biblio
theken undPrivatbesitzim Iran allein 27 Abschrifterseiner Handschrifinach
gewiesen werdemeben 34 verschiedenen Auflagen von Lithographien und
Drucken, die zwischen 1842 und 1953 angefertigt wurd@nnfolge dieser
Auflagenzahl zShlt da&' f#n al-buk#$zu den bekantesten pesischsprachigen
Magtalwerken dessen Exemplare sich in unzShligen europSiscaererikani
schenund iranischerBibliotheken befinden.

Im Stil und Aufbau weist! auhat's Werk €hnlichkeiten zum Sltesten
Buch der persischsachigen Trauerliteraturauf, K#3$f"s 1503 verfassteRaat
a&&had#$ das zum Vorbild elegischer ErzShlungemd PredigtenYber die Lei

den der Prophenfamilie wurde®**

In einer Einleitung, zwslf Kapiteln und
einem Schlusskapitdbeschreibt! auhar' in chronologischer Réierfolge emo

tional Ausschnitte aus den Lebenswegen des Prophetersiviumad, seiner
Tochter Ft&ma, deren EhemannAl" und zehn der elf nachfolgenden Imame,
wobei der Mah# unerwShnt bleibtDas fYnfte Kapitel, dagon Imam( usains
Hingabe zum Schutz der Religion hantdest mit 132 Seiten dasmfangreichste

des WerksDie Kapitelsechsbis zwslf fallen auffSllig knapp aus und umfassen
zusammenriediglich 84 Seiten.Wenngleichallgemeindie Tugenden undrang

sak von 13 der 14 Unfehlbarghah#r dah md)" m#n) thematisiert werden, liegt

der eigentliche Fokusles!" f#n albuk#$auf dem frYhislamischen Machtkampf

um die FYhrung der muslimischen Gemeinde, der seinen tragischen HShepunkt
mit Imam ( usains gewaltsamem Tod erreichte.

Der Text bestht ungefShr zur HSlfte aus gereimten und rhythmischen Versen,
in denen! auhat' ausfYhrlich das Schicksal der Protagonisten ausschmYckt, und
erkiSrenden Textpassagen, in denen er die Rahmenhandlung unter RYckgriff auf
tberlieferungen schildert. Sowohl in déichtung als auch in den zusammen
fassenden Textpassagen wShite der Autor Umgangssprache. Gelegentlich zitiert
er ohne Nennung von Referenzquellen ErzShlungen Yber die Imeawwy#t)

auf Arabisch, denen er persische Paraphrasen fol§est Zu den wengenQuet

len, die er benannte, zShleiu¥ammad Bgir a-Ma)lis"s im 17. Jahrhundert

239 (abb-* b#d", a.a.0.S. 1438.

20 hitp:/iwww.bayaz.ir/book.php?bookld=5866&0p=print (ledz Aufruf: 17.05.20)3 Mu$H#,
a.a.0., S. 3470Dnlinekatalog Worldcatvww.worldcat.org

Vgl. Kandd ad-D"n ( usain WH'i+ al-K#3f": Ray at @s-%uhad#; 0.0. 1531Kandschrift Ms. or.
oct. 475 Staatsbibliothek zu BerliB Preu8ischer Kulturbesitz.
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zusammengestelltes beispiellodead#KompendiumBil" r al-anw'r, Ibn $%w&sO

im 13. Jahrhundert verfasstes Maqtalwetk_uh#f sowie Berichte aus dem Sltes
ten und durch sptee Rezensionen erhaltenen Magtark Kit"b Magtal a
$usain des HistorikersAb& Mi' naf aus dem achten Jdhundert. Diese drei
Referenzquellen sind Teil des Hauptkorpus an Berichten und ftberlieferungen
Yber die Ereignisse von Karbg{auf die sich die malysierten gajaschen Auo-

ren stYtzten.

Aufgrund dessen, dasder dritte Imam als einziges Mitglied der Propheten
familie sein Leben auf dem Schlafdit verloren hat und die Ybrigen analysier
ten gajarischen Magqtalwerk®& berwiegend/om Prophetenenkel dandeln, wurde
das %#'n akbuk'& nicht vollstSndig analysiert sondern schwerpunktmS8ig
dessenfYnftes Kapitel. Den wichtigsten Barag zum Martyriumsdiskurs leistet

) auhat' in diesem Kapitel mit seinemannigaltigen und ambivalenten Dar
stellung Imam! usains als unterdrikter Imamund bewundernswerter MSrtyrer

In seiner EzShlung hSufen sich tberlieferungen, denen zufolge der dritte Imam
sowohl Yber den Ortla auch den Zeitpunkt seiner @aufhaltsamen TStung
gttlich unterrichtet worden sei. Diese ISsst der Gelehrte jédkommentarlos

fYr sich stehen und deren Bedeutung und Bezug zur Imamatslehre wird erst in
spSteren Magtalwerken deutliciDesweiterenglorifiziert ) auhat' das Marty

rium ! usains und seiner AnhSnger in der Schlacht von Ka&dgals Opferung

um Gottes willen, dasr als die Hauptquelle der GlYckseligkeitn Paradies
beschreibtin diesem Sinne leistet seine Darstellung einen Beitrag ziedréer

vier Teilbereiche des zwfdrschiitischen Martyriumsdiskises, namentlich dem

| usainBild, der Opferbereitschaft des Imams und seiner AnhSnger sowie einer
allgemeinen Philosophie des Martyriumin Mittelpunkt von ) auhar's %#'n
al-buk'&steht hingegenkeineswegs eine akademische Ersrterung der 4Geheim
nisse des MartyriumsO oder der Frage nach dem Umfang des au§ergewshnlichen
Wissens! usains, wie sie in spSteren Maqtalwerken erfolgiattdessen fasste
der Autor seine ErzShlung Yber die Leiden der PropheteifitafiYr Rezitationen
wShrend des Trauermonats Marram ab, worauf dieverwerdete mar(ya-
Dichtung hindeutet. Jene wehktgenden Gedichte, die die Vershanen preisn

und die Feinde der Toten Vituchen, schYren die Melancholie des Publikums
und rYhren egu TrSnen, womit die Erinnerung an die Trag3die der schiitischen

Gemeinde in der FrYhzeit des Islam am Leben gehalten wird.
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2.32Raf" ad-D!n Ni#$n at'Ulan% abriz! und seine erSrternden Magtalwerke
Yber das Martyrium Iman&usains

232.1 aEiner der voefflichsten Gelehrten und grs§ten Literaten der Qajaren
zeitO Raf"adD!n b."Al! A'( ar) ab$abydNi#sn ak'Ulantb%gabiz!

Der Name) ak’alkb%steht fYr eine Familie, di&ber mehrere Genera
tionen im Iran und Irak zahlreiche einflussreichewslferschiitische Gelehrte
hervorgebrachthat. Einer von ihnen isder mu! tahid Rat" ad-D!n b."Al! A'( ar
) abb*ab%Ni#$n ak'Ulan$odabriz!, der im spSten 19. Jahrhundert allein fYnf
Magqtalwerkeverfasst hatund dessen Werke mehrheitlich als Lithographien in
deutschen, amerikanischen und iranischen Bibliotheken vorliegen.

As-Sayid al-M!rz$ Rat" ad-D!n Tabrz! erblickte 1834 in Tabzidas Licht
der Welt und ist besser bekannt unter seinem Epitheto#$i al-"Ulanm$%Sein
ZeitgenosseAl! b. A+mad zShlte Ni$n at'Ulan$%u den Gro8en der Tatmer
Gelehrten, denicht nur in seiner Heimatder iranischen Provinz Ogizerbaijan,
fYr seinen Intellekt bekannt gewesen sein soll, sondern im gesamterf“frém.
biographischen Nachschlageerkenwird der Autor den b&anntesten religiSsen,
politischen und literarischenPersSnlichkeiten der angesehenenabbtalbde
Familie zugeordnet und als einer der wexfflichsten Gelehrten und grs8ten
Literaten der Qajarenze#usTabiiz gepriesed:> Dort studierteer bei den 4Ge
lehrten und Gro8en der Epoche€ligiSse Studienpersische Literatur und Ge
schichte, Geographie und Algeb?d. Wer zu seinen Lehrern und spSter zu
seinen SchYlern zShlte, ist nicht Yberliefert worden. Nur soviel ist bekannt, dass
er seineAusbildungin den Zeatren schiitischer Gelehrsamkeit itNajaf und
Mashhad forgesetzt hatund nach Tabriz zurYckdeshrt ist, nachdem er von

242 Al b. Armad: Ta kira "alawlya, Lithographie, Tabriz 1906, S. 11 und 119.

- gq$ Buzurg &) inr$n!: 8AsSaiyid alM!rz$ Ral" ad-D!n at-Tabrz!O, in: Ders),abadt a1$m
a.-/""a, Bd.ll, Eintrag 1278, Najaf 1956, S. -78B; Muammad"Al! Mudarris Tabtz!: Rai
+$nat al-adab f tar$0m almu'arrif!n bi-'lI-kunya aw atlagab y kun$ wa-alg$b, 6 BSnde, Bd.
IV, Teheran 1948953, S. 215;%{ln Wuhlman: Safarimah$-yi 2a**tyi frs! (ta+!+ wa-
pa.lhi.-i H$r1n Wuhlman), 4 BSnde, Bd. 3, Tete 2009/2010, S. 3621.

243

Sierea*) ihr$n!, ) abadt, S. 787: JHE 1" RS | I"HHAHPN HS "HE%R I"H#
Siehe Wuliman, a.a.O., S. 309:

"H#PO&H(H)*+, - I"HIVHSYHBUSUOR 1"#I" I"#S%RH "#$% 1"#S%&'()" !
SieheMudarris Tabtz!, a.a.0., \215: JHEVHSVH SV "HB " HS%"

244 A1 "AlZSda: ANESN ab'Ulam$9% abriz! dar marl*a (nig$h! bih zindig wa-a3$)0, S.-18, S. 2.

http://www.ensani.ir/storage/Files/201204138838049108.pdf(letzter Aufruf: 27.08.2013).
[..]"#$%&' &"#1()9& " *+"$-./0123]...]

Dr. Mu+tammadRi4$ F&2r-R1+M! sei an dieser Stelle gedankt, dassrér 2011 dieseda

mals noch unversffentlichten Aufsatz mit Erlaubnis des Autors zur VerfYgung gestellt hat.
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| afar K#$f al-%&#sene Lehrerlaubnis erhalten hatfd® Dieser mu! tahid ist
nicht zu vewechseln mit dem 1812 verstorbenen FYhrer der zwslferschiitischen
Gemeinde, demmar! a*-i tagkt ! afar K#3f al-%&# mSglicherweise handelte es
sich aber um einen seiner SShne, die ebenfalls bekannte Gelehrte in Najaf und
Karba#' waren*®

Raf{" adD(n Tabnz( entstammt einer Familie, die hohes Ansehen am
gajarischen Ksnigshof genoss und Verantwortung im Verwaltungsd Regie
rungsapparat trug. So wasein Bruder Mrz# Asadal#h )# n N#*r ad-Daula
nach seinem Studium in Russland einige Jahre in den iranischen Botschaften in
St. Petersburg, Tiflis und Istanbahgestellt, wShrend N#m ak'Ulan#'s Sohn
Natrall#h )# n N#ir as-Sakana spSter fYr Maffar ad-D(n ,#h (reg. 1896.907)
staatliche LSdereien in deriranischenProvinz OstAzerbaijan und des gesam
ten Landes verwaltete und im Ministerium fYr Finanzen tStig GfAEin wei-
terer Sohn, der 1871 geborene -Fadlitth Sa(d asSakang war als Assistent er
Provinzverwaltung von s tStig, leitete unter Maaffar adD(n ,#h eine Zeit
lang das Artillerieregimentm iranisch-ostazerbaijanischen M#&:a und wurde
1897 schlie§lich sogarzum Statthalter der Regierung in Teheran ernaffit.
Ni*#m ab'Ulam#' selbststand als SchriftfYhrer dabt assafana und BevoH
mSchtigter des K3nigsmaks al-malik) im Dienst des gajarischen Hofé¥ Spu
ren seiner engen Verbindung zum Herrscherhaus finden sietngemS&benso
in seinen WerkensSo huldigte er beispielsweisem Vorwort seines 1880 litho
graphierten MaqtalwerkKit% Mafot#&al-kun' z N#4#r ad-D(n ,#h (reg. 1848
1896) als Schuterrn der Religion dth-parPh), Herrscher der Zeit SUs%-i
zanPh) und Herrscher der Herrsches({i$% as-saPo$¥, was den Schluss zul§ss
es k3nnte sich um ein Auftragswerk des Schahs hand@AniSsslich des Neu
jahrfestes 1887 verfassten namhafte Dichter zum GIYckwunsglr ldd-D(n
#hs ene QarflaSammlung, in der Réfad-D(n Tabi(z(s Beitrag an fYnfter

%5 Epd., S. 15Ra¢ | ! afariy#n: &Guzki$i taf+((-yi safar bih Makka waFarangdar sl 1317

.0, Iran August 2011.
http://www.historylib.com/site/SViewDocument.aspx?DoclD=1278&RT=L{$tzter Aufruf:
17.06.2013).

Meir Litvak: Shii Scholars of NineteentCentuyIraq b The "Ulam#' of Najaf and Karba,
Cambridgel998, S. 54, 5@\ (z#da, a.a.0S. 15.

I dfariy#n,a.a.0

Wa-(d "AOud(: 8T (12a-yi k#mil-i Pul(s, Iran 19.05.2013.
http://vahidazodi.ir/research/1692391022917-53-07.htmi (letzter Aufruf: 02.09.2013).

"Al(z#da, a.a.0., S. 2; Wlman, a.a.O., S. 309.
20 Tabr(z(, Maft(-, S. x.
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Stelle den Herrscher ehft* Ein weiteres MagtalwerkSirr d-'ah"da, verfasste

der Gelehrtel895 durch die Vermittlung von INir ad-D#h $!hs Premierminister
M#z! Al#A"&r "' n Am#h as-Sulln (reg. 18831896, das ebenfalls ein Auf
tragswerk gewesen zu sein schefrf.

Dank ihrer Verbirdungen zum gajarischen KSnigshof erlangte)Nin al%dlam*s
Familie beachtlichen Wohlstand, der in der Bevslkerung allgemein bekannt ge
wesen zu sein schien. Im Jahr 1896 wurden in iZaBerYchte gestreut, R

D# Tabrz#habe in gro8en Mengen Getds in spekulativer Absicht aufgekauft,
denen die einfache BevSlkerung Glauben scherikieNach einer Brotpreis
erhshung und folgenden Hungersnot wurde sein Haus das erste Mal auf der
Suche nach Lebensmitteltberfallen. Zwei Jahre spSter drohte!Nin al-%dlam*
dieselbe Erfahrungwobei er sich dieses Mal mit seinen Bediensteten gegen die
Angreifer rYstete und auf dem Dach seines Hauses Stellung bezog. Nachdem
einer seiner Diener in der Verteidigung von)Nm al%lam *s Hab und Gut ums
Leben kam und sich diPlYnderung und das Inbrandsetzen des Hauses nicht
mehr abwenden lie§en, flYchtete der Gelehrte am Abend des Angriffs mit sei
nem Gefolge aus der StadiunSchst begab er sich auf Pilgerreise nach Qom in
den Schrein der!Fima M&%6*ma und verweilte danniae Zeit langin Teheran,

ehe er nach Rasht und Istanbul weiterzog. #ad-D## Tabrz# muss zu jener
Zeit sehr bekannt gewesen sein, denn nach den Ereignissen von 1898 berichteten
die Zeitungen#ikmat und $" n in drei Ausgaben Yber den tberfall auf sediaus
sowie Yber seine Reise nach Teheéfdnm Anschluss daran vollzog er 1899 die

, &- nach Mekka und Medina undkehrte nach seinerim Dezemberl1871
vollzogenenPilgerreise zu denim Osmanischen Reich gelegen8ghreinenin
Najaf, Kazimain und Karbst zurYck wo die Imameal#b. Ak#.! lib, , usain b.
%al#und MHs! b./ a%ar begraben liegen sollen.

tber Ni)! m al%lam*s Wirken nach seiner Pilgerfahrt nach Mekka bis zu-sei
nem Tod 1908 ist nur bekannt, dass er 1904 in izabine Moschee errichten
lie§, der sein Sohn Sgid a-Mu0Oagqgiq als Imam vorstan@> Infolge der Wirren

21 gaiyid%bdulll h Anw! r: Fihristi nusal-i 1a((#yi kit! b1! na-yi mill#[A Catalogueof the

Manuscripts in the National Library of Iran], 22 BSnde, Bd. 1: Kiitflos# Teheranl965
2004 s. 371.

AOmad, a.a.0., S. 11.

Die Angaben Yber die beiden tberfSlle stamnzars:?al#! da, a.a.0, S. 3; Amad, a.a.O., S.
114117

%Al#! da, a.a.0., S. 9.
25 Epd., S. 16.
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wShrend der Verfassungsvolution flYchtete der Gelehrte 1908 aus seiner
Heimatstadtin dasnahe gelegen®orf B! smin’, wo er nach kurzer Krankheit
im Alter von 76 Jahrewerstarh®® Raft%id-D#h Tabrg#twurde schlie§lich in der
RuhestStte seiner Familie in Qam Komplex der Rima Mab&ma begesetzt™’
Seinen Ruf aleine der bekanntesten religiSsen, politischen und litera
rischen Pers3nlichkeitenaus Tabriz hatNi(! m at®Jlam) zweifelsome seiner
intellektuellen Schaffenskraft zu verdanken. tber die Anzahl der von ihm ver
fassten Werke ariieren die Angaben in den vechiedenert abad t-Werken.Er
selbstfYgte seinem 1901 lithographierten Wevka!" lis ni#'m$ya f$'l-a%" m ad
d$¥a eine Lste von 13 Wrken an, die sein Zeitgenos$&l#b. A+tmad um vier
weitere Titel ergSnzte, g Buzurg & ihr! n# trug in seiner bibliographischen
EnzyklopSdiea&' ar$é il" ta)'n$ a*-+$ insgesamt 20 Werke des Automr
sammen, unter denen er lediglich viglandschriften auffYhrte, di¥brigen Titel
wurden als Lith@raphien nachgewieserilrotz gro8er Anstregungen ist es
nicht gelungen in Erfahrung zu bringen, wann der Gelehrte seine Handschriften
fertig gestellt hat und in wie vielen Abschriften sie zirkelten. Insgesamt ver
mochte ich 34Werke bzw. 8, wenn man die tbersetzung des Magqtalwerks
Kit"b Rum, z a-*ah'da wa-kun, z ass&"da mitzShlt, zu emitteln. Davon sind
acht Werke dem Bereich Philologie/Dichtung zuzuordnesechs der Erbau
ungsliteraturb darunter drei Reiseberichte Yber Pilgerfahr@nfYnf Werke aus
dem MagqtalGenre, jeweils \8r aus dem Bereich Philosophldreologie und
- ad#-Sammlungen sowie zweSchriften mit politischen RachlSgen fYr die
Herrschenden. FYnf Werkeoknten keiner Kategorie zugeonét werden, da
abgesehen voriitel, dereine eindeutige Klassifizierungicht edaubt, keinerlei
weitere Informationen vorliegenEinzig, g! Buzurg zitierte diese Schriften, die
weder in Handschriften oder DrucksachetVerzeichnissen noch in Archiven
oder Bibliotheken weltweit nachgewiesen werden konnté&s. ist zu vermuten,
dass defGelehrte und Bibliotpph jene Werke in Najaf konstikrte, wo sie mSg
licherweise noch heute in Privatbibliotheken und den theologischen Hoch
schulenvorliegen
Das frYheste mir bekannte Werk ist die arabische GrammatiQaw' (id a)-
)arfya wa'n-na%vdya, die Ni(! m at$Jlam ) 16jShrig 1850 verfasst hat. Zwei
weitere frYhe Werke sind diel864 erschienene philosophistieologische

256 Epg.
257 \Wuh' man, a.a.O., S. 310.
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AbhandlungRid la f*'l-qa#! $wa-'l-qadarsowie das 1872 ins Persische Ybersetzte
MagqtalwerkKit! b Maf! t"%al-kun&z, das 1881 alLithographie gedruckt wurde.
Die erste Ausgabe dieses Werks entstand in Najaf unter dem Kiteb Runm&z
a'-'ah! da wakun&z assg! da und wurde urspYndich 1871auf Arabisch ver
fasst Entsprechend der Informationen defataloge persischer Drucksachen
wurde die arabische Version dieses Magtalwefl@)4 lithographiert. In den
1880er Jahren wurden seclsdere Werke des Gelehrtenals Lithogrghien
heraugiebracht,von denen zweiin Nachdruckenerschienerf>® Das héchge
Druckaufkommen von NI'm ak#lam'$s Werken fSlit in die Dekaden 1888

bis 1916°° der BIYtezeit des lithographischen Drucksit jeweils 12 Titeln ein
schlie8lich je vier Neuauflagen. Im Jahr 1921 fand die bereits 1907 heraus
gegebene Abhandlung Yber die Tugenden der Prophetenfakitild Ma) ma(
al-fa#! §l einen Nachdruck, und zwischen 2005 und 2010 wurden zwei Berichte
Yber Pilgerreisen nach Misad undzu den im heutigerirak gelegenen Schrei
nen sowie Ni"m aktlam'$ DichtungKa k& neu aufgelegt. Von insgesamt 14
Werken gibt es mindestermswvei Auflagen.

Die in LexikoneintrSgen am hSufigsten zitierten Werke &at-D& Tab&&
sind seine hiwrische Abhandlung der Epochal&b. A" libs (achtmal zitiert),

Adl b almul&, gefolgt von der knapp 800 Seiten starken DichtkuAst's at
udad$ wa-samir assu@ad $(anderer Titel:Ka k&, fynfmal zitiert) sowie dem
Magqtalwerk Asrt r a'-'ahl da (viermal zitiert). Zu weitera bedeutenden Werken
des AutorszShlen (je viermal zitiert) dag ad§-Werk Mad I't ni*! m'ya, die
philosophischtheologische Abhandlung Kit!b Mustatlb %d'qat alamr, die
Untersuchung Yber Eschatologie und SittlichkKit! b Ma,! b"%al-anwi r wa-
mafl t"%al-ast r " 'I-mabdd wa-'l-ma( d, das Traktat Yber schiitische Religiens
lehre Ma)! lis ni*! m'ya f*'l-a%! m add'n'ya sowie die SgchwSrtersammlung
Twhat al-am-! | und das Werkat-Ta24"q! t al-(alaw'ya. Ob diese LexikoneintrSge

28 Kit'b Mat t"%al-kun&z, Kit!'b Ma! b"%al-anw r wa-mafl t"%al-asd r f* 'I-mabdd wa'l-

ma(!d, Tudat al-am-! 1, D'w! n ri#taw'ya, Luu al-Bi%k f* mangabat ab$mma alath! r, Tu¥%a
Jgln'ya.

Mad I!t ni*l m'ya, Tu%at al-am-! I, Fui&%t ni*! m'ya, Kit! b musta!b %aq'gat alamr, Safar

n! mayi /araw’, 0Oand git& wa/ azal az dw! n-i Ni*! m alUlam$, Kit! b sirr d-'ah! da, An"s

al-udat$ wa-sanir assuad$, Kit! b wadlat azz!$ir'n, Safarnt mayi ri#aw’, Tu¥a .! g! n'ya,
al-A. 1 qg.

Kit! b kur€z assg!da warum&z d-'ah! da, Kit! b sirr d-'ah! da, Kit! b waslat az-z!$ir"n, Sa
farn! maryi ri#aw’, at-Ta%q'g! t al-(@law'ya, Ma)! lis ni*! m'ya f*'l-a%! m addn'ya, Ad! b al

mul&k, Ma)! lis-i Yusairlya, Kit! b mg ma( al-fa#!$l, 1ug&q ni*! m'ya, Tuda .! g! n'ya, Ar-

ba( warsitt&n sana
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die bekanntesten und einflussreichsten Werkilerspiegeln, kann nicht mit Ge
wissheit gesagt werden/erglichen mit den BestSnden in internationaleibi-
thekengibt es zumindest drei tTbereinstimmungen, die darauf schlie§en lassen:
Soist die AbhandlungKit! b Mustd'! b #ag®jat atamr fYhrend mit acht Stand
orten gefolgt von dem ad'#Werk Mad I't ni%mda an fYnf Standortenvor-
handen: ersteres iKSIn, Bambeg, Teheran, Najaf, Harvard, Princeton, McGill
und Ann Arbor, letzteres in KSIn,Harvard, Leiden, Princeton und Teheran.
Gro8er Beliebtheit erfreuten sich Nt al&JlamPs Beschreibungen seiner
Pilgerfahrten zu den schiitischen Schreinen im heutigen Iyag&afarn ma-yi
8arawg und nach MashhadSafarnmayi ri' awg die in jeweils sechs Biblie
theken vorliegen, das erstgenannte KSIn, Halle/Sak, Teheran, Harvard,
Princeton und Ann Arbor sowie das letztgenannteKsIn, Halle/Saa¢, Teheran,
Princeton, NewYork und Ann Arborund in den vergangenen Jahren neu
herausgegeben wurderkine entscheidende Verschiebung gibt es hinsichtlich
des in den LexikoneintrSgen am hSufigsten genannten und des in internatio
nalen Bibliotheken am zahlreichesten vorhandenen VeR hrendvertretenist
nicht etwa NB%n al&Jlanms scheinbar bekanntestes Wedk! b akmul(k Yber
die Politik &l" b. A" (Uibs oder seine 800 Seiten umfassende Dichtdng at
udahl), sondern sein Magtalwerkit! b Maf t$# al-kun(z, das in der Schia
Bibliothek in KSIn, cen Staatsbibliotheken zu Berlin und Teheran sowie in den
UniversitStsbibliothekemNew York, Princeton, Washingtoynn Arbor und Utah
aufbewahrt wird. DarYber hinauist die ursprYnglicle arabische Versiorit! b
Run( z a-*ah! da wakun(z assat'dain KSIn, Jena,Teheran, Leiden, Princeton
und Harvard vohanden so dass das Werk insgesaitMal vorliegt.

Das Interesse, sich mit diesem Gelehrten intensiver zu befasaaae
ma&yeblich durch die BestSnde der SchRibliothek in K3In geweckt die ins
gesamt13 verschiedene Titel [k ak&Jlans enthSlt, dasnter allein drei
seiner Maqtalerke. Die Diskrepanz hinsichtlich q%Buzurgs EinschStzuﬁﬂ,
Ni$um ak&Jlano'zShlezu den bekantesten zwslferschiitischen Gelehrten der
Qajarenzeitund die Arsicht einigeriranischer Forscher, R&adD"n Tabr'z" sei
in den Reihen iranischer Gelehrter vsllig unbekangab letztlich den Anstos,
die Maqgtalwerke dieses Verfassers zu analysiefefr. die Untersuchung aDer
zwslferschiitische Martyriumsdiskrs im Iran des 19.nd 20. JahwndertsO sind

21 g+ (ihrom", (abadgt, S. 787.
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Ni!"m al-#Jlam'$ Werke Kit!b Mafl t"# al-kun$z, Kit!'b Srr a%fah! da und
Ma&llis-i #usairlya von entscheidendem Interesde. allen drei Werken setzte
sich derAutor ausfYhrlich mit dem MSrtyrertod Imaftusains auseinander und
leistete einen beispiellosenBeirag zum Martyriumsdiskurs in der spStn
Qajarerzeit Ni!"m al#Jlam'$ viertes Imam%usain gewidmetes Magtalwerk,
N$r a%ah! da, konnte nicht mit in die Analyse einbezogen werdemeil un
bekannt ist, ob es erhalten gebliebend wenn ja, ob es 3ffentlich zugSnglich
ist. Dasselberifft fYr sein fYnftes Magtaterk, Kaif'ya wafalsafat gatl allm! m
ar-Ri! , zu, das den Tod des achten ImafA$&b. M s' arRi(" (gest. 818)

thematisiert.

2322 Rak#&dDé& Nit" m akblant'$Talr&& Kit! b Maf t"# al-kun$z Yber &Die
Zeichen des Martyriums und die SchStze der GlYckseligkeitO

alch habe keine Angst, getStet zu werden! Das Martyrium ist die Haupt
quelle der ewigen GlYskligkeit und das hichste Gut der Freunde Gotf@8!0
Dieser Imamausain zugeschriebene Ausspruch fasst treffend eine der Kernbot
schaften von NI'm alJlam'$& MagtalwerkKit! b Maf t"# al-kun$z zusammen
und gewShrt damitEinblicke unschStzbaren Wertes in die zwslferschiitische
Sicht auf das Martyrium in der spSteren @agnzeit.
Die erste Ausgabeielses Werk entstand 1871 wShrend einer Pilgerreides
Gelehrtenzu den Schreinen in Najaf und Karbhhuf Arabisch unter dem Titel
Kit! b Run$z a24ah! da wakun$z assg!da tber eine lange Zeit hat der Gelehr
te, so erkISrer in seinem Vowort, den Hezenswunsch gehegt, auf Pilgerreise
zu denGrSbern der Imam#il&b. AR)" lib und seines SohneXusain in Najaf
und Karbal$ zu gehen, wobeihn immer seine viele Arbeit davon abgehalten
habe®®® Materielle als auch persdiche Veruste, die er infolge einer gro§en
Hungersnot und tTberschwemmung, die 1871 massive ZerstSrung in Tabriz an
gerichtet hatte, erlitt, veranlassten Nim al#Jlam'$schlie8lich, seine Reise an
zutreten.So entstandvShrend seinesnehrere Monate dauernden Aenthaltes
in den Schreinenenes MagtalwerkYber &Die Zeichen des Martyriums und die
SchStze der GlYckseligkeitfas ihm von Gelehrten in Najafach eigener Aus

22 Tabr&&Maf't&* S. 120.
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sage groSes Lob eingebracht h&BeAuf Wunsch ®iner AnhSngerund einiger
Gelehrterin der Heémat, die des Arabischen nicht mSchtig waremyrde eine

85 Diese

persische thesetzungmit dem TitelKit! b Maf t"# al-kun$z angefertigt
muss unmittelbar nach Erscheinen der arabischen Version 1871 oder 1872 ent
standen sein, da " Buzurg und Meg'r in ihren bibliographischen tbersichten
von einer 18723edrucktenLithographie berichtenNeun JahrepSter wurde das
Kit! b Maf t"# al-kun$z neu aufgelegt und sowohl in Tabriz als auch in Teheran
als Lithographie herausgegebeDie arabische Versionles Maqtalerks, von
dem in der Nationalbibliothek Iran eine Handschrift aufbewahrt wistheint
einzig 1904/1905in Tabriz und Mashhadithographiert worden zu sein. Beide
Texte wurden an insgeamt 14 internationalen Standen ermittelt, wo sie als
Lithographien vorliegen. Exemplare d&st! b Maf t"# al-kun$z befinden sich in
der SchiaBibliothek in KSIn, d& Staatsbiblitheken zu Berlin und Teheran
sowie in den UniversitStsbibliotheken New York, Princeton, Washington, Ann
Arbor und Utah. Die arabische \&on Kit! b Run$z a&24ah! da wakun$z as
sa&Haist in KSIn, Jena, Teherangiden, Princeton und HarvardevfYgbar.
Verglichen mit$ auhaféelegischen Magtalwerk's ! n al-buk!( ISsst sich
in Ni&'m al'Ulam'(s Werk inhaltlich eine Verschiebung von der Prophetenfa
milie hin zum dritten ImambeobachtenWShrend$ auha®u) ammad, Fima,
'‘Al%und ihre gemeinsamerNachkomnen bis zum elften Imam in untschied
licher Gewichtung thematisiert, handelt dd4¥6 Seiten stark&it! b Maf t"# al-
kun$z mehrheitlich vomMSrtyrertod desdritten Imarns. Es besteht aus einer
Einleitung, fYnf Kapiteln und einem Schlusskapitel, dier Gelehrte mit um
fangreichen Unterkapiteln versehen hdinleitend ordnet er Imamtusain in
Gottes SchSpfungin und verweist knapp auflas Schicksales Prophetenenkels
(15 Seiten) gefolgt von seiner Preisung der Tugenden der ersten beiden schii
tischen Imame Al%. AlP4" lib und +asan b!Al%m ersten Kapitel (37 Seiten).
Die folgenden beiden Kapitddilden die historische Grundlage desaljtalwerks:
Auf 14 Seiten schidert der Autor knapp einige GrYnde dafYr, warum der-Pro
phetenenkelYazd b. Mu"wiya die Anerkennung als neues politisches Ober
haupt der Gemeinde vereigerte und somit die militSrische Auseinandersetzung
in der irakischen WYste unvermeidbar wurde. Das dritte Kapitel thematisiert
sodannauf 87 Seiterdie Bitte und Einladungder -%at 'Al%an +usain die

%4 Epd., S. 7.
%5 Epg., S. 8.
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FYhrung der Gemeinde in Kufa zu Yimehmen, seine Abreésaus Mekka in den
Irak als auchseiren Tod in der Schlacht von KarbBl Zusammen mit denvier-
ten und umfangreichste Kapitel (115 Seiten) stekisdas HerzstYck des Werks
dar: Im Mittelpunkt stehen die 4Geheimnisse des Martyriundi®,Ni#!m ak
$Jlam"s Beschreibungen zufolge einen Bund zwischen Gott und dem dritten
Imam Yber dessen vorherbestimmtes Martyrium sowie eij@rseitigenLohn
fYr das Martyrium und die UnterstYtzurtgusains umfassernm fYnften Kapitel
(67 Seiten) beschSttigt sider Verfasser allgemein mit dem VerhSltnis zwischen
Gott und dem GISubigerund im Schlusskapitel (110 Seiten) gedenkt er der
Imame und der Verborgenheit des zwslften Imams.

Seine Argumentabn stYtze Ni#'m al®JI' m!" umfassend auf tberliefe
rungen aus bekanntedmad&Werken, darunter atKulain& Kit! b al-K! f", lbn
B! bawaihs Sammlungefiaw! b ala$n! | und £y a&b! r sowie Ibn Qaulawaihs
K!I'mil azziy! r!' t aus dem zehnten Jahrhundekehrheitlich beriefsich der Ver
fasser jedoch auf Kompilationen aus der Safawidenzeitakida( lis& Bi'! r al-
anwir und ( al') al-®iy%h, das$®w! lim al-&il%n wa'l-ma$lrif wa-'lI-a' w! | min
al-ly't wa'l-a8b!'r wa'l-agw| von dessen SchYler f\bdallh b. Nrall!h
Ba'r! n& Mu*ammad at%urr al-$+mil& Wad)il a*-+"& sowie Mur sin-Mu* am
mad Fai K!-! n& %ad&Werk und Quf!'n-Kommentar a,--! f*. Biographische
und historische InformationerbezogNi#'m at®JIl m!" aus alMuf&ls Kit! b at
Ir*1d, Ibn . w) sOMagqtalerk al-Luh%$ sowie aus den Magtalwerk seines Zeit
genossen K il Darbands kst al-$b! d!'t f* ast r a*-*ah! d! t. Obwohl dasKit! b
Mafl t" al-kun% eigens fYr einen persischsprachigen Leserkreis aus dem
Arabischen Ybersetzt worden ist, enthSlt das Wieokhimmer lange arabische
Passagenwenn der Verfasser tberlieferungen zitiert, die im Gegensatz zu kYr
zeren Stellen jedoch nicht immegraraphrasiertwurden. Die arabischen Text
stellen wurden dafYB entwedervon Ni#!m ak$Jlam" selbst im Orignal oder
vom LithographerBdurch theastreichungen, Vokalisierung und einen gedrSng
teren Duktus kenntlich gemacht.
Neben den tberlieferungen und ErzShlungen der Imame, auf die sighmNak
$Jlam"s Erdrterung weitesyehend stYtzt, zeichnet sich sein Magtalwerk durch
einenhohen Anteil anwehklagendemar."ya-Dichtung aus.Dass der Gelehrte
in persischer und arabischer Dichtung sehr bewandert war, wi Buzurg fest
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hielt, stellt er in saiem Werk auf diese Weise deutlich zur Sch&lMehrheit:
lich stammen die elegischen Verse, unter dengmnge arabische sind, vom Ver
fasser selbst, wobei er auch klassische persische Dichter Wien¥(gest. 1209)
Sabi# (gest. 1292Ynd %"m#(gest. 14923ls auchPanegyriker aus der Safawiden
zeit wie Wak'# B'fg#(gest. 1583) und Mia' am K™ n#(gest. 188)zitiert. Die
LSnge der Verse variiert zwischen ein bis zwei Zeilen, die in den Text eingebet
tet wurden, und drei bis 20 Zeilen, die einzedtehendzur Geltung kommen.
Den Abschluss deit! b Matf t"# al-kun$z bilden 43 kunstfertige Doppelverse
aus derFeder Ni' m al®Jlam'(s. Trotz des gro8en Ardils an Dichtung, in der
der Géehrte stellenweise historische Informationen einarbeitete aber mehrheit
lich an die Leiden der Prophetenfamilie erinnerte, weist dieses Maqtalweirk
nen Preligtcharakter aufsondern ist vielmehr eine ErSrterung von Imajrusains
gewaltsamemrod und dessen eschatologisclizedeutung.

Von zentraler Bedeutung iNi!" m al$Jlam'(s Magtalwerk Yber die
aSchStze deBlYclseligkeitOst Imam ) usains Martyriumals ErfYllung jenen
Bundes,den Gottentsprechend der zwslferschiitischen Glaubenslehr# dem
Prophetenenkel zum Schutze der Religion geschlossén Diase Sichtweise
leitet der Gelehrte aus zahlreichen tberlieferungen und ErzShlungegenS§
derer Imam ) usain sowohl durch seiren Gro8vater und Vaterls auch durch
gsttliche EingebungyYber sein bevorstehendes Schicksal unterrichtet worgksn
In diesem Sina argumentiert Ni'm ak$Jlan’( Shnlich wie %auhaw dass
) usaininfolge seines Wesens als Imam Yber au8ergewshnliches WissdY gt
habe, worin sich die zwslferschiitische Imamatslehraviderspiegelt Das Kit! b
Mafl t"# al-kun$z ist nicht nur eine reichhaltige Quelle fYr dgsusainBild,
sondern bietet ebenso eiri&rkiSrung fYr die Opferbereitschaft vonusairs An-
hSngern diean die Beschréung deserwShntenBundes mit Gott anknYpft. Da
rYber hinauszeigt Ni!" m at$Jlam'( die enge Verbindungwischender Hoff-
nung der GISubigen auf F&firache undderen Trauer um die Prophetenfamilie
und insbesondere um usain auf, die er als etlose UnterstYtzung vodessen
Einsatz fYr den Islam versteht. Sein Magqtalwerk erweist sistiletaillierte, pro-
funde und wertvolle Quelle, die nicht nur umfassende Informationenr Dar
stellung des dritten ImamenthSl{ sonderneberso wertvolle Einicke in die
Opferbereitschaft der MSrtyrer von KarBabewShrt und allgemein die eschato

266 g-+ihr"n# +abadt, S. 787.



2. Rechtswissenschaftlicher uritkrariscler Kontext der untersuchten Quellen in der Qajaren8¢
zeit samt Werksbeschreibungen

logische Bedeutung des Martyriums erheltasKit! b Maf t"# al-kun$z leistetin
diesem Sinneeinen au8erordentlichen Beitragum zwsSlfesschiitischen Marty

riumsdiskurs in derspSteren Qajarenzeit

23.23 Ral" adD!n Ni#$n at'Ulan$%Tabiiz!s Kit!b Sirr #ah! da Yber das
&eheimnis des Martyriun(s

Knapp 14 Jahre nach dem Erfolg seines umfassenden und gelobten Maq
talwerks Kit! b Maf t"# al-kun$z verfasste Nidn al'Ulants%in weiteres ver-
gleichbar kurzes Werk Yber das dGehesraes MartyriumsO Imagusains das
weit im Schatten seines VorgSngers stébtirch die Vermittlung®’ von N$'ir
ad-D!n ($hs Premierminister Ntz$ "Al! A") ar *$n Amin asSuk$ (reg. 1883
1896)fertigte der Gelehrtewahrscheinlichim Jahr1895 daxit! b Sirr &®ah! da
an. Erstmals erschien dieses Maqtalwerk 1895 in Tabriz als Lithographie, wo es
1903 neu aufgelegt wurde. Aus dem Jahr 1905 ist eine ditflage bekannt,
deren Pubkationsort jedochnicht angegebemwurde. Der Kolophon der frYhest
bekannten Lithograhie enthSlt die Information, dass##n at'Ulant%las Werk
am 26.November 1895 fertgpstellt hat. Angesichtsdessen, dass lithographische
Drucke auf der Grundlage einer Handschrift und weitgshend unter Beibe
haltung des Seitenlayouts erstellt wurden, halte ich es fYr m3glich, dass sich die
angegebene Datierung auf die Fertigstellung des Autographenieht, und
Handschrift als auch Lithographie 1895 entstanden $ffid.

Orientiert mansich andenmeistgenannten Werken dein den Ni#dn al
"Ulam$%gewidmeten LexikoneimSgenso gilt dasKit! b Sirr &ah! da als sein
bekanntestes Magtalwerk und nicht sein umfangreické b Mat t"# al-kun$z.
Seine VerfYgbarkeit beschrSnkt sich hingegen auf zwei Standorte, K$In uad Har
vard, im Gegens& zum erstversffentlichten Maqtalwerk, das insgesamt 14
internationalen Bibliothekemachgewieserwurde. Der Verfasser selbdiezeich
net sein Werk im Kolophon als Traktatis! la, dasausschlie§lich vom dritten
Imam handelt undals ErgSnzung zurKit! b Mafl t"# al-kun$z verstanden wer
den kann.Ni#3n at'Ulan$%68 Seiten umfassendel8ift weist keinen struktu

rierten Kapitelaufbau auf, sondern wurde als Essay verfasdgr dominierend

%7 A mad, a.a.0., S. 17.

MohammedReza Riazi(‘llitvhography in IrarO, in:Neshan Teheran 2007Nr. 13.0Online-
publikation, ohne SeitenzShlung: http://www.neshanmagazine.com/articles.asp?id=172 (letz
ter Aufruf: 29.08.2013); Shcheglova, OLithographyO.
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Imam! usainsVorwissenum seinunaufhaltsam eintretendelslartyrium thema
tisiert ergSnzt von defihm zugeschriebene Motivation, warum erYazd b.
Mu#$viya die Anerkennung als Kalif verweigerte und in den Irakgabeist ist
Seine ArgumentatiorstYtzt der Gelehrte auf tberliefergen, wdoei er nicht
selten auf die Angabeon Referemquellen verzichtet hat. Am hdigsten zitierte
er aus alMadtis"s ! ad'&Werken Bil" r al-anw'r und #al" $al-%y&n, alKulain's
I ad'&Werk Kit"b al-K"f', lbn A#&ms GeschichtswerkKit"b alFui&!, Ibn
'$ w( sOMagtalwerk al-Luh& und aus seinem eigem Werk Kit"b Maf't'!l al-
kun&z. Darunter befinden sicheinige Passagen, daer Verfasseim arabisclen
Original belassen hat ohneine persischefbersetzung oder Zusammenfassung
hinzuzufYgen. Diese Stellen wurdém der Lithographieimmerhin durch tber
streichungen und Vokalisierung kenntlich gemacht.

In seiner Abhandlung, die im tbrigen keinerlei Dichtung enthSlt, ver
zichtet N)$m aktJlam$B* sowohl auf eine Einleitung als auch die Formulierung
einer zentralen Fragestellung. Eingangs zeichnet er auf &elien ein von star
ken Antagonismen und grober Vereinfachung geprSgtes Bild-dét #Al" als
hilflose, unterdrYkte Ganeinde, die die BgnUmalya ihres Besrzes beraubt und
mit dem Tod bdroht hStten und deren Imame ihres Rechts auf die FYhderg
Geménde usurpiert worden sen”®® Diese unhaltbare Situation habe den Pro
phetenenkel schlie§lich dazu begen der Bitte seiner AnhSnger in Kufa nath
kommen, ihr politischer FYhrer zu werden und sich Yber'ddz Mut$viyas
Herrschaftsanspruch hinwegzusetzelnsbesondere in diesem Teil wirkt das
Kit"b Sirr g-(ah" da polemisch gegenYber dem politischen Gegner und glorifi
zierend hinsichtlich der beschworenen Selbstlosigkeitsains, der retrospektiv
einzig von der Absicht angetrieben beschrieben wird, diegien bewahren und
verteidigen zu wollen.

Dasbestimmende Thema irKit"b Sirr 4-(ah"daist das au8ergewshn
liche Wissen Imam usains um sein gsttlich vorherlsimmtes Martyrium das
die imKit"b Maf't"! al-kun& gefYhrte Argumentation bereichert unaSrer be
stimmt. Ni)$m aklam$* widmete zwei Drittel seiner Abhandlung(S. 2665)
dem auf tberlieferungen gestYtzten Nachweisiss der Prophetenenkel den Ort
und Zeitpunkt seines Martyriums gekannt habe. Die verwendeten Beispiele un
terscheiden sichvederquantitativ noch inhaltlichvon denen im 187%erfassten

29 Tabrz' Srr, S. 8, 9.
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Werk. Wohl stellte der Gelehrte aber einen deutlicheren Bezug zum gsttlichen
Wesen dieses Wissenklrfi-i ladun’) und dem Wissen des Verborgendiing-i
#aib) her, womit er die Verbindungzur Imamaslehre und der darin gefYhrten

Debatte Yber den Umfang des Wissénssainsaufgezeigtat "

Der Leser, der
Ni"#m al®Jlan¥#% Slteres und umfangreicheres Magtalwerk nicht kennt, k3nnte
Schwierigkeiten haben, den Zusammenhang zwischen all jear@nym zitier

ten tberlieferungen Yber usains au8ergewshnliches Wissen und dem Bund
zwischen Gott und dem Prophetenenkel Yber dessen Martyrium zu erkefmen.
Kit$b Sirr &0ah$da fehlt diesbezYglich eine strukturierte und klare Argumenta
tion, wenngleich Ni#m al®Jlan#%einen bereits 187formulierten Standpunkt

in dieserAbhandlung im Grunde wied&olt. Hinter dem aGeheimnis des Mar
tyriumsO, wie er sein Werk betitelt hat, verbirgt sich nichts Geringereseitse
Sicht auf Imam usains Martyrium als eine von Go#uferlegte Verpflichtung,

der sich der Imam bewusst hingegeben hamr StSrkung dieser Thesargu-
mentiert Ni"#m al®Jlam#%inablSssig, dass der Prophetenenkel zum Schutz der
Religion in den Irak abgereist sei, wo er um Gottes willen auf dem Schlachtfeld
den MSrtyrertod gestorben isEbenso kurz wie sein Beitrag zur islamischen
Martyriumslehre ist Ni#m at®Jlan#% Verweis auf die Opferbereitschaft von

| usains AnhSngern und die zeitlose UnterstYtzung des Imams mittels Frauer
zeremonien. Er erwShnt einzigusains Sohr§Al&Akbar, der seine Treue bis in
den Tod unter Beweis gestellt hat, und dass das Weinen der GISubigen tugend

haft und verdienstvoll sei

2324 Rak&dD& Ni"#m atJlam#9%8 abi&&und die almanh usain gewidmeten
VersammlungenO Ma&3is-i ' usairya

Die EinschStzungles Bibliographen Muammad$\I&Mudarris Tab&&,
der gajarischenu&ahid und DichterRa&$&d-D& Ni'#m al$Jlan¥9% abr&&zShle
zu den &vortrefichsten Gelehrten und grs8ten LiteratenO dé&s Jahrhunderts
im Iran, beeiflusste nachhaltiglie Sicht auf den Gelehrten gpSter verfasste

LexikoneintrSga.?"* Ob diese Lobpreisunlji"#m at®Jlan#%tatsSchlich seiner

210 Epd.,S.28, 30.

21 DiesePreisung Ni#m al®Jlam#%ausMudarris Tabr&& biographischem Nachschlagewerk
findet sich sowohl im entsprechenden Eintrag dencyclopaedia of S#i als auch in\l&
z#das umfangreichem biographischem Aufsatz. Siehkidarris Tab&& a.a.O.,1V:215;

I usain F&# $r#9& dRak%d-D& Tab&&, in: Amad (adr '#)) Sayid * aw#dd@K#mr#n
F#n&u.a., Btitat al-mad#if-i tashayu$ [Encyclopaedia of SHi], Bd. 8,Teheran 2001, S. 298
Rl&Hda, a.a.Q S. 2.
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Bedeutung in der Qajarenzeit gerecht wird, vermag die Analyse von dreien sei
ner MagtaWerke nicht zu beantwortenWohl aber erwies sich der Gelehrte als
der bedeutendste der in dieser Arbeit untersuchten gajarischen Autoren sowohl
hinsichtlich seines Beitrages zum zwsSlferschiitischen Martyriumsdiskurs als
auch zum MagtalGenre.Die dritte von ihm verfasste Schrift idieser Unter
suchung ist das Magtalwerklal" lis-i #usairfya Yber diedlmam! usain gewid
meten Versammlungen®iese 237 Seiten stark&chrift verfasste der Gehrte
1903/1904, digurz nachihrer Fertigstellung1904bereits als Lithographige

druckt wurde?’?"

g# Buzurg konsultierte eine Ausgabdie ein Jahr nach der
vorliegenden Lithographieebenfalls in Tabrizpubliziert wurde, so dass mit
Sicherheit vonmindestenszwei Auflagen augegangen werden kannNo der
Autograph der Handschrift verblieben ist, ob und wenn ja wieviele Abschriften
angefetigt wurden, und ob es weitere litlgyaphische Auflagen gab, ist unbe
kannt. WShrend die HandschriftenbestSnde und Drudee relesanten Literatur

in iranischen und intemationalen Bibliotheken relativ gut YbeiKataloge er-
schlosserwurden und werden, sird die BestSnde in irakischen émiven und
eben in Privatbesitz bisher sehr schlesterzeichnetund nicht zugSnglich Aus
diesem Grund kann nicht ausgeschlossen werden, dass desogier andere
Ausgabe unentdeckt in interationalen Archiven, Rvatsammlungn oder thee
logischen Hochschulen im Iran oder Irak liegfon Ni$#n al%lam#& drei
bekannten erhalten gebliebenen Magtalwerken hat dieses zuletzt verfasste Shn
lich viele Spuren Yber seine Verbreitung und Bedeutung hinterlassen wie das
1895 publizierteKit"b Sirr &2ah"da Es existiertals Lithographienachweislit

in der SchiaBibliothek in KSIn, in der Natimalbibliothek Irans in Teheran als
auch in der UniversitStsbibliothek in Harvar@ie 2011 in Teheran pubierte

kommentierte Ausgabe dellal” lis-i #usairfya®’”>

deutet darauf hin, dass dem
Werk in der %™(r#&Literatur eine gewisse Bedeutung beigemessen wid-
geachtet dessen, dasts Werkinhaltlich nicht an N$#n al¥lan#& Kit"b
Maf't$#al-kun&z heranreicht stellt esim Vergleichein geschStztes Beispiel fYr

den Facdenreichtum inneihalb des MaqgtalGentes hinsichtlich des Aufbaus, der

22 Rap9ad-D)n b.%Al) A*+ar , ab#-ab#&Ni$Hn ak%lan#&Tabiz): Ma#lis-i / usainya, Litho-

graphie,Tabriz1904 S. 1, 237
A/ madDuny#n(r: Ma.#lis-i / usainya-yi Mu/ ammadRa)% ab#-ab#&Ni$#n alWlan#&
Ta%ga wata/') ya-yi A/ madDuny#n(r, Teheran 2011.
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thematischen Gewichtung, des Quellenumgangs, der Argumentatiot des
VerhSltnisses zwischen Dichtung und ErSrterudar.

€hnlich wie dasKit! b Sirr d-"ah! da weist das MagtalwerkMa#! lis-i $usairypa
einen essayhaften, ert@rnden Charaker auf. Es besteht aus 20 Kihn, die der
Autor in Anlehnung an die wShrend des Trauermonats !Mcoram stattfinden
den Trauezeremoniermat! lis genannthat, und einen EpilogEinleitend erklSrt
Ni"#m al®lam#%er wolle sich in seinem Wede mit dem Matyrium Imam
&usains und einigen seiner Geheimnisssi(r) befassen und wendgch damit
an die aSchVler dewahrheitO &lib! n-i $aqd, womit vermutlich Studeten
religiSser Studien gemeint sindynd Adie dem dritten Imam treu Ergebendd

214 Das Werk weist drei verschiedene Schwer

(mu' li(! n-i im!'m-i siwwum).
punkte auf, darunter dominierend diénterpretation, warum sich demdritte
Imam seinem politischen Kontrahenten Yéavidersetzt hat und nach Kufab-
gereist ist &usains au8ergewshnliches \88en um sein bevorstehendes Mar
tyrium und die Bewahrung der Erinnerung aseinegewaltsame TStung durch
rituelles Weinen.Die eirzelnen Kapitel, deren LSnge zah®n drei und 28 Sei
ten variieen, folgen inhaltlich keiner bestimmten Struktumd bauen nibt un-
mittelbar aukinander auf. So handeln beispielsweise das dritte, fYaéiehste
und neunzehnteKapitel von den&usain zugeschriebenen Zielen seiner Reise,
wShrend Ni#m al®Jlam#%knappe Schilderungen der islamischen FrYHeeiten
Kapiteln vier, sieben bis neuind elf nachgeordnet wurden. DieséYnf Kapitel
sind Su8erst bemerkenswert, da in angle mir bekannten Magtalwerken die
Ursachen fYr den Machtkampf um die FYhrung der muslimischen Gemeinde
zwischen®\I', &asan,&usain und M$#viya und dessen Sohn Ydzderart tief
gr¥Yndignicht aufgezeigt wurden.Am Beispiel der Schlacht vagiff'n, in dersich
657 die Heeré\l's und Mb#viyas begegneten, un&asans Machtverzicht zu
gunsten M@#viyas rei§t Ni'tm at®Jlami#%das sich anbahnende Schisma der
muslimischen Gemeinde nach Mammads Todaus schiitischer Perspektive an.
Diese polemisch fanulierten Passagen sind die einzigen Abschnitte des Werks,
die sich fYr die Ratation auf Trauerversammlungen eignen, da sie starke Emo
tionen zu wecken versggen.

WShrend Ni#m al®lam#®1871 verfasseMagqtalwerkKit! b Mat t%%il-kun) z
umfangreiche Passagen mitehklagender Dichtung enthSlt, wirken die relativ

2% Tabrz, Ma)tlis, S. 2, 7.
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wenig eingearbeiteten zwischennar Zeile und neun Zeilen umfasnden Verse
eher wie schmYckendes Beiwerk denn als Genre bestimmendes Charakteristi
kum. Seine Argumentation stYtzt sich adberlieferungen ErzShlungen Yber
die Imame und Kommentierungetieseraus denselben Referenzquellen wie
seinen anderen beiden analgrten MagtalwerkenZu den am hSufigsten ver
wendeten gehsren nebeal-Mal lis"s Bil" r al-anw'r, atKulain"s Kit"b al-K"f#
Ibn #$wo%Cal-Luh$f, Ibn A&amsKit"b aFFu!, F8(il Darbands Iks# al-3b"d"t
f#ast'r a&&h'd"t und der Qujt. Nicht selten zitiertder Autor die tberlie
ferungen auf Ardisch, ohne eine persische fisetzung oder Zusamenfassung
hinzugefYgt zu haben.

Vor dem Hintergrund des politischeKonflikts um die FYhrung der Geeinde
zieht sich N¥$m al&Jlans Interpretation wie ein roter Faden durch das
Ma" lis-i ! usaiya, mit welcher Intentionlmam +usainin Kufa die Machtzu
Ybernehmen beabsichtigt hab&uf das Idealdes frYhislamischen Martyriums
konzepts rekurrierend fYhrte der gajarische Gelehrte unablSssig die Verteidi
gung der Religion gegen den Unglaubaen die,"&t &l" Mu&®iya und Yax
untergellt, und + usainsparadigmatischeHingabe Gott gegenYbals Motiva
tion fYr senen Machtanspruch undden Zweck seines Martyriums amAndere
GrYnde, wie beispielsweistas Streben nach Ansehend Reichtum,der Schutz
seines Besitzs des Wohlergehensener AngehsSrigen oderseines eigenen
Lebendie§ Ni*$m al&Jlant)nicht gelten

Was den Diskurs Yber Imamusains au8ergewshnliches Wissen um seine be
vorstehendel Stung angeht, wirkt dasMa” lis-i ! usairya wie eine Zusammen
fassung frYher verfasster Sdften des Autors So wiederholt sich in diesem
Werk die Botschaft de&it"b Sirr &&h"da, dassdas aGeheimnis des Marty
riumsO+ usains vorherbestimmte TStungum Schutze der Religion als Sand

teil jenen Bundes zwischen ihm und Gott umfasst, Yber d€erund Zeitpunkt

er gsttlich unterrichtet wordersei

Deutlich ausfYhrlicher als inKit"b Maf't#! al-kun$z hingegen thematisiert
Ni*$m al-&Jlanm$) die Bewahrung der Emnerung an die Ereignisse von Karal
mit Hilfe von Trauerriten.In keinem anderen W& aus dem gesamten Quellen
korpus wird derart detailliert das Motiv des Weinens als Mittel der Jahrhunderte
Ybergreifenden UnterstYtzung verusains idealisiertem Einsatz fYr die Religion
und Weg der individuellerRettung vor dem HsllenfeudbeschriebenNeben der
Darstellungdes Prophetenenkellgemein und dem Einblick in das &Geheimnis
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des MartyriumsO des dritten Imamsichnet sich dadal" lis-i #usairfya beson
dersdurch Ni" m aktlani'$& Kontextualisierung dezwslferschiitische Trauer

kultur aus

233 R%&ll"h b." abbull"h #)lim( M"zandal n( B"rfur%*(und seinerSrterndes
MagtalwerkMan'hi! ar-ra%ta fbast'r a%4ah" da

23.3.1Werdegang eines qajarischenu! tahid - R%&ll"h b." ab(bull"h #)lim(
M"zandat n( B" rfur %*(

In einem Zeitraum von 83 Jaém entstanden zwischen 1834 und 19i&
in dieser Arbeit untersuchten gajarischen Maqgtalwerke, die stihstisch und
inhaltlich zum Teil stark voneinander unterscheiden, wohingegen sich die Bio
graphien ihrer Autoren doch sehr Shneln. Der Verfasser j¥fegsten Magtal
werks wurde B77 in Brfur%?*einer Stadt inder nordiranischen Provinz Nean
dar'n am Kaspischen Meegelegen als Ro&ll"h b. " abbull"h M"zandat'n(
B"rfur%*(@eborenUnter dem Einfluss seines Vaters, eines Geistlichen mittleren
Ranges; u++at atisl'm ' abbull"h Dur%kal'$( lernte Ro&ll"h B'rfur%*(be
reits in seiner Kindheit den Q&h auswendig und nahm als ZwslIfjShrigeahe
seiner Heimatstadin B"bul seine religisse Ausbildung adf> Nach vier Jahren
siedelte er 1893 nach Teheran Yber und studierte ddamische Rechtswissen
schaft figh und u&'l) und Philosophie#ikmat). FYr eine Spezialisierung in die
sen beiden Wissathaften zod"rfur%*(im Jahr 1899n das theolgische Zen
trum Najaf um, wo er 15 Jahre blieb und von déekanntenRechts und Relk
giongyelehrten M&ammad K!'im , ur"s'n( (gest. 1911)nd Sayid Mu&mmad
K"l'im - ald'. ab'$( Yazq (gest. 1919) unterrichtet wurdé® Von diesen Biden
erlangte Briur%?*(schlie8lich seine Lehrbefugnig!" za), die ihn in den Rang
einesmu! tahid erhobund zuverbindichen Entschedungen in juristischen und
kultischen Angelegenheiten befShig@anach scheiner in seine Heimat zurYek
gekehrt zu sein, wo er rasch Bekanntheit erlangt tat. welchem Zeitpunkt er
den Namensbestandtei#)lim( B ein Hinweis darauf, dassreein Relgions
gelehrter istb annahm, ist nicht Yberliefert, auf jeden Fall wairBir%*Ebenso

2’5 \bd arRa&m"n B'girz"da B'bul(: &R%&ll"h b." abbull’h B"rfur%*Q, in: Ders)* n"$(b"
farz'nad'n-i B"bul dar sih garmi a/(r, Qom 1998, S. 244, S. 20Die biographischen
Angaben Yber den Autor stammen aus diesem kurkafsatz, der der einzige mir bekannte
Lexikoneintrag ist.

2% Epd., S. 21
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als R" ull#h $%m¢& als' ai( und Ayatullah bekanntSo pries%g# Buzurg den

mul! tahid in seiner bibliographischen EnzyklopSdia' -# ar$8tbeispielsweisels

einen der dausgezeichnetsten Gelehrt@#am&-yi a¥8m) in M#zanda#n, des

sen Schriften dem einfachen Volk von gro§em Nutzen gewesen &€ider

seinen Werdegang nach seiner Ausbildung in Najaf wei§ man nur so viel, dass

er verschiedene Wissenschaftéehrte, vermutlich im Iran, und dass er mit 73

Jahren 1949 starb und inBul beigesetzt wurdé’® Von B#rfur!)& Werken sind

nur noch drei Titel bekannt und verzeichnet, darunter sein Magtalweiknghi!

ar-ra(8&a fbasir a(-(ah&da, ein Werk Yber die Imaatslehre und Verborgenheit

des Mahd& K&(f ar-raiba fas&r al-)aiba sowie ein Werk Yber di&ch3pfung

und EschatologieMabda wa-ma¥a& wali-kull gaum Hed. Alle drei Werke liegen

als Lithographien vor, von denen die ersten beiden Titel 1917 in Tehexdrugkt

wurden, das Jahr der Versffentlichung der dritten Schrift wurde nicht angegeben.
Entsprechend des Kolophons isfur!)&s MaqgtalwerkManghi! ar-ra(&da

f$askr a(-(ah&da vollendete er dieses Werk 1917, das im gleichen Jahr bereits

lithographiert wurde. Diese Ausgabe ist nachvatich an drei Standorten verg

bar, in der Schidibliothek in KSIn, der Nationalbibliothek Irans in Teheran sowie

in der Ma)&Bibliothek in Qom.eine der gr§8ten HandschrifteBibliothekenin

der islamischen Welt.

2332 R" ull#h b. * ab®ull#h $%m& M#zanda¥né& BArfur!)&s dRechtglSubige
Einblicke in die Geheimnisse des MartyriumsManghi! ar-ra(&a fSas&r a(-
(ah&da

Dieses am Ende der Qajarenzeit verfasste Maqtalvzergt eine weitere
Facette des Genres auf und dat die Quellenanalyse des ersten Untersuchungs
zeitraumes ab.B#rfur!)& widmete sein Werk, das er sinngem&RechtglSubige
Einblicke in die Geheimnisse des Martyriumsénnte, einer historischen Be
schreibung der Ereignisse von Karb#atinschlieglich desTodes Imant usains
dasjedoch bei Weitem nicht die Tiefe von Mim al®Jlam#s Darstellungvon
* usains Martyrium aufweistim Mittelpunkt seines Werks stehen die politische
Situation und die Ereignisse des Jahres 680, das Todesjahr des Kali¥atiMu
yas die B#fur!)& ungewohnt umfangreich nachzeichneAuf circa 100 von 230
Seitenschildertder Autor die verschiedenen Etappen von ImanusainsReise

27 Epd., S. 211.
278 Epd., S. 214.
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in den Irak daruntereinige InterpretationenYber dieGrYndeseinerAbreise(S.
6-24) wie das Heer seirseKontrahenten in der irakischen WYste Stellung bezog
(S. 2839), der Tag der Schlacht am zehnten!Muam (S. 3572) und die Ge
fangennahme vori' usains Yberlebenden Angehsrigen nach der Schlacht (S. 76
100). Nach diesen eher historischen Teilbefasst sichder Gelehrteauf den
nSchsten 10%Beiten mit der Sch3pfung, in die eden Bund Gottes mit dem
Propheternkel eirordnet. Im letzten Abschnitt dedian hi" ar-ra#!da fbast r
aftHah! da preist Birfur$%d&lie Tugenden der Prophetenfamiliganz besonders
die van " usains Geschwistern Ab'l-Fd | (Abb#s und Zainab sowieseinenbek
den SShna (Al&Akbar und(Al&A)* ar (S. 204230) Den tberlieferungen zufolge
hatten sich dieselurch ihre Liebe und Opferbereitschafusain gegenYber aus
gezeicimet.

Der Gelehrte veasste sein Magtalwerk wie seine Kollegen auf der Grundlage
von tberlieferungen,die er jedoch weitestgehendnonym und zisammenfas
send zitierte; auf Dichiung verzichtete er komplettMehrheitlich leitee der
Autor seine Argumertation mit den Worten &in dn tberlieferungen heist esO,
des stellte sich herausO und &es wird Yberliefert@bgasehen von den ersten
beiden Seiten, diB#fur$%&ast komplett auf Arabisch verfasst hdteschrSnkte

er sich auf einige wenige arabische Passagen in seiner Schrift, fYr die er aller
dings wie Nit#n ak(Ulan#, keine tbersetzung agefertigt hat Die von ihm ge-
nannten Referenzquellen decken sigtit denen von N##n al(Ulan#, heran
gezogenen, darunter dié ad®&-Werke alKulain&, Ibn Qaulawaihs und al
Ma. lis& Kit! b al-K! f$ K! mil az-ziy! r!'t und Bi%Y al-anw r. Sowohl B#rfur $%&&
Quellen und Arabischkenntnissals auch der zweite Teil sein@&rsrterung Yber
den BundGottesmit dem Prophetenenketieuten meiner Ansicht nach darauf
hin, dass ersein Werk fYr ein gebildetes Publikurwerfasst hat Denkbar ist
ebenso, dass sich Gelehrte wie er und#i al(Ulam#, mit ihren ErSrterungen

in stiller Kritik von all jenen im 19. JahrhundeeintstandenerelegischerMacg
talwerken distanzierten, die einzifyr rituelle Trauempredigtenim Streben nach
Rettung vor dem Hsllenfeuesingefertigtworden waren

Unter diesem Aspekverwundert eskaum, dass @as Thema deifrauer um die
Prophetenfamilie unddie damit verknYpfteHoffnung der GlSubigerauf den
Einzug ins Paradies irMan! hi" ar-ra#!da fasi r a##ah! da nur eine geringe
Rolle spidl. Auf wenigenSeiten handelt &fur$%é&ieses Motiv ab und fasst das
Weinen um Imam" usainsLeiden als Zeichen der ErgebenheirdGISubigen



2. Rechtswissenschatftlicher uritkrariscler Kontext der untersuchten Quellen in der Qajaren9¢
zeit samt Werksbeschreibungen

und Mittel der Retung vor dem HSllenfeueknapp zusammenB! rfur"#& Mag
talwerk zeichnet sich weniger dadurch aus, dass esemdr breiten Basis von
Beispielen einestrukturierte ArgumentationYber das au8ergewshnliche Wissen
Imam %usains oder die Opferbereitschaft seiner AnhSnger prSsentiert. Der We
desMan! hi"* ar-ra#!da fbast r a##ah! da liegt vielmehrin der BestStigung des
bei &auha® angedeuteten und bei Nim akUlam) vorgefundenenDiskurses
Yber ImamPusains Martyrium das als gsttlich vorherbestimmt und der Bewah
rung des Islam dienend dgestellt wird.
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3. Religiepolitischer Kontext der urgrsuchten Quellen in
der Pahlalzeit samt Werksbeschreibungen

3.1 Die Modernisierungsund SSkularisierungmlitik der Pahlat
Schahs und der oppositionelle &Diskurs der AuthentizitStO

Der Beschlusgles iranischen Parlaments vom 31.10.1%2%,Qajaren
dynastiedie politische Macht zu entzieheand den ehemaligen Kommandeur
der Kosakenbrigaden, Verteidigungsminister (142P3) und Premierminister
(19231925)Ri'# $#n (18781944) zum neuen Staatsobaupt zu krSnen, ebnete
den WegfYr die Trandormation Irans in einen modernen Staat. Irder Re
gierungszeitRi'# %4 Pahlavs erfuhr das Land von 1925 bis 1941 emfang
reiches Modernisierungs und SSkulasierungsprogrammgdas eine Industriali-
sierung, eine Umstrukturierung des Verwaltungaund MilitSrapparats sowie
eine umfassende Reformierung dBddungs, Rechts und Finanzsystemsin
Gang setzté’® Mit der EinfYhrung eines europSisch beeinflussten Zivihd
Strafrechts zwischen 1925 und 192%8&ganren sich dieanfSnglich guten Bxe-
hungen zwischen derRegierung und der Geistlichke#u verschlechternderen
Machtbasis durch die Reformen deutlich beschnitten wifffém Zuge dessen
bYS8te die Geistlichkeit ihren unter den Qajaren gefestigten Einfhisgt nur
auf adminigrativer Ebene sondern auch hinsichtlich der Gerichtsbarkeind
der Oberhoheit Yber religiss&usbildungein, die die Regierung staatlicher Ken

trolle unterstellte®*

Ihr Einflussauf die Gesellschaft wurde infolge des Moder
nisierungprozesses sweit zurYckgerSngt, dass nach der tbernahme der Re
gierungsgeschSfte voRi'# %# Pahlavs Sohn,Mu&mmadRi'# Pahlav (reg
19411979) sSkularnationalistisches, sozialistisches und kommunistisches -Den

ken denpolitischen Diskurs bestimmterkin entscheidender GrundafYr magn

219 S.M.A.Sayedd: Iran beforand afterKhomeinib A Study in the Dialectic®f Shiism and

Modernity, Karachi 1999, ii; Nikki R. Keddie¥ann RichardRoots of Revolutio®d An
Interpretive History of Moderntdan, New Haven/London 1981, S-9d8.

Mohammad HFaghfoory 0he UlamaState Relations in Ira92119410, inJMESL9 (1987),
S. 41332, S. 415, 425; Said Amir Arjomand: The Turban for the CBWme Islamic Revo
lution in Iran, New York/Oxérd 1988, S. 81f.

Ebd.;Azar Tabari: OThe Role of the Clergy in Modern Iranian PoliticsO, in: Rikiéddie
(Hrsg.), Religion and Politics in Ira® Shiism from Quietism to Revolution, New Haven/
London 1983, S. 472, S. 49.
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der unter iranischen Religionsgelehrtdnis dahinvorherrschenden Tradition be
gr¥ndet liegensich aus der Politik und Regierungsangelegenheiten herauszu
halten. Diese Position stYtzt sich auf die zwslferschiitischiderrschaftstheorie
der zufolge jeder Anspruch auf die Regierungsgewalbr der RYckkehrdes
zwslften entschwundenen Imamslem Mahd, als illegitim und die Errichtung
einer idealen Regierung als Utopie verstandeerden®®?
Bur#$ird! (18751961) 1946ur hichsten AutoritSt unter den zwslferschiitischen

Rechtsgelehrtendemmar! a*i taql#, bestimmt wurde, setzte eliesenvon set

Als Ayatullah " usain

nen VorgSngern praktizierten politischen Quietisrﬁﬁ?‘sfort. Im Februar 1949

lud er rund 2000 Rigionsgdehrte zu einer Konferenz nach Qom eswf derdie
Mehrheit derGeistichen gemS§ Bu#$ird!s Empfehlung gegen eine Einmischung

in die Poitik und gegenein Engagement in politischen Parteien votiefté Mit

dem Schah soll deryatullah ein Thereinkommen geschlossen haben, dass sich
die Religiongelehrtenaus der Politikheraushalen, solange der Schah sich nicht

in religidse Angelegenheitereinmischt’® Diese tbereinkunft funktionierte bis

in die spSten 1950er Jahteis Bur#$ird! und andee Geistliche die geplante
Landeform des Schahsb der drohenden Enteignunghrer LSndereien offen
missbilligten Das Vorhaben der Regierungand von Gro8grundesitzern und
religiSsen Stiftungen an mittellose Bauern umzuvertejlézhrten die Religions
gelehrten unter dem Vorwand ab, d&®rhabenversto8e gegen diéar'& und

die Verfassung® Der Gesetzentwurf zur Landreform als auch das im September
1962 beschlossene Frauenwahlrecht verschSrften die Konflikte zwischen dem
Schah und derGeistlichenweiter, von denen sich einige nach dem Tod Bur
$ird!s im MSrz 1961 nicht mehr an dessen Gebot des politischen Quietismus ge
bunden saherSo erkISrte der Rechtsgelehrtg'RiIl(h) umain (19021989) der

82 Reza Hajatpour: Iraische Geistlichkeit zwischen Utopie und Realisniigum Diskurs Yber

Herrschafts und Staatsdenken im 20. Jahrhundert, Wiesbaden 2002, S. 24.

Der in dieser Arbeit verwendete Begriff dpslitischen Quietismus bezeichnéas entsprechend
der zwsFerschiitischa HerrschaftstheorigoostulierteGebot fYReligionsgelehrte, sichicht
in Regierungsangelegenheit@nzumischenZu der im17. Jahrhudert entstandenen christ
lichen Lehre des Quietismus, in der die persSnliche spiritugifahrungmit Gott ins Zentrum
des Glaubens rYcktsteht der Begriff in keinerlei Zusammenhang.

Shahrough Akhavi: OTHeole of theClergy in Iranian Politics194919540, in: James A. Bill/
William RogerLouis (Hrsg.)Musaddiqg, Iranian Nationalisgrand Oil, Londn 1988 S. 91
118, S. 93lartin, a.a.0.S. 53MohammadBorghei Qran*s Religious Establishmer® The
Dialectics of Politicization), in: Samih KFarsouriMehrdad Mashayekhi (Hrsg.), IranD
Political Culturein the Islamic Republic, London/ New York 29%. 581, S. 59.

Martin, a.a.0., S. 53.

Diese und didolgenden Informationerstanmen, wenn nicht anderangegebenaus: Parviz
Daneshvar: Revolution in Iran, Bagstoke 1996, S. 51f.
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3. Religiopolitischer Kontext der untersuchten Quellen in der Patd@samt Werksbeschreibungég

als einer von vier potentiellen Nachfgérn fYr die Funktion demarga-i taqglid
galt, Sffentlichen Widerstand gegen das geplante Reformprogramnwarnte
den Schahsowohl vor der Ratifizierung der Landreform als auch vor ameri
kanischer Fremdbestimmung undreahnte ihn, die religiSse AutoritSder Relk
gionsgelehrten zu respékeren®®’ Trotz des zunehmende Widerstands der
Opposition plante der Schah auf Druck der KendgAdministration, die die
Landeform als probaten Weg gegatie Ausbreitungkommunistische Gedan
kenguts erachtete, am 26.1963 ein Referendum zur Dursétzung seineRe
formen abzuhalten. Am Vorabend dé&bstimmunglie§ er Humairi und andere
religiSse Gelehrteunter dem Vorwand, sie seiefischwarze ReaktionSre@r-
haften, underkiSrte das Referendumnmit 99,9% der Stimmen aus der Bevl
kerung als angenommef° Es folgten bis MSrz 1963 Unruhen und Demonstra
tionen gegen den stadithen Umgang mit der Geistlichkeiind die als &Wei8e
RevolutionO bezeichnet&eformen die ihren H3hepukt im Juni 1963 mit einer
neuerlichen Verhaftunddumairis und antiSchahDemonstrationen mit unzShli
gen Toten erreichteA®® Nach sechs \&then Haft wurde Humairt in Teheran
unter Hausarrest gestellt, dem er sich Anfang 1964 mit seiner RYckkehr nach
Qom widersetzte, wo er als religidser FYhrer gefeiert wurde.

Die Unruhen im FrYhjahr und Sommer 1963 fYhrten zur UnterdrYclamt
licher oppostioneller KrSfte und beendeten die Phase relativer politischer Gffen
heit im Iran®® Dies bedingte nicht nur eine VerschSrfung deuseinander
setzungen zwischen dem PahigRegime und der sSkularationalistisch orien
tierten Opposition, sondern fYhrte ehso zu einer weiteren Politisierung von
Teilen der iranischenGeistichkeit, begYnstigt durch das von Bugirdis Tod
verursachtepolitische Machtakuum im theologischen Seminar in Qdift So
setzte sich die Opposition aus nationalistischen, liberalen, Bstzsghen und
kommunistischen KrSften zusammen, die im gesiden als sSkularationdis-
tisch oriertierte Opposition bezeichnet wird, undus religiSs-reformistischen

KrSften aus den Reihen der iranischen Geistlichk@ligleich die verschiedenen

87 Epd., S. 53; Martin, a.a.0., S. 58; Masoud KaRealdutionary Iran D Civil Society and State

in the Modernization Process, Aldershot 1998, S. 145.
Daneshvar, a.a.0., S. 54.

MohsenM. Milani: The Making of Irans Islamic Revolutiolo FromMonarchyto Islamic
Republic, 2. Auflage, Boulder 19945%.

NeginNabavi: Intellectuals and th8tatein Iran B Politics, Discourse, anthe Dilemma of
Authenticity, Gainesville 2003, S. 41.

Milani, a.a.O., S. 48, 58orghei, a.a.0., S. 58.
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Lager de Oppositionden Kurs des Regimes ablehntemaren sie zum damaligen
Zeitpunkt weit entfent von einer Kooperation, viehehr waren sie in sich tief
gespalten. Anfang und Mitte der 1960er Jahre widerstrebteSasllarnationa:
listisch oriertierten Intellekiuellen sichmit religids-reformistischen KrSften um
die Ayatullahs Mam"d #3$liq$n%(1911/1914979), Muammad&usain #abb'a-
b$(%619041981), Muammad Bihjt%419281981) und Murts Mu'ahha®41920
1979)zusammenzschlie§en.Diese veranstalteten seit despSten 1950er Jahren
unter dem NamenMaktabi talaiyu" ZusammekYnfte, auf denen sigesel
schaftliche und politische Fragen diskutierten und den Weg fYr einen reform
islamischen Diskurs bereitetéii Deren Bestrebungenden schiitischen Islam als
religiSs-sozialesWertesystemund politische Kraftzu refomieren, verkannten
Intellektuelle wie der Schriftsteller+aldl , I-i Al mad (19231969) oder der
Soziologe-Al% aryat%q19331977)seirerzeit Stattdessemnterstelltensie jenen
politisch engagiertenRelgionsgelehrten, nur gegen das Reformprogranmmo-
testiert zu habenum die Landumverteilung und Emanzipation der Frauen zu
verhindern®?

Wenngleich die verschiedenen oppositionellen KrSfte Anfang und Mitte der
1960erJahrezersplittert waren teilten sie dochdas Bestrebersich vom Pahleé
Regime abzugrenzeepenso wighre Kritik an der sozialen und kulturén Ent
fremdung, die die Modernisierungspolitik des SchahsTeilen der Bevslkerung
augyd3st hat. Der Schriftsteller+aldl , I-i Al mad reagierte auf diese ldentitSt
krise und vefasste in seinem 1962 versffentlichten Wetlarbzada§[Westver
giftung] eine Kritik an der Modenisierung und Verwestlichung Irans, die -er
heblichen Einflussauf die politische Kultur Irans in den 1960er Jahren nehmen
sollte. Im westlichenimperialismussah, |-i Al mad eine der wesentlichen Ur
sachenfYr die Prdleme Iransund warnte vor den Gefahren, durch Nachahmung
und tbernahme westlicher Kultur und Werte die eigene kulturelle IdentitSt zu
verlieren®* Der Schriftstellerforderte, dass Ira seine kulturelle AuthentizitSt
bewahrenmYsse, wenn das Lamicht in noch gr§8erekulturelle, politische und

295

technologiscle AthSngigkeitvom Westengeratenwolle.”In einigen Vertretern

292 psef Bayat: Making Islam DemocrafiSocial Movementand the Postslamist Turn, Stan

ford 2007, S. 29
Ebd.; Nabavi, a.a.0., S. 67.
Milani, a.a.0., S. 80.

Jalal Ati Ahmad:OccidentosiD A Plague from the West, Ybersetain Robert Campbell,
Berkeley 1984, S. 13; Miirsepassilntellectud Discourseand the Politics of Modernization
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der Geistlichkeit sath I-i A" maddurchauseine potentielleKraft, de die IdentitSt
Irans schYtzen undie UnabhSngigkeit von westlicmeHegemoniezu erreichen
vermochter und plSdierte fYr dizusammenarbeit von religiSseformistischen
KrSften und sSkulanationalistisch orietierten Intellektuellen®® FYr die Mehr
heit der sSkularen Intellektuellen schiess in den 1960er Jahrgedoch noch
keine Option gewesen zu sein, unter RYG# auf den islamischen Diskursinen
Gegenentwurf zur Politik des PahiaiRegime ZLkonzipieren297

Beeinflusst von der Ideologie des Tiersmondismus, mit jdege Iraner
wShrendihrer Studienaufenthalte im westlichen Ausland in BerYhrung kamen,
setztenMitte der 1960er Jahrknke iranische Intellektuelle die von! I-i A" mad
formulierte Kritik an der Verwestlichung Irans forind prSgten den Diskurs der
einheimischen authentischerKultur. Tiersmondismus, auch unter dem Begriff
desThird Worldismbekannt, ist eine artimperialistische Bewegung, dia den
1950eund 1960edahenin ehemaligerKolonienund Mandaterin Asien, Afrika,
Lateiramerika und im Nahe®stenentstanderist und in den spSten 1960er und
1970er Jahren ihre BlYtezeit erlebtéDas Hauptanliegen dieser Ideologie dir
durch nationale Selbstbestimung geprSgt d.h. ihre Vertreter streben nach der
Befreiung von wirtschaftlicher Ausbeutung und politischer Kontrolle bzwin-
flussnahme durch auslSndische MSghtem Teil durchdie Anwendung von

Gewalt®®®

Mit der RYckkehr der ersten Auslandsstudenten begann tiersnsendi
tisches GedankengutDiskussionsgruppen iranischer Intellektueller zu dufch
dringen und prSgte deren politische Positionierung gegenYber dem Péhlav
Regime.An dieser Entwicklung war ma8geblich de&oziologe®h\l# dar#ét be
teiligt, der 1962 das kurz zuvor in Frankreich versffentlichte Wdbdike Ver
dammten dieser Erdeon Frantz Fanon(19251961) einem Psydater und
Kolonialismuskritiker aus Marhique, in einem Aufsatz diskutierte und unter

iranischen Intdektuellen bé&annt machte’®® var#ét# stellte Fanons Thesen Yber

D Negotiating Modernity in Iran, Cambridge 2000, S. 13, 96.
Milani, a.a.O., S. 80.

Nabavi, a.a.0., S. 63; Yadullah Shahibzadeh: From Totalism to PerspeBtArsintellec
tual History of Iranian Islamism From Shariati to the Advent of Khatami, Dissertation, Oslo
2006, S. 99, 135.

Nabavi, a.a.0., S. 84; Mark T. Bergaftéd the Third World? History Destiny and the Fate
of Third WorldismO, inThird World Quarterl25 (2004) 1S 9-39,S. 9, 10, 19.

Robert Malley: The Call from Algerf@ Third Worldism, Revolution, and th&urn to Islam,
Berkeleyu.a. 1996, S. A1Rlikki R.Keddie:lran and the Muslim Worl® Resistance anRevo
lution, NewYork 1995, S. 213f., Nabavi, a.a.(84589.

Ali Shariti: On the Sociology of Islam, Ybersetzt von Hamid Algar, London, 19927
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Strukturbedingungen des Kolonialismus und Prozesse der Dekolonialisierung vor
und iibersetzte einige kurze Passagen aus dem Werk. Mitte der 1960er Jahre wur-
den dann die Werke weiterer tiersmondistischer Vordenker wie Albert Memmi
(1920-) und Aimé Césaire (1913-2008) zunichst auszugsweise in monatlich
erscheinenden Zeitschriften wie Negin und Ferdawsi diskutiert, ehe sie Ende der
1960er Jahre durch Ubersetzungen weite Verbeitung in intellektuellen Zirkeln
im Iran fanden.”®" In ihrer Kritik des britisch-amerikanischen Einflusses auf den
Iran, den sie fiir den Aufstieg und die Machtfestigung von Mu! ammad Ri"#
Pahlav$ sowie sidmtliche Missstinde im Land verantwortlich machten, griffen
sakular-nationalistisch orientierte Intellektuelle auf den im Tiersmondismus be-
deutenden Aspekt der Kultur zuriick.”” Uber deren Bedeutung und die Rolle des
oppositionellen Intellektuellen schrieb der linke Essayist %#&&Saiyid ' aw#d$
(1925-) beispielsweise:

,Die wichtigste Aufgabe und das wichtigste Verlangen der tiersmondis-
tischen Kultur sind Freiheit und Kampf. Dies umfasst die Freiheit von
westlicher Kultur, d.h. im weitesten Sinn Freiheit vom westlichen Wirt-
schaftssystem und von westlichen Vorstellungen. Es ist die Aufgabe des
tiersmondistischen Intellektuellen, diese Kultur zu schaffen!“*"

Vertreter dieser Bewegung zeigten sich davon iiberzeugt, dass sowohl der kapi-
talistische als auch der sozialistische Block samtliche Bereiche der Okonomien
und Regierungen der sogenannten Drittweltlander manipulierten und die Kultur
und Religion der betreffenden Vélker zu unterminieren versuchten.’” Zahlreiche
iranische linke Intellektuelle teilten die Einstellung Frantz Fanons — einer der be-
deutendsten frankophonen Vordenker der Dekolonialisierung —, dass lokale Kul-
tur nicht nur ein nationales Bewusstsein auszubilden vermag, sondern dariiber
hinaus ein wichtiges Mittel im Kampf gegen Imperialismus darstelle.”” So pla-
dierte beispielsweise (ar$yt$fir eine Riickbesinnung auf die eigene Kultur und

Religion, mittels derer westlicher Kulturimperialismus und die Diktatur des

301 Nabavi, a.a.0., S. 63, 69, 84, 173; Mirsepassi, a.a.0., S. 72.

Negin Nabavi: “The Discourse of ‘Authentic Culture’ in Iran in the 1960s and 1970s”, in: Dies.
(Hrsg.), Intellectual Trends in Twentieth-Century Iran — A Critical Survey, Gainesville 2003,
S. 93; Farhad Khosrokhavar: “The New Intellectuals in Iran”, in: Social Compass 51 (2004), 2,
S.191-202, S. 193.

Nabavi, Intellectuals, S. 97. Eigene Ubersetzung.
Keddie, Iran, S. 213f.

Nabavi, “Discourse”, S. 91-108, S. 93; Claudia Breger/Tobias Doéring (Hrsg.): Figuren der/des
Dritten — Erkundungen kultureller Zwischenrdume, Amsterdam 1998, S. 11.
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Schahs bekSmpft werdeksnne*® Dieser Kampf sollte jedoch naater Vor
stellung! I-i A" mads #$%%ayid &awsd's (1925) und (ar)at's nicht mit jener
Lesart des Islam ausgefochten werden, tigelitionelle schiitischeReligionsge
lehrte reprSsentiedn, sondern mittels eines refmierten Islambzw. einer isla
mischen Ideologiean deren Ausarbeitungler Somloge entscheidendoeteiligt
war. Insbesondere in seinen Werkelsl m"in! # [Soziologie des Islampnd
Td'aiyusi &law# wata'aiyu$i %faw# [Die alidische und safaidische Schia]
entfaltete (ar)at seineunkonventionelle Deutung deschiitischenGeschchte
als revolutionSre Ideologjalie als modernisierende Kraft zu sozialem und {oli
tischen Wandef’ beitragen sollte Diese ideologische Instrumentalisierurcgr
schiitischen Geschichtést nicht das alleinige VerdiengiAl' (ar)at's, sondern
wurde ebens von der 1965 gegrdeten revolutionSren Organisation der Ma$
hid'n-i * alq vorangetrieben. Untedem Einfluss des tiersmondistischen Dis
kursesprojizierten die Ideologen der Org#sation zeitgensssische Forderungen
der linken Oppositionin die frYhislanische GeschichteurYckund versuchten
auf diese Weise, eine schiitische Revolutionsideologie zu entwéifaryr die
Beseitigung von Ausbeutung und die Verwirklichung einer klassenlosen, vom
Westen unabhSngigen Gesellschadigriffien die M3o$id'n bewaffnéen Kampf
und Selbstopferung nach dem Vorbild Ima#fusainsals die einzig effektiven
Mittel gegen den aWeltimperialismusO, dwer Ansicht nachdie Diktatur des
SchakRegimes am Leben erhalten haBelnspiriert von Fanons Beschreibung
der Gewalt als Instment der Dekolonialisierung und Mittel fYr sozialen und
politischen Wandekchlussfolgerten einige iranische RevolutionSiie, Anwen
dung von Gewaltpolitische AufstBde und Martyrium brSchten sie ihren Zielen

3% Mangol Bayat: OSailslam as a Futioning Ideolog in Iran ® The Cult of the HiddenimamO,

in: Barry M. RosenHrsg.),Iran since the Revolutio® Internal DynamicsRegional Conflict
and the Superpowers, New York 1985, S221S. 2% rvand Abrahamian: OThe Islanhieft
DFrom Radialism to LiberalismO, iStephanie Cronir(Hrsg.), Reformers and Revolutiona
ries in Modern IranBbNew Perspectivesn the Iranian Left, London 2004, S. 26, S. 270.

Mirsepassi, a.a.0., S. #neumfangreichere Beschreibungn (ar)at's ahigorischer Sicht
auf den schiitischen Islam folgt im Kapitel 83.7AB (ar)at's Revolutionsideologie am Bei
spiel Imam# usains und desseMartyriums in &usainbW! ri'-i ( damund) ah! datO

AusfYhrlichere Informationen zur Entstehungsgeschichte undoldgie der M@oid'n-i

* alg finden sich im Kapitel 83.2.4"Aad R#$,'s marxistische Lesart der Karl$aNarrative
und die Erhebung des Martyriums zum Mittel der PolitikTia* [##az nalat-i * usair.

39 Mu,assassgi Mu-$li)$t wa-pa./ hich$-yi siy$s (Hrsg.): $zmsn-i Mu%sid'n-i * alqD Payds;

t$ far%$n (13441384), 3 BSnde, Bd Teheran 2006, S. 298aziar Behrooz: OThe Iranian
Revolution and the Legacy of the &illa MovementO, in: Stephanie Cronin (Hrsg.), Reformers
and Revolutionaries in Magtn IranBNew Perspectives on the Iranidreft, London 20045.
189205; Ervand Abrahamian: Radical Isl&The Iranian Mojahedin, London 1989, S. 10
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nSher'® €hnlich wie Sar‘ati sSkulamationalistischelntellektuelle als Schl¥s
selfaktor fYr gesellschaftlichen Wandel begriff, verstanden sebolutionSre
Intellektuelle als die einzig potdiellen FreiheitkSmpfer, die sich gegen Unter
drYckung und Gewaltherrschaft erheben undt ihrem in Kaif genommenen

3111 diesem Zusam

Martyrium zum angestrebten Wandel beitragemYrden
menhang eigte sich der Essayisflagg Sayid Gawadi Yberzeugt davon, dass
LSndern der Dritten WeliGerechtigkeit nur durchdie AusYbung vorGewalt
widerfahren werdeund sie sich kosequenterweiseinzig durch militantes und
gewaltsames Handeln vomvestlicher Dominaz befreien k&nnteri-? Weiter
argumentierte er, dass es nicbkinzig die Aufgabe von Intellektuellen sei, die
Anwendung von Gewalt gegedas autokratischePahlay-Regime moralisch zu
rechtfertigen, sondern sie mYsstabenso praktische Bedingungen fYr diese
Kampf fYr eine Revolutionschaffen®*®

€hnlich wennglech nicht derartig aufrYhrerischSu8erte sich Ayatullah
Humairi aus seinem Exil im irakischen NajafSeit den frYhen 1970er Jahren
bediente sichder Religionsgelehrteler Sprache und einiger Faerungen der
iranischen Linken undermutigte seineAnhSnger, zugunsten einer ptifichen
und kulturellen Revolution gegen Tyrannei und UnterdrYckuagfzubegeh
ren3* Eben diese politischen Aktithten hatteMuhammad Ria Pahlag wohl

zu beendengehofft, als erHumairi Ende 1964 nach einer seiner unzgéf
$ffentlichen Brandreden ins Exil verbannt hatiumairis AnhSnger und SchY
ler Murtada Mutahhat, Muhammad Bihiti, Husain ‘Ali Muntazari (19222009)
und ‘Ali Akbar Hasimi Rafsagani (1934) D allesamt Vertréer des religiSs
reformistischen FlYgels der Oppositi@rhieltenjedochengen Kontakt zu ihmnin
Najaf und diskutierten rege ihre Vorstellungen hinsichtlich ihrer Rolle in der
Gesellschaft und Polk mit ihm sowie die oppositionellen Entwicklungen im
Iran. Auf diese Weise kaniumairi sowohl mit dem Diskurs sSkularationa
listischer KrSfte Ybeauthentische Kultur als auch mit der &Kultur des Wider

standsO linker iranischer RevolutionSre in Kontalie ihn teilweise beeinflusst

310 |, Adele Jinadu: ©OSome Aspects of the Political Philosophy of Frantz FanoAfbicam

Studies Reew16 (1973) 2, S. 2289, S. 262, 269; Nabavi, Intellectuals, S. 85

31 Epd., S. 85, 87; Mir Mohammestahim: A Reconstructiorof Social Thought in Islan® A
Case Study of Dr. Ali Shariati, Srinagar 1997, S. 16.

Nabawvi, Intellectuals, S. 86.
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zu haben scheinef® Angesichtsder ahistorischen Betrachtungsweise schiiti
scher Geschichte und deren politischiastrumentalisierung durch linkdntel-
lektuelle drohte der Geilithkeit, die Deutungshoheit Yber deslamischen Dis
kurs zu verlierenDieser Gefahr wirkterreformorienierte Religionsgelehrtenit
einer graduellen ...ffnungegenYber dem tiersmondistischen Diskarggegen®*°

So betonten beispielsveise die Rechtsgelehrten” li#$Nadaf'b"d$ (19232006)
und Mug&hhaiin ihren historischen Untersuchungen Yber das Martyrium Imam
' usains die Themen UnterdrYckung umlitischer Aufstandgegeneine un
rechtmS8ige Regierung, wie sie in gajarischen Quellen Yber die Ereignisse von
Karbal'( noch nichtthematisiert wurden Die von ihnen angesto8ene Debatte
Yber die Darstellung des Proplkeenkels als standhafter und haugsamer Held
wurde dann wiederum in den Schrifterar$&t$® und Atmad R+"($ (19451972,
einem der Theoretikeder Mu%hid$-i , alg, aufgegriffen, wenngleich Letztere
dem Martyrium' usainsandereBeweggrYndaind einen anderen Zweckuge
schrieben haberals I" li#$Na2af'b"d$ und Musahhag™'’ Untersuchungenyber

die Reden und Schriften Ayatullahumain® legendie Vermuting nahe, dass er
deutlich umfissender vom linken Denkeder spSterl960er und 1970er Jahren
beeirflusst worden zu sein scheint, als es bei seinen beiden oben genannten
SchYlern der Fall war, umain® Sprache spiegelt z&ale Bariffe und For
derungen dediersmondistischen Diskurses ider, den ermit Hilfe von Ana-
logien zur schiitischerGeschichtgpopularisierte.So unterschied er zwischen Un
terdrYckten und Benachteiligten auf der einen Seite und unrechtmSS8igen, re
pressiven Regimen auf der anderen 8eitie er vorder schiitischen Gemeinde
und dem tyrannischen Regime des Schahs, dem medeiya®l, verkSrpert
sah®® Es ist zu vermuten, dass sictumaingder Einteilung der Gesellschatft in
die antagoniischen Klassen der UntérYckten (ustd"afth) und UnterdrYcker
(mustakbith) linker Intellektueller bemSchtigte, um mehsSkular orientierte

315 Daniel Brumberg: Reinventing KhomeiBiThe Struggle for Reform in IrgrChicago 2001,

S. 75f, 78; Nabauvi, Intellectuals, S. 89.

ReinhardSchulze: Geschichte der islamischéftelt im 20. Jahrhundrt, MYnchenl 994, S.
280;Janet Afary/KevirB. Anderson: Foucault and the Iranian Revoluti®@Gender and the
Seductions of Islamism, Chicago 2005, S. 58f.

Eine umfassende Diskussion diesdésemas erfolgt im Kapitel a4. Die Darstelluhgam
' usairsim WandelO.
Martin Kramer (Hrsg.): Sism, Resistance, and Revolution, Tel Ai987, S. 560; Brum
berg aa.O., S. 73, 75.
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AnhSngerfYr seineVorstellungen von einer gerechten Regierung gewinnen319
Deren Bestrebungen, eine klassenlo&esellschaft zu verwirklichen, stelltder
Ayatuallah seinenutopischenEntwurf einer von Religionsgelehrten angefYhrten
gerechten GesellscftagegenYberin einer Serie von Vorlesungen am theologi
schen Seminar in Najaf arbeitete der Ayatullah 1969/1970 seine Herrschafts
theorie aus,die eine Fortsetzung von einer im 19. Jahrhundert angesto8enen
Debatte Yber die Rolle der Rechtsgelehrten in Riglitik darstellt®?°1 umain's
Schrift Wil! yat-i fag'h zufolge verm3geneinzig Rechtsgelehrte als ReprSsen
tanten des verborgenen Imarefe gerechte, islamische Regierung zu errichten
von denen der bestgeeignete die FYhrung YbernehmerZmit dieser Theorie
setzte sichder Ayatullah Yber die utopische Vorstellung hinweg, nur der er
wartete zwslfte ImamkSnne einelegitime Herrschaft errichten und Gerechtig
keit und Gleichheit verwirklichen.

Diese gegenseitige AnnSherungen und Wechselbeziehungen awisch
sSkilar-nationalistischen und regjiSs-reformorientierten KrSften der Opposition
beruhten entscheidend auf dem Diskurs der authentischen Kultur, mit cigch
iranische Intellektuellevom Kus des PahldvRegimesabzugrenzerversuchten.

Bis in die 1970er Jahre herrschteilim ein sehr vages Konzept von Kultur, das

den unterschiedlichenLagern genug Raum fYr verschiedene Interpretationen

319 Ervand Abrahamian: Knomeinisi Essays on the Islamic Republic, London/New York 1993

S. 47.

320 | umain's Herrschaftsteorie stYtzt sich auf die von den Gelehrtetimad anNar$g" (1771
1829) und Mz$ Mu#ammad N%" (18601936) angesto§8ene Debatte Yber &Die Regierung
des Rechtsgelehrten®vi(! yat akfag'h). An-Nar$q" verfasste zurStSrkung der juristischen
AutoritSt da mu#tahid$n in seinem Werk%w!&id al-aiy! m eine theoretische Abhandlung
darYber, dass Rechtsgelehrte von den Imamen zu deren BevollimSchtigten designiert worden
seien und wShrend der Abwesenheit des zwslften Imams als dessen Stellvertreter hinsicht
lich der Leitung der Gemeinde fungieren.
Der Rechtsgelehrte $¢4" vertrat anlSsslich der Konstitutionellen Revolution (190811) die
Meinung, dass nur ein parlamentarisches System imstande sei, Tyrannei Einhalt zu gebieten,
wenngleich es nur dem zwdln Imam zukommt, eine ideale, gerechte Regierung/eu
wirklichen. Den Rechtsgelehrten schreibt er in diesem System die Aufgabe zu, den Prozess
der Gesetzgebung zu Yberwachen, unmittelbare Herrscherfunktionen dYrfen sie jedoch
seiner Ansicht nach nichtBernehmen.
Hamid Dabashi: OEamBropagationof Wil$yat-i fag’h andMull$ A#mad Nagq'O, in: Seyyed
HosseinNasr (Hrsg.)Expectationof the Millennium® SH'é&m in History, Albany 1989S.
287300, S295; Atmad b. Mahtlan-Nar$q": Kit$h &w$dd al-aiy$m f* baydn qawséd istinb$'
al-a#k$m, 2 BSndeBd. Il, Beirut 2000, S. 86, 89, 93; AbHaldi Hairi: SH&m and Consti
tutionalism in Iran® A Study of the Role Played by the Persian Residents of Iraq in Iranian
Politics, Leiden 1977, S 204f.

R(#ull$h ! umain® M( saw" Der islamische Staa¥,bersetzund herausgegebevon: Nader
Hassanllse Itscherenska, Berlih983, S. 57f., 88, ®ehzad Khamehi: Die schiitischelok-
trinSrenGrundlagen depolitischen Systemser IslamischerRepublik Iran, Sea Politica,
Band 4, MYnster 2003, S. 88f., 91.
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hinsichtlich ihrer Rollelie§ 3%

Nicht nur religiSsreformorientierte Denker wie

I umain' und seine SchYler zeigten sich von diesem tiersmondistischen Denken
beeinflusst sondernerstaunlicherweiseebenso das PahlaiRegime, gegedes

sen Modernisierungsund Verwestlichungspolitiksich dieser Diskurs ursprYng
lich gerichtet hatte. Als oppositionelle KrSftelen zwslferschiiischen Trauerkult

um das Martyrium Iman¥# usains ideologisch zu instrumentalisierengagnen,
distanzierte sich das Schdaegimeim Rahmen der seit 1967 betriebenen Kultur
politik von diesen opositionellen Entwicklungenund betorte stattdessen die
alte persische Hochkultur IrandNegin Nabavis eingehende Untersuchung Yber
die Rolle der iranischen Intellektuellen in der Politik unter ¥ammad R¥&
Pahlav zeigt auf, dass sich das Schabgimesadann in den frYhen 1970er
Jahren Teile des oppositionellen AuthentizifSiskurses aneigneteBeispiels
weise bemSchtigte sich der Schah HesungenYber die &RYckkehr zu den Wur
zelnO und die AWiederentdeckung der vergangenen Kultur und des vergangenen
ErbesOum meines Erachtensviederum einenGegenentwurfzum islamischen
Diskurs zu schaffender Teilen der Bevslkerung eine Alternative zu westlichen
Ideologien und dem Kurs des Regimes.}dtNabavis Erkenntnissen zufolge
waren die verschiedemterpretierten Vorstellungen Yber authentische Kultur in
der Mitte der 1970er Jahre dann zentraler Bestandteil der nationalen Kultur
politik Mu$ammad R¥e&Pahlavs geworder’?* Fortan waren nicht mehr nur
Teile der OppositiorVerfecter dieses tiersmondistisch beeindsten Diskurses
sondern ebenso das Regime, was die oppositionellen KrSftelenit Dilemma
konfrontierte, wie sie sich vom stdathen Diskurs abheben kSnnen, wenn das
Regime ihre Sprache verwendet.

Die 1963 verabschiedete Landreform und EinfYhrung desdfmaht
rechts, die zentrale Bestandteilon Mu$ammad R%&Pahlavs umfassende
Reformprogramm darstellten, sollten das VerhSltnis zwischen d&thahund
der Opposition nachhaltig prSgetm Zuge der durch die staatliche Reform
politik ausgel3stenAufstSnde undrigorosen UnterdrYckung der Opposin
suchteniranische Intellektuelleeine Alternative zum politischen Kurs ddge
gimesund entdecktenin tiersmondistischem Denkerinen Gegenentwurf zur

Verwestichung des Landes, auslSndischer Einmischung und dem autokratischen

322 Nabavi, Intellectuals, S. 64, 100; Dies., ODiscourseO, S. 92.
32 Epd., S. 96f.; Dies., Intellectuals, S. 108, 118:; Schulze, a.a.0., S. 278.
324 Nabavi,ODiscourse0, S. 96.
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FYhrungsstil des Schahbn Diskurs Yber authentische Kultur fanden oppo
sitionelle Intellekuelle schlie§lich ein Mittel, sich vom staatlichen Kurs abzu
grenzen undfYr politischen und gesellschaftlichen Wandal kSmpfenInner-
halb der Oppsition konkurrierten die verschiedenebagerum politischen und
gesellschafichen Einfluss und nicht zuletzum die Deutungshoheit Yber den
islamischen Diskurs. In diesem Zusammenhang begargieige oppositionelle
Intellektuelle, schiitische Geschichte revolutionSr zu deuiargeren Folgeder
zwslferschitische Trauerkult um das Martyrium Imanh usains ideologisch
instrumentalisiert und ein wichtiges Element des politischen Diskurses wurde.
Den anfSnglich eher intellektuellen Widerstand gegen Entfremdung und Ver
westlichung wandelten revolutionSre Linke um die Gruppierungger Mu"#-
hid$-i %alg und Fidigy$:-i %alq schlie§lich zu physischem Widerstand gegen
das SchalRegime nach dem Vorbild Imahmusains der sich ihrer tberzeugung
nach fYr die Befreing seiner Gemeinde aus der uryadischen UnterdrYckung

erhoben habé?®

3.2 Die Autoren der spStardPahlazeit und ihre Werke

Seit der Safawidenzeit prSgtégidvolle Predigten Ybedie Tragsdie von
Karbak&und das Martyrium Imam! usainsrituelle ZusammenkYnfte wShrend
des Trauermonat$iu' arram.Diese Traditionendeteauchdann nicht, als R#
Y#h Pahlavdim Zuge seiner SSkularisierungspolitdi Beginnder 1930edahre
sowohl theatralische Taya-AuffYhrungen als auch Muarram-ProzessionszYge
verbieten lie§*° Als Reakion auf die politische Konfrotation zwischen dem
SchahRegime und der politiscleeOppositionsollte sichin der zweiten HSIfte
des 20. Jahrhundertiann allmShlichder Zweck dieseGedenkversammlungen
wandeln. Mu' ammad R# PaHav® geplante Landreform veranlasste religiSs
reformoriertierte Intellektuelle um%umain$erstmals 1962/196@azu, in Form
von Mu arram-Predigtensffentlich Kritik an der Politik des Schahs zu Yhetie
sich im Laufe der 1960er und 1970er Jahre intensivi&ftén diesem Rahmen
hielten sowohl religiSsreformorientierte als auch sSkukarationalistische Intel

35 A' mad R{#&$Td I1$$az ndn( at-i ' usairy Teheran 1978, S. 9, 21.
326 Halm, a.a.0., S. 183.

%27 Borghei a.a.0., S. 75; Mahmood T. Davari: The Political Thought of Ayatilatta(a
Mu+ahhari® An Iranian Theoretician of the Islamic State, Oxon 2085 37; Aghai€)Narra
tiveO, S. 87
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lektuelle wShrend des Trauermonats VortrSge an UniversitSten, intellektuellen
Zentren und Moscheen, in denen sie auf die Kdtbblarrative Bezug nahmen
und diesedurch AnalogienfYr ihren oppositionellen politischen Kampf nutzbar
machten. Auf diese Weise dumeef die Darstellung des dritten Imamsnd set
nes MartyriumsallmShlich einen ideologischen Wandéh politischen Diskurs
verkSrperte Imam # usain nicht mehr ausschlielch dasldealbild eines selbst
losen undmustergYltigenMuslims der sein Leben Gottind zum Schutz der
Religion geopfert hat, sondern er wurde als RevolutionSr glorifizider mit sei
nem Martyrium struktureller UnterdrYckung undingerechtigkeitden Kampf
angesagt habe.

Die ausgewShlten Werke des zweiten Untersuchungszeitraumes basiaren
gr38ten Teil auf diesen VortrSgen, dieils van denlIntellektuellenselbst pubH
ziert und teils vonderen AnhSngern verschriftlicht und posthum in Sammel
bSnden veiffentlicht wurden. Der Quellenkorpusdieser zweiten Periode setzt
sich aus den Werkejener Intellektueller zusammenlje den zwslferschiitischen
Martyriumsdiskurs bis in die frYhen 1970er entscheidend geprSgt halzeon
ter die beiden ReligionsgelehrteNi$natull' h %li&'-Na(afl b!d' und Murta)!
Mu*ahhat, der Soziologe®\l' +arat sowie einer der Theoretiker der linken
Organisation M hid'n-i , alg, A&mad R)!" .

3.2.1Eine historische Untersuchung erschYttert die theologischen Seminare
Ni$natull' h %li&-Na( afl b! d's kontroversesVerk ! ah'd-i #3n"d

3.2.1.Ni$natull' h %li&'-Na( afl b! d' D Ein kritischer Religionsgelehrter

Im Jahr 1969 erschYttertier Religionsgelehrt&li$natull! h 9%li& -Na( af-
I'bld" mit seinerhistorischen Untersuchungah'd-i #8w"d b Dar ra-yi falsafa
yi giy$m-i Im$m %usain Yber den Aufstand des dewigen MSrtyretsam
#usain gegen seinen politischéWidersacher Yad b. M#wiya die Seminare
der Religionsglehrten im Iran.Dieses Wrk, das bis zum Tod des Auto?206
umstritten blieb, wurde von Arjomand aBradikal politisierte Interpriation der
Ereignisse von Kial"O beschrieben, dessen Ziel laut -Rasa$ariy!n die
aPolitsierung der$0- r! -BewegungO bzw. entsprechend Hamid Enayats die

aPolitisierung eines Teils der schiitischen Imamatslely@@esersei®?®Kamran

328 said AmirArjomand (Hrsg.): Authority andPolitical Culture inShigsm, New York 1988, S.
201; Rad . a%ariy! n: ! st n-i $brat! m- z-i +ah'd-i (! w'd Bbih bah na darguza-i %li&'
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Aghae kam 2001 zu der differenzteren Bewetung, dasd "li#$Na%af'b" d$mit
seinem Werk ah'd-i #8n'd die Karbal'&Narrative entmystifiziertund damit den
Weg zu einer politischen Lesart der fr¥hislamischen Ereigrnigsbnehabe®”

Der Autor von!ah'd-i #3n'd, ' u%% aklsl"m Ni(matull"h ! "li#$Na%af-
"b"d$(19232006) war als Dozent fYr Literatur an deeologischen Hochschule
(' auzayi ([Im$a) in Qom tStig und gehsrt zu den iranischen Religionsgelehrten
und Historikern der Gegenwart. Er wurde 1923 in%a& b"d bei Isfahan als 12.
von 14 Kinderngeboren und nahm mit 15 Jahren seine Ausbildung am Seminar
fYr h3here islamische Bildung, an deauzayi Isfahan, auf*° Dort studierte er
bei ) y'r ' "%% q" Ra$n Arb'b und seinem Onkel "%%ai+ Mu#ammad
" asan() lim NaYaf'b"d$arabische Literatuund Reigion. 1947 setzte er seine
Studien an detheologischen Hochschule Qom fort, wo erislamische Rechis
wisserschaft {igh und u% bei Ayaullah Bur,%ird$ und Poesie be{All"ma
- ap'. ab'&Studierte. Zu seinen weiteren Lehrern zShlieamain$und Ayatulah
Sayid Mu#ammad Dm"d. Von Anfang an gehsrté "li#$Nadaf'b"d$ zu den
AnhSngern der Bewegunfjumain®, wofYr er unter MéammadRi0" Pahla$
wie viele seiner Ze@ienossen einig&eit im GefSngnis verbracht hat, ehe er
1973 aus dem Iran verbannt wurde.
Seine publizistische TStigkeit begarder Religionsgelehrtenit AufsStzen Yber
historische und gesellschaftspolitische Themen fYr die Zeitschrifitaktabi
Isidm und Maktabi ta'aiyu(, die 1959 von politisch interessierten und referm
orientierten Geistlicken um H'lim$Rafsagoh$gegryndet wurde®*! WShrend

Navaf'b"d$O, in: Markaz Isn"d-i Ingil" b-i isI"m$ 17.Urdibihilt 1385 [7.5.205];
www.irdc.ir/fa/content/5173/default.aspx (letzter Aufruf: 15.09.2011); Hamid Enayat: Modern
Islamic Political Though® The Response of the $f&and Sun$Muslims to the Twentieth
Century, London 1982, S. 194.

Aghaie, OhirativeQS. 157.

2 a(fariy"n, &D'st'nO. Der Historiker und u%%t aklslI'm Rasl| 2a(fariy"n versffentlichte
einen Tag nach dem Tod li#$Navaf'b"d® einen wissenschaftlichen Aufsatz Yber das Leben
desReligionsglehrten und die Rezeption seines Werkes'd-i #$w'd, der ursprYnglich aus
seinem2004 publizierten Werk Yber politisaleligisse Strmungen und Organisationen im
Iran zwischen 1941 und 1979 stammt. SSmtliche in der iranischen Tagespresse erschienene
Nachrufe auf den Autor vonah'd-i #8w"d stYtzen sich au® a(fariy"ns Aufsatz und liefern

im Wesentlichen keine darYber hinausgehenden Informationen.

Vgl. Rasl 2affariy"n: 2aray'nh" wa-s'zm"nh"-yi ma3hal$siy"s$yi 4"'n D Az r, -yi k"r
"madani Mu#ammadRi0" *"h t" p$, z$yi Inqgil"b-i isI"m$ s'Ih"-yi 13201357,Qom
2003S. 85366.

Die Onlineversion von Evan Siegels OPwditics of Shahiee Javi® enthSlt einige Passagen
die in der gedruckterversion nicht enthalten sind.
http://www.webcitation.org/query?url=http%3A%2F%2Fwww.geocities%@Fevan_j_siegel
%2FShahidJavid%2FSHFrames.htm (letzter Aufruf: 20.09.201ByafylSiegelOThe Poli
tics of Shahide JavidO, irPaul Luft/Colin Turner, Stism B Critical Concepts in Islamic
Studies4 BSndeBd. 4: SHism, State and Government, Ladon 2008, S. 36R7.
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" li#$Navaf' b'd$1959 in ik nir"-yi marm'zO noch Yber Sterblichkeit und in
FRybita-yi $ug'q wa 24#g0O Yber das Islamische Recht nachsann, m3gen der
JuniAufstand 1963 in Folge der WeiSen Revolution udg damit einher
gehende UnterdrYckung der Opposition dazu gefYhrt haben, dass er sich ab 1963
verstSrkt der Untesuchung von Imam&usains Aufstand in Bif#& % nin y#

nah at-i (usairO zuwendete. In diesem Aufsatz hob der Autor den defensiven
Charakter van &usains politischem Handeln hervor und schuf die Grundlage fYr
sein kontroverses Werkah!d-i *#w!d, das als sein wichtigstes und bekanntestes
Buch gilt**? Im Jahr 1964 befasste sich der Historiker &'a-! az siy/sati
%#i*!-yi IsSBmO mit der Einmisaing auslSndischer KrSfte in die inneren Ange
legerheiten enes mu@imischen Staats und mit der Frage, waruA$b. Als

(" lib sich des Kalifats vornU)m"'n beauben lie§* Zu seinen weiteren Publi
kationen gehSren neben der Aufsatammlung Ma*m" &-yi magi##t-i siy#d,
t#r1%)] i*tim#& die Freunde des Autorsach dem Aufstand infolge der Wei8en
Revolution 1963 herausgegeben haben, die folgenden Wékl&yi M"s# D
eine Antwort auf Kritiken seiner Ideeml, Wil#yat-i fagth, $uk" mat-i ,#i$#n D

eine 1963 vedsste politische Theorie zur Herrschaft des Rechtsgelehrten,
- am#l-i instiniyat y# tafdr-i s'ra-yi Y"suf, . ul"w (dar #mad bar afk#r wa-
&arfid-i OAiy#n dar dn), ( adlh#yi %y#! dar mu'ma&al-bay#n, Qd #wati
zandar fighti isl#m!, P&"hi+tyi *adld da 3and mal$ati figh!, - ih#d dar Isi#m,
)ahld-i *#w!d sowie eine Kritik an Ayatullah Mtahha®% Werk ( am#sayi
$usair, Nigth! bih ( am#sayi $usain.*** Zu seinen AnhSngern gehsrten Aya
tullah Muntazas(gest. 2009), mit dem er seit seiner Kindheit befretimee>>>

und zu seinen SchYlern"Hm$ Rafsafoh$ Mutammad @'n$ &asan! and$

L"h, t$A+K, r$ RabbBn$Amla+dund M, sawbYaz@éb allesamt zu jener Zeit junge
Religionsglehrte, die sich politisch gegen das PaliBegimeengagiert ha-

ben336

332 Eine tbersicht Yber" li#$Navaf'b"d% AufsStze, die irMaktabi tataiyu&versffentlicht

wurden, siehe:
http://www.noormags.com/view/magazine/magazinebycategory.aspx?Categoryld=2&
Magazineld=431&type=2 (letzter Aufruf: 15.09201
333
Ebd.
%4 gam®-Ri-" Abak: &Barrayi kit"b . ah®l-i %W niwi+ta-yi / yatullh I" li#$Navaf'b" dy"
nig"h$yi mutaf'wat bih #"di)a-yi '/+, r"Owaqiy"m-i Im"m &usainO.
http://shahidejavid.blogfa.com/posi9.aspXletzter Aufruf: 19.09.2011)
http://www.tahrifat.blogfa.com/posB37.aspx14.09.2011)

Abak, a.a.O.
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Nach der GrYndog der Islamischen Republik Iran genokdi#$Nadaf' b"d$
einiges Anseheian der theologischen Hochschule Qom, wo er bis 1984 lehrte.

Das Blatt begann sich jedoch fYr ihn zu wenden, als er in den 1984 und 1985
verfassten AufsStzenTawli'a-yi #$h bar %dd-i Im$m &umainiO und \&/a( dat-i
isl$m'O die sunnafeindliche Sictiésmar) axi tagl'd &ai' Murta(" An)"r$ (gest.
1864) kritisierte und eine AnnSherung zwischen Schia und Sutawg'lf) pro-
pagierte®*’ Die postevolutionSre Kritik an seinem Lehrer umair$ aY$ nai
rangt$-yi siy$s-yi SAVAK *alaihi +auzayi *lm'yaO schlie§lich verstand die
neue Regierung umain® als Gefahr fYr den Fortbestand der Islamischen Repu
blik und stellte ! "li#$Na%f'b" d$ unter Hausarrest>° Durch sSmtliche Werke

zog sich seine Haling, dass Gelehrte mutiger und freier dénih$d ausYben

und nicht vor derNeubeavertung bestimmter Fragen zurYckschrecken sollten,
nur weil sie ggen die Mehrheitseinung der-lant, versto§en ksnnta.>*
WShrend seines Hausarrestsl der vessto§ene Geletie weiteren Zorn auf sich,
als er1986seinenAufsatz dlslam wa &d-and, aOYber die Vereinbarkeit von
Islam und freiem Denkeim der ZeitungKaih$n-i and, a versffentlichte. Neben
seinen kritischen Publikationenwidmete sich! "li#$Na%af'b" d$einem Qur,"n-
kommentar und der tbersetzung des Qur, die beide bis heute noch nicht
veréffentlicht wurden®® Im Alter von 83 Jahren verstarb der Ayatullah am

6.5.2006 in einem Teheraner Krankenhaus.

3.2.1.24ah'd-i )$w'd b Eine historische Untersuchung Yber daewgen MS¥
tyrerO Imam usain

Mutmaslich beeinflusst vorden politischen Entwicklungennfolge der
Wei8en Revolution wandte sicl li#3Na%af'b"d$Anfang der1960erJahrever-
stSrktdem frYhislamischen Machtkampf um die FYhrung der muslimischen Ge
meinde zwishen dem Prophetenenkelusain b.4Al$und Ya®l b. Mu+Wwiya zu.
ErsteAufsStzezum Themapublizierte der Religionsglehrte 1963in der in Qom
heraugegebenen Schriftenrein@in$mayi ma-gif-i )afar >*' Seine Unter
sucungen Yber den dritten Imam sirekten sich Yber einen Zeitraum von

337 Wilfried Buchta: Die iranische Schia und die islamische Einheit 19996, Schrifteres

Deutschen Orientnstituts, Hamburg 1997, S. 302f.
Siegel a.a.0.5.304.

Buchta, a.a.O., S. 303.

Siehe Fu8note A3 Abak, a.a.O.

. afariy"n, D'st'nO.
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sieben Jahren und handelfberwiegend/on den Zielen, die der Prophetenenkel
nach Meinung des Gelehrten mit seiner Abreise in den Irak olgtfhat. Der
Historiker prSsetierte seine Ansichten in vielen Viasungen und Seimaren in
den 1960er undrYhen 1970erJahreninsbesondere wShrend des Traonesnats
Mu! arram, mit denen er nicht nur auf Zustimmung sti€§” Allem Anschein
nach veranlassten diese Meinungsverschiedenheiten innerhalbirdarschen
Geistlichkeit"#li'$-NaYafto#d$ sein Manuskript vorsahid-i gawid vor der Ver
Sffentlichung dem angedeenen Ayatullah Lu&ull#h "#f$ Gulp#yig#n$ (1918),
einem Berater des vstorbenenmarga®i taglid Ayatullah Bur%ird$ zur Begut
achtung vorzulegen. Dieser befand die Argumentation Hesorikers und Reh
gionsgelehrterjedoch fYr nicht gut und verweigés ihm die Druckerlaubnid®®
Nichtsdestotrotz publizierte'#li!'$-Na¥af##d$ seine Untersuchungsergebnisse
1969zunSchstmit dem Titel Mard-i sulh wa difa<i hanin und 1971 unter dem
Yberarbeiteten Titebahid-i gawid, zu demder befreundeteédyatullah Muntazar$
eine Einleitung verfasst&:

Auf der Grundlage umfangreicher Quellenarbeit upad$}Kritik argumentierte
"#1i1$-Naaf#d$ Imam (usain habe zum Schutz des Islam in Kufa eine
islamische Regierung errichten wollen, wobei er nicht den genauen Zeitpunkt
seiner TStung gekannt haben konntdit dieser Schlussfolgerung greiftad
Werk eine seit dem zehnten Jahrhundertter imamitischen Gelehien gefYhrte
Debatte Ybeden Umfang von Iman{ usainsau8ergewshnlichen Wissen um
seine gsttlich bestimmte TStung auind stellt eine Neubew&ng von dessen
Martyrium dar, die am theologischen Seminan Qom schnell zum Gegenstand
einer erbitterten Kontroverse wurd&> Einige Ayatullahs riefen ihre Glawens
anhSngerrougallidiin) zum Boykott dieses Buches auf und verbotis LektVYre,
da es in ihren Augen eine Gefahr fYr den Glauben darstéligelbst unterein
ander Ybten die Religionsgelehrten Druck aus: So bezeichnete beispielsweise
Ayatullah Mug&ahha$vor der Versffentlichung vonSahid-i gawid die im Buch
angesto8ene Omtte um die Ziele vor( usains Reise in den Iraknd dessen
Martyrium als wissesdaftlich gut untesucht, wohirgegen er nach der Ver

342 pghaie,ONarrativeCs. 157.

* afariy#n, a¥stinO
344 Epd.

35 Enayat, a.a.0., S. 191.
* afariy#n, a¥stnO.
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Sffentlichung seine Meinung revidierte und" li#$Na%af'b"d® Schluskel-
gerungennicht mehr fYr zustimmungswYrdig befaiid Wenngleich®l$' ar$&$
nicht mit der Thesedes HistorikersYbereinstimmteder dritte Imam habe den
Zeitpunkt seines Martyriums nicht kennen k3nnesus8erteer sich kurz nach
der Publikation des Werkslennochlobend Yber die Methodik deReligions
geléhrten:

KYrzlich wurde ein Buch versffentlicht, das recht bekannt wurde, und das
von vielen Menschen angegriffen wurde. Es ist von grs8erem Wert als
seine Blo§stellungen. Meiner Meinung nach handelt es sich um das einzige
Buch, das ich je gesehen habe [Ejelches wirklich eine Forschung [
sleistung; M.B.] darstellt: Der Autor hat Material zusammengetragen, die
Pro und Contras abgewogen, er hat analysiert und kritisiert und sogar die
Nerven gezeigt, einige Standpunkte abzulehnen und wieder andere zu
bekrSftgen in der Hinsicht, dass er eine neue wissenschaftliche Perspek
tive aufgezeigt und in einer umfamgichen Untersuchung viele Quellen
geprYft hat. Aufgrund dieser Leistung [Ehabe ich Respekt vor dem
Autor, den ich nicht kenne aber fYr einen ernsthafiéissenschaftler und

fYr analytisch, originell und unabhSngig haft&

Zu den Kritikern des Werks gehSrten neben den Ayatulldhg(full"h
" f$ Gulp'yig"n$ Raf® Qazwh$ F') il und Murta)" Mu(ahha$ Saiyid A¥mad
Fah$Zin%h$ Sayid Mu#ammad Mah8Murta) aw$ R)" Ust'd$ die Ayatullahs
A*r" gssowie &ll"ma+ali'(al’,$>*° Insgesamt verfassten die Gegner viah'd-i
#3v'd 16 Werke air Widerlegung von!" li#$Na%af'b"'d® Thesen, von denen
Ayatullah " f$Gulg'yig"n$® ! ah'd-i $g$h die ausfYhrlichste und mit der umfang

350

reichsten Sehkenntnis verfasste Kritik datellt.”™" Er lehnte wie die anderen

341 Abak, a.a.O.

38 @' arsat$ 4 ah'datO, in: usain ® W'ri.-i / dam, M&mO0&-yi "."r, Bd. 19, 9. Auflage,
Teheran 2001/2002, S. 1141, S. 134.

349 Abak, a.a.0.1adariy"n, aD'st'n® Anonym: dDarbar"-yi / yatull"h I" li#$Naaf' b"d%,in:
Kheimemews 23.11.2009. http://www.kheimehnews.com/vdcgxw9q.ak9zg4prra.html {letz
ter Aufruf: 28.08.2011); usain &l%&"da: &Barrabyi d®ig'hh"-yi mar#Om-i !" li#$ Nadaf-
"b"d$wa-ust'd Mu(@ahhasdar bat -yi &*0ra,0, inHantahr', 21.3.2007.
www.hamshabhrionlire.ir/print-17957.aspx (letzter Aufruf: 21.11.2011).

Die Gegenwerke lauten, zitiert nachadariy"n, a0 st'nO, wie folgt: Saiyid MiammadNOr$
MOsaw$ ParD #ad®jat, Isfahan 0.J/;yatull"h -"%%' ai2 Mu#ammad Karar$ 1 uzwa,0.0.
0.J.; M#gammad Ta§! adgjain ¥ah"'n$ - usain wa pd$a*-i da&at, 0.0. 1972; Mtammad
- usain A&r$- usain KangSayid - asan/ I-i +aha: Yik barrayi mu2ta3ar p3"moOn-i
giy"m-i mugaddas ' ah®l-i %W$® - usain b.&I$ 0.0. 0.J;ai2 AI$K"5im$ R'h-i siwwum,
Qom 1971; I#z" AbO 'I-F@ | Z"hid$Qumm$ Mad3ad at- usain, Qom 197 ((",$6 ur's'n$
Afs"navyi kit"b (naqdi ' ah®l-i %Wal), 0.0. 0.J.; Mtammad&I$An3"r$ Dif'&az - usain,
Qom o0.J.8bd at!"# ib Mu#tammad Mah&Murta) aw$Langi0d$ 1 aw"b-i 0 az kit'b-i 0; 0.0.
0.J.;' ai2 &l$Part'h I*tih"rid$ Kit"b haft s'la 7ir* 3d" dar "ward, 0.0. 0.J.; Sail A#mad
Fahi$ S'I"r-i *ah®l"n - usain b.&l$ 0.0. 0.J;ah'b adD$ A*r*q$ Mu#tammad F) il Lang-
r'n$ P'sd'r"n-i wah$ 0.0. 0.J.; Sad Mu#ammad Mah@&Murta) aw3$ Yik ta#q®l-i &mRyjtar
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Kritiker des Werksdie Vorstellungseines Kllegenab, Imam! usain habe sich
gegen seinen politischen Konkurrenten mit der Intention erhoben, einen isla
mischen Staat zu errichten, und er hatben konkreten Zeitpunkt seineleva-

stehendem Martyriura in Karbal# nicht gekannt®>*

Nicht die Machterobring
sei Imam! usains Absicht gewesen, sondern vielmehr die Rettung des Islam
unter FYgung in sein gsttlich bestimmtes Martyriurklit seinen Thesen, warfen
ihm die Kritiker vor, verbreite$"li%&la af'b"d& Verwirrung, schwSche den
Glauben deMuslime und piele den Imperitisten in die HSnd&>
Der Geheimdienst des Pah&Regimes, SAVAK, versuchsedann Nutzen aus
den Unstimmigkeiten innerhalb der Geistlichkeit zu ziehend die ideole
gischen FlYgel um die Ayatullalfsumain&und Gulp'yig" n&gegeminanderaus
zuspielen®? Mit der Intention, die Meinungsverschiedenheiteimnerhalb de
theologischen Seminanseiter zu schYrensoll derGeheimdienstien Druck von
20.000 Exemplaren in Auftragegeben haberunklar ist dabei, ol$"li%&la af-
"b"d&die erste Pultkation veranlasst hat oder der SAVAIinen tragischen
HShepunkt erreichte die Kontroversgchlie§lichmit der Emordung eines Geg
ners von $"li%&a af'b"d& Thesen. Im Jahr 1976 &fiirte ein Vewandter
Ayatullah Muntaza& und ArhSnger des AutorsSayid Mahd&H")im& den
Geistlichen*amg'b"d&und tStete ihn, wodurch!ah'd-i #8n"d weit Yber die
| auzayi fim&a bekannt wurde®™*

€hnlich wie die analysierten spStqajarisch&@elehrtenwidmete $"li%&
Na af'b"d&sein Werk dem dritten Imam, de@FYhrer der M$§rer, der sich
zum Schutz der Menschheit [im Kampf] gegen die aggressive und gegen den
Islam gerichtete Regierung Y&zb. Mu+tviyas in seinem eigenen Blut gewSIztO
habe®® 1ah'd-i #9w'd gliedert sich in ein Vorwort eine Einleitungund sechs
Kapitel von denen das Vorwortdie Einleitungsowie das letzte Kapitel die fYr

die Argumentation$"li%&\a af'b"d& bedeutendsten Abschnitte des Wedes-

dar maw-+ giy"m-i Im"m ! usain, 0.0. 0.J.; Ri Ust'd& Barragi gisma®az kit'b *ah&l-i
" wé&l, 0.0. 0.J%"f&Gulp'yig" n&*ah&l-i ag'h& Qom 1973.

%1 Aghaie,ONarrativeGs. 161f.

%2 Epd., S. 160ff.

33 Siegel, a.a.0., 304;. afariy"n, aD'st'n® Abak, a.a.0.

354 Siegel, a.a.0., S. 304.

35 Nisatull'h $"li%&a af'b"d&*ah&-i " w&l b Dar b"ra-yi falsafayi qiy"m-i Im"m! usain,
17.Auflage, Teherar2004, S. iii.

PH#SI LI I 1'HS% M'H#SU & H#SWH Cules | I"H#S 1" 1"H#S%&IH#S " I"HS%RHS "HSWHSY0
'H#SN&'H# 1"#S 1"HSUWB&I"#"



3. Religiopolitischer Kontext der untersuchten Quellen in der Patd@samt Werksbeschreibungéi

stellen Den Rahmen seiner Argumentatiohilden die bereits in den spSt
gajarischen Magtalwerken vorgefundeneihdmen des au8ergewshnlichen Wis
sens Imam! usains und die Interpretation der GrYnde f8eineReise in den
Irak, deren verschiedene Interpretationen er im Vorwort und der Einleitung
Yberblicksartig umrei§tin denersten drei Kapitel Yber die GrYnde, da¥esen
und die Phasen des Aufstantsisainsentfaltet "#1i $%Nagaf##d%wveitschweifig
auf d-(abaepatMufud, at) wHraznPeund Ibn (#w*s gestYtztdie historische
Grundlageseiner Untersuchung.Auf 285 Seiterstellt er den machtpolitischen
Konflikt im Jahr @0 als Usurpation von usains Recht, die muslimische Ge
meinde anzufYhrergar, durch die Y24 den Prophetenenkel in einen Verteidi
gungskrieg gedrSngt habd® Im vierten Kapitel bekrSftigtler Historiker mit
vielen Wiederholungen und rhetorischen Fragsgine bereits in vorherigen Ab
schnitten angedeutete Hauptthesler beabsichtigten MachtYbernahme in Kufa
die eng verwoben mit deDarstellung des Proplienenkels als selbstloser und
mustergYltigerMuslim ist, der sein Lebeminzig zum Shutz der Religionge-
opfert habe Zur StSrkung seiner These untersucht er in seinem letzten Kapitel
dem eigentlichen Kern seines Werkritisch die AuthentizitSt jener tber-
lieferungen, die im Laufe der Jatunderte den Diskurs Yber das au8ergewshn
liche Wissen Inam! usains gerSgt habenDiesen Diskursiekonstruiert"#li$%
Nagaf#d%veitestgehend und schlussfolgeder dritte Imam habe den genauen
Zeitpunkt senes Todes nicht kennen kSnneDie heftige Kontroverse urhah'd-

i #9n"d entzYndetesich demzufolge nich an dessenHauptthese,! usain habe
seine Reise in den Irak mit dediel der MachtYbernahmangetreten sondern
vielmehr an seing Negation vondes Imamsllumfassenden Weens bezYglich
zukYnftiger Ereignisse.

Zum Abschluss soll noch einmal der BogenSaid Amir Arjomands 1988
verfasster Kritik an!ah'd-i #3w'd gespannt werden: WShrend des Irbak-
Krieges, als der MSrtyrkult im Iran seinen HShepunkt erreicht hatte, bezeich
nete Arjomand"#li$¥Nataf##d% Werk als aradikal politisierte Interpretation
der Ereignisse von Karb&b, in det usains politischer Auftand gegen eine un
gerechte Regierung als Vorbild fYr politischen Aktivismgsdient habe®’ So
wohl Arjomand als auch Hamid Enayat befanden, daak'd-i #3n'd einen

%% Epd. Diesalrei Kapitel betitelteder Autor mit 3GrYndedesAufstandsO (S.-307), ADa#/esen

des Aufstands des ImamsO (S-18B) und &Die Phasen des AufstandsO (2869

37 Arjomand, Authority, S. 201.
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wichtigen Beitrag zur Entwiklung der Karbal"-Narrative in eine revolutionSre
Richtung geleistet habe. An kein&tellein seiner Untersuchungerweist#!1i$%
Nagafl b! d¥auf die Politik des Schahs oder die politische Situationran seiner
Zeit, geschweige denn ruft der Autor daawf,' usains Beispiel zu folgen und
sich aktiv gegen korrupte Herrscher zu erheben, wie Aghaie in seiner Zusam
menfassung vorah'd-i #9n"d postuliert Demensprechend Ybte Evan Siegei
RechtKritik an Enayats These, dass das Werk Teile der Imamatsietiigsiert

und die islamistische Bewegung im vorrevolutionSren Iran beeinflusst f&be.
lah'd-i #8n'd ist eine umfangreiche historische und quellenkritische Unter
suchung der Ziele Imarh usains, die zwar an den Grundfesten der Lehre vom
Wissen desmamsgerYttelt, jedoch weder zu]DesakraIisierunfﬁj59 von' usains
Status als ImangefYhrt noch zum politischen Aktivismus gegen eine ungerechte
FYhrung aufgerufen haMit seinem Werk hat#!li$%Nagaf! b! d%aber zweifels
ohne die TYr fYr einen neuen Blickwinkel adén Prophetenenkel gesffneden
Intellektuelle wie (Al%) ar%at¥ound A$mad Rt!"%aufgegriffen und weiterent
wickelt haben.

3.2.2Ayatullah Murta*! Mu+ahha® Entwurf eines heroischenusainBildes in
Yam$sayi &usairt

3.2.2.]Ayatullah Murta*! Mutahha®® ReligSs-reformorientierter Intellekueller
und politischer Theoretiker

Beeinflusst von den revolutionSren Bestrebungen lateinamerikanischer
FreheitskSmpfer trieben einige oppositionelle Gruppierungen in den 1970er
Jahren die Radikalisierung des pdaithen Diskurses im Iran entscheidend voran.
Die politische Gewalt von linken Organisationen wie den!fy@h-i , alg, Mu&!-
hidx-i , alg und anderen kleineren Gruppierungen beschrSnkte sich nicht nur
auf einen bewaffneten Kampf gegen das Pa¥lRegime sonden traf ebenso
politisch Andersdenkende. Wenige Monate nach tfanischenRevolution fiel
Ayatullah Murta*! Mu+tahha®m Mai 1979 einem dieser politisch motivierten
Morde zum Opfer. Mitglieder der 1977 gegrYndeten Gruppe!Fuhatten sich

38 Siegel, a.a.0., S. 304.

Farhad Khosrokhavar beschrieili$%4Nagaf! b! d% MethodikursprYnglich als &Vermech

lichungOumanisatior), wobei mir der BegrifDesakralisierungO angesichts Vonsains
Wesen als Imamind Mensch passender erscheixgl. Farhad KhosrokhavaiSuicide Bom
bers AllahOs New Martyrs, London 2005, S. 38.
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vor der Revolubn zum Ziel gesetzt, die iranische Gesellschaft vom Pahlav
Regimeund kommunistischen KrSfteau befreien um eine islamische Gesell
schaft zu verwirklichen, die allerdings nicht von Religionsgelehrten angefYhrt

werden sollte®®°

Nach der Ermordung Miahha!s trauerte der Revolutions
fYhrer und das Oberhaupt der neu gegrYndeten Islamischen Repfapék,llah
#umainl, $ffentlich um den Verlust eines seiner heraagendsten SchYlamd

engsten WeggefShrten:

AUnserem geliebten Islam ist mit dem MSrtyrertheses fruchtbringenden
Sohnes und ewiglichen Gelehrten ein Schlag versetzt worden, der durch
nichts wiedergutzumachen ist. [E] Obwohl ich einen lieben Sohn, der mir
an Leib und Herz gewachsen war, verloren habe, bin ich doch stolz, da8 im
Islamsolch opfebereite Séhne vorhanden waren und sifd O

Dem &ahochrangigen Denker, Philosophemd Rechtsgelehrteﬁ?ﬁ wie ihn
#umain bezeichnete, wurde hinsichtlich seiner Bedeutung fYr damnische
Revolution im Iran 1978/1979 au8erhalb der muslimischen Welt lange deutlich
weniger Aufmerksamkeit gezollt als beispielsweise dem Soziol@Erari$t!
oder dem Theologen uniitbegrYnder der politischen Organisation Freiheits
bewegung IransNah at-i " z#d$yi %), Ayatullah M&m' d () lig)n!. Durch
sein Schaffen hat sich Murta Mu"ahhat als au8ergewshnlicher politischer
Theoretiker und Reformer (Vanessa Martin) verdient gehtader nicht nur den
herausragendsten zeitgersischen intellektuellen PersSnlichkeiten unter ira
nischenGeidlichen (Farhad Nomani) zugeandt wird, sondern auch den Haupt
ideologen der Iranischen Revolution (Johan ter H&4Y).

Murta*) Mu"ahhat wurdeam 3. Februar 1920 in Faw) n, einem Dorf bei
Mashhad, geboren. Seine Grundschulausbildung erlangte er in einer Koran
schule in seinem Heimatdorf sowie von seinem Vater, deefigionsgelehrten

+),, 9%i- Mug&ammad+ usain Muahhat.***Im Alter von 12 Jahren zper nach

30 Ras| . afarly)n: 8Akbar G darZ wa tak!l-i gur' h-i tirr' ristl-yi FurgynO, Teherar2010.
http://talar.shandel.org/showthread.php?tid=388 (letzter Aufruf: 28.12.2012); Anonym: &Tab
b)r/in) sl-yi gur' h-i Furg)nO, in&#m-i ' am, 2.5.2011
http://tarikhirani.ir/fa/news/5/bodyView/7 15/"#$% "#$ "#$W"'#dtml (letzter Aufruf:
03.02.2012).

Nader PurnagchZband: Islamismus als Politische TheoB@elbstdarstellungind Gegen
entwurf zum Projekt der Moderne, MYnster 2002, S. 4.

362 Davari, a.a.0., S. 18.

%3 Ebd., S. 38, 750tan G.J. ter HaarMurtaz) Mutahhatt (19191979)PAn Introduction tohis
Life andThoughtO, in: PaWuft/Colin Turner, Shsm B Critical Concepts in Islamic Studies,
4 BSndeBd. IV: SHism, State and Government, London/New York 2008, S-1B19 S109.

PurnagchZband, a.a.O., S. 6.
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Mashhad, wo er seine ersten Studien an der theologischen Hochsclauleyi
"iIm#a aufnahm, darunter arabische Grammatik, Synthax, Rhetorik und Lo
gik 365

zu Qom fort, die ish seit den 1920er Jahregnm Zentrum theologischer Studien

Sechs Jahre spSter setkta®ahhartsein Studium an der auzayi 'iim#ya

im Iran zu entwickeln begann. Dort absolvierte er vétumair# unterrichtete
Kurse in Ethik und ab 1944 dessen Philosophieseminare, wodordhaufe der
Zeit eine enge Bindung zwischen den beid&elehrten entstand®® WShrend
seines 15jShrigen Aufenthaltes in Qom studierte$vhhartdarYber hinaus bei
Ayatullah Bur&'ird# islamische Jurisprudenz, Philosophie bei deeligions
gelehrten %aumairéund "All(ma ) ab($ab(*# sowie Ethik und Mystik §rf"n) be
Yumaint>®’ Im Jahr 1952 schlie§lich kehrte ihha# Qom und de theolo-
gischen Hochschulelen RYcken und zog nach Teheran, m3glicherweise aus
finanziellen GrYnden, wohl eher aber seiner Unzufriedenheit mit dem intellek
tuellen Klima imSeminar geschuldetAls Teil von%umaing Reformpolitik fYr
das theologische Seminar hatte BAhhawein Programm erarbeitet, das unter
anderem die Zentralisierung der Finanzen und Administration als auch des
Curriculums vorsah welches demarfal-i taql®l Ayatullah Bur&'ird# jedoch
strikt abgelehnt hatt€®® Nach seinem Weggang aus Qonidmete sichMu-
$hha#tfortan der islamischen Philosophie, die @m Marw#Seminar adrasa

yi Marwg), einer derHauptinstitutionen fYr religiSse Ausbildung in der Haupt
stadt, und ab 1955 ader FakultSt fYr Theologie der UniversitSt zu Teheran

39 wenngleich dem Religionsgelehrten sein Ruf als AutoritSt fYr

unterrichtete
islamische Philosophie vorauseilte, blieb ihm mutmaslich aufgrund von-Kon
flikten mit Kollegen an der UniversitSt sowie padither Vorbéalte bezVYich

seiner engen Verbindung z&umair# ein Lehrstuhl fYr Rilosophie an der
Teheraner UniersitSt verwehrt.

Au8erhalb der akademischen Welt gr¥ndete sich@hars Bekanntheit auf
dessen intellektuelles und soziales Engagement. Nachdem er zusammen mit
Mahd# Bazargn (19071995) 1960 eh Islamischen Lehrerverbandn#umani

isI"m$yi mulallim$ gegrYndet hatte, Ybernahm Miinhastim Herbst 1960 die

35 ter Haar, a.a.0., S. 110.

Davari, a.a.0., S. 18.

http://www.motahari.org/ZendegiName.html (letzter Aufruf: 17.03.2012).
Martin, a.a.0., S. 55, 76; ter Haar, a.a.O., S. 112.

Die folgenden Angaben stanen aus: ter Haar, a.a.O., S. 112,
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FYhrung der Gesellschaft reformorientiertitlant'#Teherans An! umani m"-
h"nayi d## die monatlich eine Vortragerie Yber religiSse undoziale Fragen
initiierte, der Hunderte Zuh&rer beiohnten® Insgesamt 30 VortrSge wurden
in drei BSnden des JournaBuft'r-i m"h publiziert, ehe die AktivitSten der Ver
einigung 1963 verboten wurden, nicht aber etwa wegen der Kritik am P&hlav
Regime, sodern weil sie sich die Reform der Machtstturen innerhalb der
Geistlictkeit zum Ziel gesetzt hatt&* Mutahhasstrebte danachdie Form des
Islam, wie er im Iran und in dekauzayi lim%ain Qom praktiziert wurdeyon
averknScherten und formalischen Fesseln, die ihm von konservativen kleri
kalen HYtern des Glaubens aufyeungen warenO zu befreiéff.Er vertrat die
Ansicht, dass Reformen aus dem Inneren des klerikalen Systems von einer Grup

pe fYhrendemu! tahid$n®"

angesto8en werden sollten und nickibn im Aus

land ausgebildeterintellektuellen von au8en. Im Sommer desselben Jahres
verbY§te derReligionsglehrte seine erste Haftstrafe Yber sechs Wochen nach
anhaltenden Protesten zahlreich&eistlicher und monatelangen Wihen in
folge des al§Vei8e Revolution bezeicheten Reformprogramms des Schahs.

Nach seiner Freilassung undumain® Vebannung ins Exil 1964 Ybernahm
Mu%%hhai$ zunehmend mehr Vantwortung und entvickelte sich zum ReprS
sentanten seinegyeistigen Mentorsim Iran der vorrevolutionSren Zeit. In
ffentlichen VorrSgen und Predigten propagierte érumain® und seie
eigenen Vorstellungen zu ethischen und religiSsen Angelegenheiten sowie
Fragen zur Politik und Gesellschaft. Neben dem Finanzigravhimad Humiy) n
(18951978) und dem Anwalt 'Nir M$1"+$gehsrte Mi@ahha$1965 bzw. 1967 zu
den GrYndungsitgliedern des Instuts &usairfya-yi Ir,"d, das nicht nur als
Forum fYr intellekuellen Augausch sondern ebenso als Zentrum fYr religiSse
e374

und kulturelle Erzidungsarbeit diente:
Ayatullahs Mg@m)d -" lig"n$ Mu(ammad Bihjt$ (1928198) und Mwahhai$

Reformorientierte Geistliche wie die

370 Martin, a.a.O., S. 77.

871 Davari, a.a.0., S. 45; ter Haar, a.a.O., S. 114.

372 Al RahnemaAn Islamic Utopianb A Political Biographyof Ali Shariati, London/New York
1998, S. 227.

Ein mu! tahid ist ein Gelehrte, der aufgrund seiner Kenntnis der Prinzipien der Reehts
gelehrsamkeit berechtigt ist, auf der Grundlage von @arund zuverlSssiger tberlie
ferungen durch eigene Denkanstrengung verbindliche Entscheidungen in juristischen und
kultischen Angelegenheitenu treffen.

Das GrYndungsjahr des Instituts wird mit verschiedenen Jahreszahlen angegeben, siehe:
www.ketabeavval.ir/tehran/2301.aspbetizter Aufruf: 23.05.20)2

N"*ir M$"+$(1932) war vor der Revolutiorl978/1979 Anwaltind nach GrYndung der
Islamischen Republik Iran unter Mehdi Bagan im Geheimdienst tStig.
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setzten sichan dieser Bildungsinstitution nicht nudafYr ein das plitische
Bewusstsein der Beu&trung zu sensibilisieren, sondern der Jugend eine
islamische Alternative gegenYber der SSkularisierungspolitik des Schahs, dem
Marxismus Inker Gruppierungenund vor allem! ar'/t's schiitisch eingefSrbter
Revolutionsideologie zu bietéli®> Insbesondere letzteres Ziel sah vor, die
islamische IdentitSt der jungen Generation zu stSrken unter Abgrenzung von
westlichen und marxistischen Id&mien.In diesem Sinne strebtedie Religions
gelehrten um Mi$ahhar' Shnlich wie sSkulanationalistische KrSfte der Oppo
sition eine RYckkehr zu den Wurzeln an, wenngleich unter anderen- Vor
zeicher®’®Im Winter 1967/1968 lie§en digenannten drelGrYndungsmitgkder

die Institution als bildingserzieherische und Forschung betreibende WohltStig
keitsorganisation eintragen, woraufhin digusairya offiziell ihren Lehbetrieb
aufnahm®’’ Die Auswahl und Einladung der Referenten sowie das Ressort-Publi
kationen unterlagn Mu$ahhar's Verantwortung, der 196den reformorientieren
religiSsen GelehrtertMu&mmadTad'! ar#at’ und 1968 dessen Sohn, den Seozio
logen#Al" ! ar'at’, als Gastozenten einlud’®Im MSrz 1971 zog sich Mahhar"

dann infolge zunehmender interner Querateund seines Konkurrenzkampfes
mit #Al" | ar'/t" aus derwsairya-yi Ir'( d zurYck, die der Schah schlie§lich 1972
unter anderem wegen der revolutionSren Agitation des Soziologen und dessen
Einfluss auf die Jugend schlie8en lie§. In jenem Jahr verbractteGelehrte
mehrmals kurze Zeit in Einzelhaft, ehe ihm der Schah von 1975 bis zur
Revolution ein Redaund Kanzelverbot auféegt hat®’®

Die 1970er Jahre kennzeichnen $nhat's produktivste Schaffensperiode, in
der er die Mehrheit seier VortrSge und Diskssionsiotizen niederschrieb, sie
teilweise raligierte und publizierte. Besalere Bedeutung kommt denim Juni
1977 verfasste Aufsatz M! tir'y! lism dar#! n zu, dessen Kernkritik sich gegen
die materialistischeninterpretationen islamischer Texte der linkeGruppie
rungen My( hid'n-i * alg und Furn richtete. lhnen warf der Ayatullah vor,
dass sieden Qur-f interpretiertenund vorgaben, sich im Namen des Islam mit

Geschichts und Religionsphibsophie auseinandersatzen ohne jedoh Yber die

37 Martin, a.a.0., S. 78, 82; Hajatpour, a.a.0., S. 181.

378 Epd.

37 Rahnema, a.a.0., S. 227f.
8 Ebd., S. 228.

37 purnagchZband, a.a.0., S. 9.
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notwendige Ausildung in islamischeiTheologie und die esprechenden Kennt
nisse zu verfYgeft’ Mulahhat' befand die Ideologie der Futg als die gefShr
lichste unter denen der zahlreichen vorrevolutionSren Gruppierungen und
warnte vor der Bdrohung, die er von ihnen agshen salt>’ Sowohl die Kritik

an der ldeologie der Fu#g als auch seine Berufung in den vé&umain' ge-
gr¥ndeten Islamischen Revolutionsrat im Januar 1979 gelten als Faktoren, die zu
Mu'ahhat's Ermordung am 1.5.1979 fYhrten. tber die TStung des Ayatullahs
lie§ die Gruppe verlautbaren: a&Wir wollen einen der wichtigsten Geistlichen aus
dem Revolutionsrat terrorisierenO, den sie dafYr verantwortlich machten, den
Grundstein fYr eine &Diktatur der Geistlichkeitlik(" t#r!-yi "$#nd!ism) gelegt zu
haben®®? Am nSclsten Tag wurde der Ayatullah im Heiligen Schrein in Qom
beigesetzt und der Tag seiner Ermordung von der neuen RegieBwmgain's

zum &Tag des Lehrera@sgerufen.

Murta%#Mulahhar' hat in einem Zeitraum von drei Bazehnten weit
mehr als 100 VarSge und Mrlesungen gehalten, von denen er einige in den
1960ern und 1970ern als AufsStze publizierte. Ein Gro§teil dieser VortrSge wurde
nach seinem Tod unter anderem von ehemaligen Studenten als Aufsatzsamm
lungen versffentlichtb davon hat der Verlag Sadibis Mtte 2008 ca. 60 Schyif
ten Mulahhat's als BroschYren und BYcher herausgegeben. Nebenisaen
schaftichen, sozialen und politischen Fragestellungen befasste er sich umfang
reich mit historischen, philosophischen und geschichtsphilosophischen Themen.
Titel beispielsweise Yber gsttliche Gerechtigkeit, eine EinfYhrung in die kslam
wissenschaft und islamische Weltanschauung, religiSsen Pluralismus, Moral
und Geschichtsphilosophie, Frauenrechte im Islam, den perfekten Menschen,
Kritik am Marxismus und Matealismus ocr die Revolution des MaHdollen
und kSnnen nur einen kleinen Einblick in Mahhar's Themenrepertoire ge

383

ben’*Von seinenWerken wurdenunzShligetbersetzungemicht nur ins Ara

bische und Enlische angefertigt, sondern ebenso ins Deutsche und Urdu. FYr

380 Davari, a.a.0., S. 74.

3L gafary#n, 3AkbarO. Ebenso verffentlicht iRRag | &a'far'y#n: &aray#nh#yi ma) hab-yi
Siy#s"-yi *r#in az ¢ 1330 #1357, Teheran 2010.

32 Epd.; Anonym, Babl#r+in#s'Q 0.0. o.Jnttp://tarikhirani.ir/fa/news/5/bodyView/7 150" #$%#$

I"#$Y¥5#Ehtml (letzter Auruf: 03.02.2012)

%dl-i il"h!, & n"(! b" Wl#m-i isl"m!, Mugaddima bap ah"nbln!-yi isI"m!, Ka*rat-i gir"(!-yi

mat+hal, Falsafayi a$l" q, Falsafayi t"r!$, Ni," m-i hug#g-i zandar Isl'm, Ins'n wasarniwi t,

Ins'n-i k"mil, Nagd bar M'rksism M"tirly"lism dar-r"n, . am"sayi / usairl, Qiy"m wain-

qil"b-i Mahd.
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dieseUntersuchungsind Muahhar's VortrSge Yber Imasusains gewaltsamen
Tod in der Schlacht von Karl&#tind seineallgemein@ Gedanken zunMarty-
rium im Islam von Interesse, die anhand seiner historischen Untersuchaing sa

yi #usairsund der ErSrterurg %ah®l analysiert werden.

3.2.2.2Mulahhat's von Heldenmut und Tapferkeit geprSgtésusainBild und
Martyriumsvorstellungenn ! am' sayi #usair$

In einem Zeitraum von neun Jahren, zwischen 1969 und 1978, hielt
Murta&$Mulahhat' an der# usairlya-yi Ir'$d und in Teheraner Moscheen eine
Rehe von VortrSgen Yber die Ereigse von Karb&D, in deren Fokus Imam
#usains Martyrium und desseHeldenmutund Tapferkeitstehen> Diese Vor
trSge wurden nach Mahhar's Tod vonInti&'t"t-i ' adr' zusammengestellt und
unter dem Titel! am'sayi #usairbherausgegeben. €ltere Auflagen des Werks
erschienen in drei BSnden, von denen die BSnde eins und zwei die VortrSge des
Gelehrten enthalten und Band drelessenAufzeicmungen, die die in den
VortrSgen behandelten Themen erg®n undzum Teil detaillierter etSutern.
| am' saryi #usairbwird seit 1999 nur noch in zwei BSnden gedrugkdie Vor-
trSge aus den ersten beiden BSnden wurden in einem Band zusammengefYhrt,
von denen Band eins 2009 bereits Yber 57 Auflagen verfYgteamdi Bvei 2010
in 47 Auflagen vorlag. Bsweiteren wurde 1990 eine tlsmtzung ins Arabische
mit dem Titel al-Maktama al#usairfya und 2003 eine Zusammenfassung des
Werks unter dem Tite{ ul")a-yi kit"b-i ! am'sayi #usairfangefertigt>>

Der Herausgeber vori am'sayi #usair$ stellte f¥ den ersten Band
sieben umfangeiche VortrSge Miahhar's Yber die Themen &b Heldenmut
# usainsO, dFehld#llungen Yber das historische Ereignis von Ked¥@y Das
Wesen vor# usains AufstandO, aEine Analyse (&s r$4EreignissesO()& r$%
LosungenO, &Das Prinfipas Gute befden und das Schlechte verbieten(@ler
Bewegung# usainsO sowie dDas Element der Missio#usains BaregungO zu
sammen. Das ausfYhrlichste Kapitel handelt von adr@n genannterislamischen
Handlungspinzip al-amr bi'l-matr+ wa-'n-nah$*an atmunkar, das Mdahhat'

als &lie Notwendigkeit, ein jedes recmS8iges Mittel fYr die ErfYllung isla

34 Murta&$Mulahhat # am$sayi +usairt, 2 BSnde, Bd: Sy anr$n"h$, 34.Auflage, Teheran
2001; Ders# am$sayi +usair, 2 BSnde, Bd. [I¥d$'th$, 47 Auflage, Teheran2010.
(Al'z$da, a.a.0.; zur thersetzung: Anonym: &kai mulahharb Afk$r wa-and"ah$-yi ' ah'd-i
Mulahhar' O, 0.0. 0.J. http3Z3kalamemotahar.blogfa.cdpost-19.aspXletzter Aufruf:
8.10.2012)
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mischer Ziele anzuwendeffOdefinierte und als Grundlagevon Imam! usains
Handelnersrterte. Im zweiten Band wiff der Herausgeber in verSnderter Reihen
folge die Kapitel Yber das Wesen vionsains Aufstand, das Prinzgd-amr bi-'l-

malr"f, Fehldarstellungen hsichtich der Ereignisse von Karldd ! usains Hel
denmut sowie dDas Element der Missionlimsains BewgungO anhand von
Mu$ahhaes bis dahin unveiffentlichten Notizen auf. Diese fYnf Kapitel werden

von Darstellungen Yber die historischen Wurzeln der Ereignisse von Kafbal

& usain und JesusO sowie aVerschiedene AufzeichnungenO ergSnzt. WShrend im
ersten Bnd das Prinzip &Das Gute befehlen und das Schlechte verbietenO und
die Beschreibung vor usains Heldenmutund Tapfekeit den meisten Raum
einnehmen, gibt es im zweiten Band keinen klaren inhaltlichen Fokus. Bemer
kenswert sind jedoch das zweite KapiteleYtiDas Wesen voh usains Auf
standO (S. 141722) und die &ErlSuterungen des"dstum Buch#ah®hi %&$IO

(S. 25&887), in denen Miahhafauf &"li'%Na( af'b"d% historische Analyse der
Ziele von Imam usainsErebunggegen die Umgaden ansatzweise Bezagnmt,

jedoch eine systematische Auseinandersetzung und Positionierung schuldig
bleibt.

Seine Argumentation leitete der Religionsgelehrte sigs verschiedenen
Quellenarten ab, darunter dominierend der @lm, eine Sammlung von Predig
ten, Briefen und AissprYchendie auf den ersten ImadAl%. ARS" lib zurYck
gefYhrt werden Nahal-Bakk'a, und die! ad®s$ammlungen aKulain% sowie
al-Ma( lis% Mu$ahhaes Beschreibung der historischen Ereignisse, die zur TStung
des dritten Imams gefYhrt habebasiet mehrheitlich aufa, --ai. al-Mufdds bio-
graphischhistorischen Kit& akir(&d und den Magtalwerken Magqtal al) usain
von Muwaffaq b. Amad/ w"razmsowie al-Luhf von Ibn ** wOs. DarYber
hinaus rekurrierte Mu$ahha®shinsichtlich der Darstellung Imam usains auf
drei bekannte Maqtalwerke aus der Safawidemd Qajarenzeit, Wil K", if%
Rauat a-(uhad&+ F2il Darband® Asr& a(-(ah&da und MrE" ! usain NDr%

* abar$s (gest. 1902)ut" wa-Mar%& sowie zwei Maqgtalwerke aus der Pahlav
zeit, Nafas almahni'm von * abar$ SchYlenAbb's b. Muammad R" al
Qumm% (gest. 1941) unMagqtal al) usain von )Abd alRazZq aFMugarram
(gest. 1971).Den zeitgenSssischen Diskurs Yber den dritten Imam griff
Mu$hha®schlie§lich aus derbeiden historischen Untersuchungen dereig

386 Musahha®ea.a.0., 1:281. THSOIHS" I"HSOBRS I"HS I HSUS 1" " HE HS
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nisse von Karbdl, !'ah'd-i #8v"d und Barras-yi t$"% &'() r$* seiner Kollegen
#u$at aklsll m %li&-Na$afl b'd" und Ayatullah Mwanmmad Ibth'm ( yat
(gest. 1964auf.

SeinegedrucktenVortrSge zeichnen sich durch strukturierende rheto
rische Frgen mit denen Mdahhat seine Er3rterungen einleiteteynd prSzise
formulierte Definitionen aus.Arabischen Passagen, die der Religionsgelehrte aus
dem Qut!'n und historischen Berichten zitierte, lie§ @ersische Paraphrasen
folgen, die er in einer allgeein verstSndlichen Sprache prSsentierte. Abgesehen
von den zahlreichen wsrtlichen Wiederholungen, die Mbhat zur BekrSfti
gung seiner Aussagen nutzte, weisen seine VortrSge zum Teil repetitiven Cha
rakter auf, eben weil sie nicht als aufeinander aufiade Buchkapitelsondern
als mYndliche VortrSge konzipiert worden waréaraufdeutetebenso der Fug
notenapparat hin, der im zweiten Band deutlich ausfYhrlicher ausfSlit werd
mutlich vom Herausgebem Zuge einer Edition der darin versammelten unver
Sffentlichten Aufzeichnungen M)ahhars angefertigt wurde

Der Schwerpunkt in Mdahhats VortrSgen liegtmaggeblichauf dem
Entwurf eines positiverenyon Hddenmut und Tapferkeit geprSgte# usain
Bildes womit er die Darstellung des dritten Imams in eineue Richtung zu
lenken begannWiederholt Ybte dr Religionsgelehrt&ritik an den negativen
Assozigionen, die vornehmlich rau+a-%w$n"-Predigten bezYglich der T3tung
Imam # usains in safaidischen und gajarischen Maqgtalwerkdseim Publikum
zu wecken pfigten®” In seinem Bestreben, den dwahren Islaisn-i r$stn)
als Religion der Praxis wiederzubdden versuchte M)ahhat, das Bewusstsein
seiner Zuh3rerfYr eine andere Facette vétusains Martyrium zu schSrfemit
Nachdruck betonte erdass die(+, r! -Versammlungen nicht nur Elegien und
UnglYckbedeutetenund dass die Ereignisse vafarbal" nicht ausschlie§lich
als Verbrechen oder TragSdie zu verstehen sefiattdessen solle die Gemeinde
des dHelder# usainO gedenken ursich seinenKampfesmut, Sta, die 8Herr-
lichkeit der WahrheiOund seineMenschlichkeitvor Augen fYhrer®® Nachdie-
sereuphemistischern.esart bedeute der Tadusains, des dHelden der OpferungO,
Sieg, weil er mit seinem Aufstand nicht nur den &Palast der UnterdrYckungO

%87 Ebd., 1:88, 127.

388
Ebd., 1:20.
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gestYrzt sondern durch seine Selbstlosigkeit und Hingabe die Religioader

belebt habe, indem er mit seinem vergossenen Blut den Baum des Islam- bewSs
serte®
sche Hantlingskonzept ®as Gute befden und das Schlechte verbiet® und

eine von ihm eweiterte Definition des Begriffesam’sa Heldenmut und Tapfer

Dieser Transformation de$ usainBildes legte Mtahha# das islami

keit, zugrunde Dementsprechendchilderte er den frYhislamischen Makbmpf

und das Martyium Imam! usains als dessen religiSse und moraliséfiicht,

sich tapfer, ubeugsam und standhaft seinem Gegner zu stellen, um alsilgor
hafter Muslim mit unersch¥erlichem Eifer seinen Glauben und die Religion zu
verteidigen.

Zugunsten dieser Beschreibung des Prophetenenkels als tapferen Helden und
aufopferungsbereiten Muslim geriet digon gajarischenRelgionsgelehrten ge
fYhrte Debatte Yber damui§ergewshnlichewissen Imam! usains n #am'sayi
l'usairiya in den Hintergrund. In Anlehnung an$%&#Na afob%i#s umstrittene
Thesen griff MUahha#tzwar knapp die Fragen wieder auf, ob der dritte Imam
basierend autlem Wissen des Imamat8t-i im"mat) Yber seine TStungind
deren Zeitpunktgsttlich unterrichtet worden way eine ErSrterung und eindeu
tige Positionierung blieb er jedoch schuldig.

Was die Interpretatioen anbelangt, welche Absichteden Prophetenenketur
Abreise in den Irak bewogen habenSgen folgte Mu'ahhawtqajarischenRelk
giongelehrten, did usains Martyriumals Ausdruck gsttlichen Willens und als
der Wiederbelebung der Religion dienend verstandeben DarYber hinaus
pries er den dritten Imam, der sich fYr die Religion und &die Befreiung der isla
mischen Welt und Muslime aus der Klauen der UnterdrYckungO erhoben habe,
indem er nicht nur sein Schweigen Yber eben jene UnterdrYckung brach, son
dern sie mit seinem Martyrium bekSmpft habg.

WShrendder Gelehrtedie Opferbereitschaft der MSrtyrer von Kaal%(die doch
ebenfalls vorbildhafte Musne versinnbildlichen, in keinem seiner VortrSge the
matisierte, betonte er die Opferung Imalhusains an deren statt umso mehr.

Neben der Erneuerung des Islam durch sein Blutvergie§8en habePdepheten

389 Mu"ahha#t a.a.0., 11:141, 218.
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enkel den Mnschen nicht nur Enthusiasmus und Gedwddndern ebenso Selbst
beherrschung, Widestandskraft und Standhaftigkeit gelehrt, an denen sie sich
ein Beispiel nehmen solltefi”

Schlie§lichgewShrt dad am'sayi #usairbzusammen mit dem AufsatZ &'dO
Einblicke in Muahhar's Vorstellungen zum Martyrium im Islam, dieils die
klassighe Martyriumslehre und teils seine eigene &Philosophie des MartyriumsO
widerspiegeln.

Insbesonderedie Aspekte der vorgeblich angestrebte Befreiung aus
UnterdrYckungund die lelthafte Opferbereitschaf usains deuten auf erste
Spuren tiersmondistischer BeeinflussuMp#ahhar's hin. Der Religionsgelehrte
stand in engem Austausch imsSkularnationalistischen ltellektuellen wie
I ar'#t’ und Ri&'(", die die Karba{ -Narrative zu Beyinn der 1970er Jahf¥r ihren
politischen Kampf gegen staatliche urichperialistische UnterdrYckung zu -n
strumentalisierenbegannenund an der$ usairya-yi Ir)' d propagierten Esist
denkbar, dass Mahhat' sein von Heldenmut und Tapferkeit geprSgtssain
Bild diesen EinflYssen ausgesetzt formulierte, um die Deutungshdtheit die
Karbal( -Narrative nicht anlinke KrSftezu verlieren.

3.2.3%l" ! ar'#t"s Revolutionsideologieam Beispiellmam $ usairs und dessen
Martyriumsin $ usainbW"ri% &damund' ah" dat

3.2.3.2Al"! ar'#t": Soziologe, Demagoge, Marxist, Revolutionsideologe

Das intellektuelle KlimawShrendder Regierungszeit von Mammad
Ri&' Pahlav wurde in den 1960er und 1970er Jahneon keinem anderen
Denker so entscheidenbleeinflusstwie von dem Soziologesal" ! ar'#t". Seine
Interpretaion und Lehre des Islam als revolutionSre Ideologigt der er einen
sozialen und politischen Wandel hin zu einer gerechteren Gesellscuafter
wirklichen anstrebte brachte ihm nicht nur eine gro§e AhSngerschaft aus der
gebildeten jungen urbanen Mittelklasse esondern ebenso viele KritikeSo
gei8elten ihnunter anderemMitglieder der marxistischen Oppositioginen Be
vollmSchtigten des Regimes und Demagogen, dessen Synthese von Islam und
Marxismus sie ablehnend gegenYber standerShrendihn das Regime wie

31 Epd., 150.
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derum fYr einen islamistischen Marxisten hielt, dessen revolutionSren Einfluss
auf die Jugend es fYrchtet¥ Die Geistlichkeit, sowohl den konservativen als
auch denreligids-reformistischen Flyel, brachte! ar'#t' schlieglich mit seiner
Kritik ihres politischen Quietismusund seiner ideologischen Instrumentali
sierung der schiitischen Geschichgegen sichauf, die ihnals NichtglSubigen
und Eklektikerbrandmarkte, der die Massen zur ApostasierfYhre Ungeachtet

der Urteile seiner Zeitgenossen gilt der Soziologe nunmehr aufgrund seiner
intellektuellen Schaffengaft nicht nur als einer der Hauptideologen und Arehi
tekten der Iranischen Revolution 1978/197Sondern als einer der einfluss
reichsten iranischen Intellektuellen des 20. Jahrhundé¥s.

Geboren wurdeiAl" ! ar7at’ am 24.11.1933 bei Sabzewar/Khorasan in eine
Gelehrtenfamilie in einer Zeit, in der 80%h PahlaV nach dem Vorbild Ata
tYrks (18841938) den Grundstein fYr sein umfassendes Modernisierumgs
SSkularisierungsprogramm legtgeiner sechsjShrigen Grundschulausbildung in
Mashhad schloss sich im Herbst 1947 der Besuch einer Mittelschule an, die der
Jugendliche 1949/19%f@gen den Willen seines Vatersigunsten einer Lehrer
ausbildung ohne Diplom verlie®* Nach zwei Jahren erlangter seinen Ab
schluss am Lehre€College und unterrichteteanschlie§enddrei Jahre an einer
Grundschule bei Mashlta
In den 1950er Jahren schlle®h nahm ! arat's politisches Engagement seine
AnfSnge: So schloss er sich dmelsweise der Islamischen Vereinigung der-Stu
dierenden An! umani isl"m#yi d"ni$' m%" n) an, wurde nach 1953 Sprecher der
religiSsen Institution Vereinigung fYr die Verbreihg islamischer Wahneiten
(K"n%-i nad-i &q'yig-i isl"m#, die sein Vate1947 ersffnet hatte, und erar
beitete sich einen Namen als Dichter, Sozialkritikerd Theoretiker mit seinen
BeitrSgen in der Tagesitung' ur"s'n.3%

Im Jahr 1955 nahm der junge Lehrin Studium der persischen Literatur an der
UniversitSt Mashhad auf, das er 1958/1959 als Jahrgangsbester abschloss und mit

96

einem staatlichen Stipendin an der Sorbonne in Paris fegtzte>*° Wenngleich

392 gshahibzadeh, a.a.0., S. 113.

Aghaie, ONarrativeO, S. Hamid DabashiTheologyof DiscontentD The ldeologicalFoun
dations of the Islami®kevolutionin Iran, NewYork/London 1993, S. 10dehdi Abedi:Ali
Shariatib The Architect of the1979IslamicRevolution of Iran, infranian Studiesl9 (1985)
Nr. 3/4, S. 22234,

Rahnema, a.@.,S. 39.
3% Epd., S49ff.
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393

394



3. Religiopolitischer Kontext der untersuchten Quellen in der Patd@samt Werksbeschreibungéi!

lar'fat’ aufgrund seines Abschlusses in persischéeratur gezwungen war, in
diesem Fach zu promovieren, studierte er denndréligionsgeschichte und
zusStzlich bei George Gurvitch Soziologie und kam Yber deSserinare mit
marxistischen Intellektuellen und Soziologen in Kont3kt.Sein politisches En
gagement setzte er auch in Frankreich fort und besuchte ab dem Winter 1960/
1961 Treffen, Versammlungen und Kongresse iranischer Oppositioneller im Aus
land und beteiligte sich an Demonstrationen gegen®dmmad R¥&&hs aute
kratische Politik*®® DarYber hinaus wurde ar'at’ im August 1962 Herausgeber
der von der Nationalen Front im Ausland gesteuertgaitschrift der iranischen
StudentekonfSderation Ir"n-i "z"d und beteiligte sich am Aufbaeiner Aus-
landsabteilung der Irasichen Freiheitsewegung®® Diese AktivitStenin Frank
reich blieben dem SchalRegime nicht unvdrsorgen Als der Sorbonn&bsol
vent Bim Juni 1963 wurde ar/at* der Doktorgrad verlieherD im Juni 1964 in
seine Heimat zurYckkehrteyurde er sofort beim GrenzYbertritt wegen Aditan
gegen die nationale Sicheeit festgenommen und sechs Wochen inhaftiert.
Infolge seiner politischen AktivitStendite der junge Intellektuellemach seiner
Haftentlassung zunSchst Schwierigkeiten, einadSquee, seiner Ausbildung
entsprechenddnstellung zu finden. Ein paar Monatehrte er an verschiedenen
Schulen und einem College fYr Landttschaft, ehe er im FrYhjahr 1965 an der
FakultSt fYr Literatur der UniversitSt zu Mashhad als Dozent angestellt witde.
WShrend seiner LehrtStigkeit erlangtart' dank seiner Themen und Unter
richtsmethoden allmShlich Bekanntheit und erhielt seit 1968 regelmS8ig Ein
ladungen, an verschienen UniversitSten VortrSge Yber geschichtsphilosophi
sche, histasche und religonssoziolgische Themen zu halten. Neben seiner
Professur inMashhad die er 1970 verlomeferierte er von 1968 bis 1972 regel
mS8ig in Teheran an der usaifya-yi Ir(&d, jenem von Ayatullan Myahhat'
mitbegrYndeten intellektuellen Zérum, das sich schell zu einer Plattform fYr

l ar'fat's Lehren entwickelteAllein zwischen MSrz und Mai 1968 hielt dort
sieben VortrSgemit denen er sofort mehr Zuh&rer versammelte, als es beispiels
weise Myahhat' vermochte Nach seiner Vorlesung im Mai 1968 wurde e |
doch vorYbergehend durch den Geheimdienst SAVAK zu einer siebenigema

397 Rahnema, a.a.0., S. 124.
3% Epd., S. 97.

39 Abedi, a.a.0., S. 230f.

40" Shahibzadeh, a.a.0., S. 97.
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Pause gewvungen.Ungeachtetieser Intevention nahmen ar'7at's Vorlesungen
an der$ usairya-yi Ir%& zwischen 1969 und 19v@rstSrktrevolutionSre ZYge
an und zogen die Aufmerksakeit savohl des Geheimdienstes als auch der
Geistlichkeit auf sich, die Ansto§ an seinen SchmShungen sgiderunkonven
tionellen Lesart des Islam nahfi* Ayatullah Mu ahhat', anfSnglich Patron des
charismaischen Referenten, geriet bei komgativen Geiflichen zunehmendn
die Kritik wegen seiner UntastYtzungdes Soziologerden er deswegeb erfolg-

los B zu Modifikationen seiner kontreersen Arsichten zu bewegen veuchte.
Im Laufe der Zeit nahmen die Unstimmigkeiten zwischaen beiden MSnnern
derartzu, dass sich Mahhat'im FrYhjahr 1970 beim Vorstaned$ usairya-yi
Ir%@& Yber! ar'7at' und die Ressentiments beschwerte, die er mit seinen Vor
trSgen gegen sich selbst undr allem gegerdie Institution ausl3ste: Der Aya
tullah brandmarkte den Starferenten der$ usairlya als Extremisten und warf

ihm vor, den Islam fYr politische Zwecke zu niissucher:*?

Aus Sorge, die
Reputation der Institution kSnntenachhaltigin Mitleidenschaft gezogen werden,
versuchte Mahhar', die Kontrolle Ybedas Zentrumzu Ybernehmen, was in
einem Machtkampf zwischen dem Ayatullah un&N M"n&*, enem Mitglied
des Vorstands, m¥dete. VorYbergehend setzte sich (slhar durch und
verwies! ar'#t’ von August 1970 bis April 1971 der Institutiéf.Im MSrz 1971
beschloss deVorstand dann, dass digusan'ya-yi Ir%& auf der Grundlage
eines neuen akadeischen Progrmms ein Zentrum fYr Islamwissenhaft
werden solle, in dem fYr Mahhat' nur noch die Leitung der Forschung vorge
sehen war, wShrenghl" ! ar#t’ die VerantwortungYber die Lehre Ybernehmen
sollte. Daraufhin kehrte der Ayatullah und mit ihm zahlreiche weitesdigiSs-
reformoriertierte Intellektuelle der Institution den RYcken, so dass der Weg fYr
lartat' frei war, an der$ usainya-yi Ir%é& die unangefochteneHaupftfigur zu
werden?®* Viel Zeit verbrachte er allerdings nicht in seiner neuen Position, da
der Schah die Institution im Herbst 1972 ndiém Vorwurf schlie§en lie§, die

islamischmarxistische Bewegung Mughid'n-i , alq rekrutiere Mitglieder fYr

401 Martin, a.a.O., S. 78.

ter Haar, a.a.0., S. 115.

Kingshuk ChatterjeetAli Shariati and the ShapingfdPolitical Islam in Iran New York 2011,
S. 149.

404 Ras| . affariy&n: . aray8n wa-+unbioh&yi mal hab-siy&s™yi @&n, sfth&yi 13201357, Tehe
ran 2011, S. 147.
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ihren bewaffnete Kampf gegen das Regime an dlarsairya.® Es ist nicht aus

zuschlie§en, dasguvor einige ReligionsgelehrteDruck auf den SchalausgYbt
haben die Institition zu schlie§en, da ihnetfar"&t's Interpretation der Schia als
revautionSre Bewegung und Urglie des Kampfes der UnterdrYckten, die er in
seinem 197bder 19723ehaltenen VortragTa aiyu™i "alaw#watal aiyu™i safawt
formulierte, ein Dorn im Auge waf>® TatsSchlicutzten die Mu%®&id'n-i ' alq
die ! usairlya-yi Ir(& fYr die Verbreitung ihrer revaitionSren Propaganda und
rekrutierten zahlreiche Studentetiar'®t's als neue Mitglieder, wobei es keinen
direkten Kontakt zwischen der Organisation und dem Intellektuellen gegeben
haben solf’” Nichtsdestotrotz sollte er im Sommer 1973 wegen seiner ideolo
gischen Mitschuld an deren bewaffnetem Kampf verhaftet werden, hielt sich je
doch versteckt. Zugunsten der Freilassung seinesrgatken man verhatften lie§,
um R #ar"&t's Aufenthaltsort herauszufinden, kapitulierte er und verbrachte 18
Monate in Haft,ehe er in sein Heimatdorf Mazinan verbannt und unter Haus
arrest gestellt wurdé® Im Juni 1977 gestattete ihm das Regime, nach Gro§
britannien auszureisen, wo er drei Wochen nach seiner Ankoiffiziell an einem

Herzinfarkt starb

3.2.3.Zar"&t's Revaltionsideologie int usainDW$ri% &damund ' ah$dat

Die Jahre 1967 bis 1973 kennzeich#an'®t's publizistisch produktivste
Periode.In dieser Zeit entstanden nicht nur sein&rf diese Untersuchung im
Mittelpunkt stehenden Texte Yber das Martyrium Imamsains und das Konzept
des Martyriumsallgemein im Islam( usain® W$ri% &damund ' ah$dat, son
dern auchjene Werke, in denen er sein revolutionSrt@gschichts und Islam
verstSndnisentfaltete, mit denen seine tberlegungen zum Martyrium eng-ver
woben $nd. Auf der Grundlage von VortrSgen, die er Mitte der 1960er Jahre an
der UniversitSt in Mashhad und zwischen Februar und November 1972 an der
I usaiflya-yi Ir(&d gehalten hat, entstanden die beiden umfangreichen Werke
Isbmlin$s#und Talaiyu'-i "alawt#watalaiyu™i )afan#**® Diese Schriften stellen

405 Rahnema, a.a.0., S. 279.

“%) adariy&n, ) aray&n, S. 148; Shahibzadeh,.®a S. 14Rahnemaa.a.O., S. 328" #ar'at*
aT4aiyusi ®law' wa-ta(aiyusi safawO, in: Ders., Taiyu$i &law'’ wa-ta(aiyu$i safaw’, Ma%
m*&a-yi &+& Bd. 9, 4Auflage, Teheran 2003, 17263.

Chatterjee, a.a.0., S. 144.

Abedi, a.a.O., S. 231.

Dabashi, a.a.0., S. 111, 127.
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l'ar'fat's ambitioniertestenVersuchdar, Teile der islamischen Glaubdekre und
schiitische Geschichteom siebten bis ins 14. Jahrhundai$ revolutionSre Ideo
logie zu prSsetieren und fYr seinen Kamgfegenimperialismus und die Dilatur
des Schahs nutzbar zu machen

Seine wohl erste Vorlesung, die sich Im&usain als Erben Adams und
ein sich immerwShrend Opfernder der Geschichte widmet, hiafttt" anlSsslich
des Trauermonats Mdarram im MSrz 197@nter dem Titel ! usain ® W" ri#i
$daman der$usan'ya-yi Ir&'d. Der Vortrag wurde erstmals 1970 mit dem Titel
l'usain D Ir#i $dam als 63 Seiten starkes Buch von der Institution herausge
geben und 1976zw. 1977 neu aufgelegt. Ma8geblich béesst von einer \ér-
haftungsvelle und VerhSngung von Todesstrafen Yber unzShligglMiter der
Organisation M{' hid"'n-i ) alg im Jahr 1972 hieltar#t' abemals im Trauer
monat an dei$ usairlya zwei Vorlesungen Yber Martyriureah' dat und Paz az
&h"dat, die die Instituton 1972 zusammen in einem Buch versffentlichte. In den
VortrSgen gedenkt ar'#t' nicht nur des Martyriums Imam $ usains und de
gewaltsamen Tode Oppositieeller des SchaRegimes, sondern er begann darin
auch, eine umfangreiche und beispiellose Definitimn Martyrium auszuarbei
ten. Ensscheidend ergSnzt wird diese Definition durch den Vortia#( r") i*
bih &h(d, dessen Entstehungszeit nicht ermittelbar ss©hl aber in derselben
Zeit entstanden zu sein scheintar#at's Volesungen wurden grs8tentés von
seinen Studenten niedergeschrieben, vervielfSltigt undei und posthum in
36 SamméSnaén herausgegeben. Insgesamt existieren rund 360 Schriften des
Soziologen bestehend augorlesungen, Essays, tbersetzungen, Briefen und
BYchern, die in 13 Sachen Ybersetzt wurdemehrheitlich ins TYrkische, EnRg
lische und Arabische, aber auch einige ins Deutsche, Kurdische, Spanische, Urdu,
Tamil and Bengaﬁ.10 So veranlasste bepielsweiseder VerlagAbu Dharr Foun
dation bereits 1972 eine englische tberseig des Vortrag9ah'dat, den das
Ministerium fYr Kultur und islamische Rechtleitung nach GrYndung der-Isla
mischen Republik Iran unter dem Titélartyrdom: Arise and Bear Witnassu
versffentlichen lie§. DarYber hinaus liegt diese Schrift auch auf T¥tkisn
Urdu und Bengali vorDie oben genannten VortrSge wurden erstmals 1981 im
Sammelband 19 mit dem Titélusain B W"ri#i $dam herausgegeben, der
lar'/at's Vorlesungen und Essays Yber den Ted Prophetenenkelsnd allge

10 Eine umfangreiche tbeisht und Dokumentation vori ar'#t's intellektuellem Schaffen ist

zu finden unter:http://www.shariati.com
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meine ErSrterungen Yber das \8&n des Martyriums versammelt. Der Band
wurde 2008 mittlerweile in der 14. Auflage mit einer StYckzahl von 3000 verlegt
und 2004/2005 ins Arabische Ybersetzt, die zweite Auflage der arabischen tber
setzung erschien 2007.

Die ideologischen EinflYsse auf dértellektuellen sind mannigfaltig und
gehen abgesehen voren Sozialistischen TheistenNah at-i " ud# parastn-i
susy# %), einer iranischen Bewegunglie in den spSterfl940ern und 1950er
Islam und Sozigsmus einander anzunShemmstrebten, mehhneitlich auf seine
Promotionszeit in Paris zurYck. Sie speisen sich unter anderem aus dem Denken
seiner beiderMentoren, derSoziologen George Gurvitqi8941965)und Jacques
Berque(19101995) einen von Gurvitch, Georg Lukds (18851971)und Henri
Lefebvre(19011991)in Frankreich vetretenen NeeMarxismus und katholische
Befreiungstheologie gepaamit tiersmondistischen Vorstellungernvon antk
kolonialen nationalistischen BefreiunggSmpfenin Asien, Afrika, Lateinamerika
und im Nahen Osteft**

Diese EinflYsse spiegeln sichliar#at's Geschichtsund IslamverstSndnis wider,
auf denen seine Revolutionsideologie beruBeine GeschichtsphilosoplieYn

det sichauf den Streit zwischen den beiden SShnen Adam%Kain erschlug
seinen jYngeren Bruder Abel aus Neid, weil Gott Abelgeropfer den Feld
frYchten Kains vorzod der fYr den Soziologen einen existenziellen Kampf
zwischen Gut undBSse versinnbildlicht! ar'#at" beschreibtdie menschche Ge
schichteals von GegensStzewie Gott P Teufel, Glaube Unglauben, Wah®
Falsch,Gerechtigkeit und Freihei® Despotismus und wirtschaftliche Ausbeu
tung, Abel b Kain, Mosesb Pharao, M@ammadb Qurai Al" B Muiwiya,

' usain® Yazd geprSgt die bis zum Ende der Zeit fortdauern werdéfAbel
verk$rpert fYr ihn nicht nur den ersten nterdrYckten GetSteten der mensch
lichen Geschichten@'usth ga®$-i ma%&m-i t#$™i instn), sondern ebenso das
Sinnbild einesOpfers in einem Krieg der Gesathte zwischen Herrscher und
Beherrschten, den jede Generation aufs Neue ausfithDas Ende deizeit
werde kommen, wenn das System Kain sterbe und das System Abel, d.h-Gleich

“1 Epd., S. 89ff.
2 " arfat” & usainDWari(-i ) damO, in': usainDW&i(-i ) dam Ma* m+#-yi &(& Bd.
19, 9 Auflage, Teheran 2001/2002, S:919 S. 28, 31.

“13 Epd., S. 28; Ders., Sociology, S. 108.
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heit und Gerechtigkeit, wiedererrichtet werd&? In diese Geschichtskonzeption
fYgt sich die VerkYndung des Islasiirch MU ammad622 n. Chr. weniger als
neues Glaubenrsund Wetesystemein denn als sozipolitische Revolution ge

gen die von einer Oberschicht ausgeYbte Ausbeutung und UnterdrYcRtibig
Tochter des Prpheten, Ffima, und deren Eheman#i\l%dealisiert Sarvsals
AManifestation der GerechtigkeiO (mal har-i "adl), die fYr &ie unterdrYckte
Klasse im kalifalen Systethdie Schia,eingetretenseien An unzShlgen Stellen
verwendetder Soziologeden unspezifischen Begriff Schitafaiyu”), der eine
doktrinSre und politische Einheit vortSuscht, die es weder in demigchen
FrYhzeit noch in spSteren Jahrhunderten gegeben hat. Es ist anzunehmen, dass
er darunter eine Schia nach der PrSgu#d% und seiner Nachkommemit
F'#ima versteht, die er als alidische Schia bezeichnet. Diese [eat®n frYh
islamisclen Geist de Revoldion (r$%i inqil&') fortgesetzt, nach Reformen
strebendwelcheder vorherrschenden UnterdrYckuregn Ende beeiten und der
Geechtigkeit zum Sieg verhelfewYrden*'® Acht Jahrhunderte landiabe sich
die alidische Schiaespotischen sumtischen FRegimen wie denmumaliadischen
und abbasidischen Kalifat, dem agmawidischen, seldschukischenpngolischen
und timuridischem Sultanat entgegengestellt uédie entrechtetenund unter
dr¥ckten MassenO im Kampf fYr Freiheit und Gerechtigkeit angef¥hrt.

Das GegenstYck zu dieser a@kl%und ' usain zurYckgehenden revolutionSren
Bewegung bildein &ar%6$% Geschichtskonzeptiodie safavidische Schia, diem
16. Jahrhundert mit dem Madmtritt der safavidischen Dynastie (1501722)
den Wandel von der roten zwschwarzen Schia, d.h. den Wandel von der Lehre
des Martyriums hin zur Lehre des Trauernsllizogen habé'® WShrend die
Imame zu Lebzeiten, d.h. bis zum Entschwinden des zwslften Intandahr 873,

414 Epd., S. 109.

M5 garvstpRah’ datOS. 168.
I IUSYR' (+BH SU&OH $H 0" HSWIH - I'HS %&)*& +-+-* 0/123485
JATHSYE 1"HS% 1"# 1"HS%HBB%R M T I " 1"H#S%&IH "#S%&QH 1"#$%
418 Ders., Aa(aiyusi sur) wa-ta(aiyusi siy"hO, in: Taiyu$i Blawdiva-ta(aiyusi *afawspeMarm,$a-
yi -." r, Bd. 9, 4Auflage, Teheran 200%. 515, S. 14Ders. ATqaiyu$i &ilaw®, S. 261.
I"HSOBR( )*& +,,-./0123UB1698"H$ 196& () T HEUI&I' 1)*+ " HE%& #S %&T* (261! )
IHEOR( I"H 'S )+, -1 #OILI", [...] 2344&,$5678D" &:%h<'=
1 Ders., aTeaiyusi sun O, S. 8.
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entsprechend ar'#at's ahistorischer therzeugung &adie reinevolutionSre FYh
rungO der Menschen verk&rperten, wirft er den Safen vor, sie auf zwslf
Ybermenschliche heilige Unfehlbare reduziert zu habémie Zuschreibung
dieser au8ergewshnlicheitigenschaften der zwslf Imame erfolgte indes nicht
erst in der &fawidenzeit sondern bereits imzehnten Jahhundert, wie das
Kapitel Yber die Imamatslehre aufzeigtas fYr! ar'#at" jedoch nicht weiter von
Belang ist. DarYber hinausissfSllitihm nicht nur die blinde Nachahmung der
Geistichen ¢!"# n9, die sich seit der Verborgenheit des zwslften Imams zuneh
mend zu Stellvertretern der Imame erhoben hapbgondern dss sie sich in den
jeweiligen politischen Status quayefYgt und keine gesellschaftliche Verantwor
tung Ybernommen hSttetf° Diese Form des schiitischen Islams, die ibislie
Gegenwart andauereso der Soziologesei geprSgt von verknschem Macht
strukturen der Monarchie und des RYckzugs der Geistlichkeit aus der Politik,
Aberglaubeund blinder Naclhhmung der GlShigen, die sich mit den MSchti
gen, Ausbeutern und UnterdrYckern arrangiert hSttéar'#t' hSlt den Safa
widen und der Geistlichkeilementsprechendor, sie hSen die revolutionSre
Mission $ usains verraten, indem sie das Vorbild des Kampfes und Martyriums
durch die Lehre des Bisenden Trauerns ersetzt sowie die GISubigen zur Passivi
tSt ohne eigenverantwortliches Handetmmutigt hStten?! Jenebeispielgebende
Bewegung#Al's, die die Freiheit deMenschen, die Revolution Kal8&: das
Martyrium und die UnterstYtzung Iman$ usains verkSrpere sei demzfolge

von einer Schia verdrSngt wden, die sich inUnterwYrfigkeit gefYgt habeund
einzig fYr die Katastrophe von Karlakden Tod und das Trauern Ybgusain
stehe???
lar'7at's ahistorischeUnterteilung schiitischer Geschichte ist in zweierlei Hin
sicht Su8erstbemerkenswertDie vier veschiedenen Phasen, mit denen er die
Entwicklung der alidisben Schiacharakterisiert entsprechenm weiteren Sinne
der Periodisierungder Zwslferschia. Dazu zShlt er die AnfSnge der Menschheit
von Adam bis zur Prophetie Mammads, den Kampfl's bis zumEnde der

M9 1 arat', aTdaiyu#i #law'Q S. 258.

20 Ehd., S. 258, 260f,

2L Heinz Halm: DerschiitischelslambVon derReligionzur Revolution, MYnchenl1994, S. 150;
Al" ! ar'fat". dPaz agah%latO, in$ usainD Wi )-i * dam, Matm,#a-yi %)% Bd. 19, Auf-
lage, Teheran 2001/2002, S.-193, S. 189.

22 Ders. aTqaiyu#i #law'O, S. 262.
J'#O1HS %&'Q0)*+"-. [...] /01 "#$UA"#S[...] %&'()*+ "#PUIBES[...] %&'()*(+, I"#! "#PYR'(!
JU# ] ES %&Y0)"HES %&T...] "#S %&[...] "HSN HSWHS&' ( "HP) "HSY&HSW&'( "H#S
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kleinen Verborgenheif4] die Periode von der gro8en Verborgenheit des zwsIf
ten Imamsseitder Mitte des zehnten Jahrhundetigs zur Gegenwart sowie das
Erscheinen des Malgl der die Welt mit Gerechtigkeit erfYllen werd& Als
Beispiele fYr Bwegungen die nach dem VorbildAlls und# usains &die Lehre
des Wierstands und MartyriumsO und die &blutige RevolutionO fYr die Befreiung
der Menscheracht Jahrhunderte landprtgesetzt hSttepnwShite der Soziologe
hingegen Gruppierungen au§erhalb déwslferschia®* Erstaunlicherweise blei

ben jene schiitischen Dynastien, denst politische Macht innehatten wie die
Zaiditen (8641126)am Kaspischen Meer urich Jemen, die Fatimiden (30971)

in Nordafrika und Syrien oder die Buyiden (93062) in Persieund Irak gSnz

lich unberYcksichtigtin $arl"atls Geschichtskostruktion. Stattdessen stYtzt er
sich auf dieAktivitSten der sogenannten tbertreiberul"t**> der ismailitischen
Qarmaten (890.070ey und Assassinen (108D270)und einiger namentlich nicht
nSher bezeichneten Sufirden derenaller doktrinSre Orientierungen er knapp
mit AgemS8igt oder extremistischO zusammenfasst

Sowohl$ar"atls Periodisierung der alidischen Sclibs auch sein€&orderungen
von politischemund sozialen Wandel deuten darauf hin dass ersie fYr die
originSreForm der &Schiat®lt, die es wiederzubeleben gfiieine Interpretation
des schiitischen Islams als revolutionSre Bewegungndieh sozialer und peli
tischer Gerechtigkeit strebt, scheintom Denkender Sozialistischen Theisten
beeinflusst zu sein, dieeeits in den ®50er Jahren die Ansicht vertem, der
wahre Islam sei sozialistisch jedoch im Lauf der Jahrhunderte verfSlscht wor
den?® FYr die Verwirklichung von mehr Gerechtigkeit in der Gesellschaft und
Politik wollte $ar!"at! jedoch nichttatenlosbis zur RYckkehdes Mah#lam Ende

der Zeit waten, sondern sah Intellektuelle als TrSger des zu fYhrenden Kampfes.
Seiner tberzeugung zufolge habe jeder Muslim die Pflicht, sich kritisch mit den

Lehrender Geistlichkeit auseimaerzusetzemund sich gegen den aWeltimperia

% Ebd., S. 222f.
424 garlatl, aTRaiyu™i sur&0,, S. 6, 12.
I"#S9&'( )*+, -./0*1 2'34 [...] 5678 (6! )

I" #$%&'[!*+,! -./0( 12305%6H7!Q"# $%& (2! )

"#$"&'&()* +", -./0&(12315*6"78+3(%..] I"#$ %&[*&+, ./,01234562.7*,8&49:2 (12! )
"#.$9%&'()* " 1+, $%*(. [...] '-0, 123(4' 56789

Als tbertreiber gelten jene Muslime, die die angemessenen Grenzen der Religion Yberschrit
ten haberaufgrundihrer therzeugung Gott habe seine KrSfte nach dachspfungauf den
Propheten und die Imame delegiert, die fast alle Sefugtktionen ausfYhrten.

Seyed Mohammad Ali Taghavi: The Flourishing of Islamic Reformism inBrBolitical Isla
mic Groups in Iran (194861), Oxon 2005, S. 33, 37.
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lismus, internationalen Zionismus, Kolonialismus, Ausbeutung, UnterdrYckung
und Klassenungleichheiten [E]O zu erheBéhAls Mittel der Mobilisierung
wShite erlmam ! usains gewaltsamen Tod in der Schlacht von béd# und
idealisierte diesen zu einer Selbstopferung fYr die Befreiung aus UnterdrYckung.
Wie sich unschwer erkennen ISsst, dominigeref% ahistorischesGe
schichtsbild seine VortrSgalicht dasMartyrium des dritten Imamsn sichsteht
im Mittelpunkt seines Denkers, sondern vielmehr seine Vorstellungen von
einem historischen Kampf gegernterdrYckung und UngerechtigkeitDem
zufolge makieren die Ergjnisse von Karb&# und das Wiken des Propheten
enkels nicht den Anfang vogarye®% Geschichtsafdssung, sondern er ordnet
desserMartyrium in einen gr&8eren historischen Kontext eibie Debatte Yber
Imam ! usains au8ergewshnliches Wissen um seine bevorstehende TStung
streift $arvefdediglich in einem Verweis auf" li(%Na) af'b"d% kontroverse
historische Untersuchundah'd-i #3n"d. Einzig zwei tberlieferungen, auf denen
die Debatte beruht, flocht der Soziologe in seine tberlegungen! mgains
gewaltsamen Tockin, wobeier weder die Frage, inwieweit der dritte Ima¥fber
seinbevorstehendes Schicksgéttlich unterrichtet worden war, erSrtertenoch
die AuthentizitSt der ErzShlungen eine Rolle fiin gespielt hat.Wie es sich
bereits in Ayatullah Mdiahhars VortrSgen angedeutet hatte, rYckt dieses Thema
in $arvefs Schriftenzugunsten einer Idealisiung Imam! usainsweiter in den
Hintergrund. Insbesondere in seinem Vortragh$dat brachte der Soziologe ein
ambivalented usainBild hervor, das seinesgleichen sucht. Er entwarf vom Pro
phetenenkeltrotz dessenUnvermsgens, sich politisch und militSriscgegen
seine Gegner durchzusetzen und seine Gemeindedesrvorgeblich herrschen
den UnterdrYckung%ilm) zu befreiendas Idealbild eines Machen, desich in
seine historische Vorherbestimmungagdr-i t$r'&) gefYgt und den Yberzeit
lichen Kampf gegn Despotismus angefYhrt haff! usains gewaltsamen Tod
deuteteder Soziologe kwerhandvon einer Tragdie undmilitSrischen Nie-
derlagein einen moralischen Sieg um, mit dem der dritte Imam durch Zeng
nisablegen von &Betrug, Usurpation und Grausaitake seine politischen Wider
sacher gedemYtigt habe.

421 Aprahamian GBuerrilla® S.10.
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Das Thema der Opferbereitschaft fSlitliar'#t's Schriftenunwesentlich ausfYhr

licher alsdie Debatte un$ usains au8ergewshnliches Wissams Der Soziologe
beschrSnkt sich dabei auf den dritten Imamd klammert diebeispielloseTreue

der MSrtyrer von Karb&&r den Prophetenenketomplett aus.In seinem Be
streben, die revolutionSre Botschaft der alidischen Schia wiederzubeleben, an
deren Stelle im 16. Jahrhundérar'fat's Ansichtzufolge gesellsbaftspolitische
GleichgYltigkeit getreten se¥ersuchte der Soziologeingegendie rituelle Trauer

fYr seinen Kampf fYr sozialen und politischen Wandel nutzbar zu madbien:
Anteilnahme an Iman$ usains Einsatz zum Schutz der Religanilte sich nicht
IShger auf einmal im Jahr abgehaltene Trauerriten beschrSnken, sondevat"
forderte Anfang der 1970er Jahre, dass Imfrsains AnhSnger dessen Yber
zeitichen Kampf tatsSchlich, nicht nur symbolisch, tagtSglich fortsetzen sollten.
Den umfangreichsten Bteag zum zeitgenSssischen Martyriumsdiskurs leistete

I ar'#at" mit seiner Philosophie des Martyriums, die erseinem Vortragsahadat

am Beispiel und Vorbild Iman$usains ausgearbeitet hat. Im Rahmen seiner
Geschichtsphilosophie ist das Martyrium nicht hrelSnger ausschlie§lich an
Gott und den Schutz des Islam gebunden, d.h der MSrtyrer legt nicht mehr
exklusiv Zeugnis Yber seinen Glauben, sondern Yber vorherrschende MissstSnde
ab und opfert sich stattdessen fYr Ideale wie Wahrheit und Gerechtigkeierin d
Folge zielt ar'#at's Konzeption nicht mehr primSr auf die Rettung des GISubigen
vor dem Hsllenfeuer ab, sondern auf die Befreiung von unterdrYckerischen,
ausbeuterischen Strukturen und die Verwirklichung von gesellschaftlichen und
politischem Wandel inDiesseits.

Wenngleich! ar'#t' auf denselben Korpus an tberlieferungen zurYckgriff wie
die besprochenen Religionsgelehrten, gelangte er im Gegensatz zu ihnen nicht
Yber Qué&®e und $ad"exegese zu seinen Schlussfolgerungen, sondern auf der
Grundlage frei@a Nachsinnens. Ob er sich dabei auf das veiMa(lis" tradierte
Material stYtzte oder eher auf sekundSrwissenschaftliche Zusammenfassungen,
ist unbekannt, da seine VortrSge vom Herausgeber nur mit wenigen Fu§noten
versehen wurden, die abgesehen von Refeea auf! ar'ft's eigene Schriften
keine Quellenangaben enthalten.
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3.2.4A! mad Ri#3$% marxistische Lesart der Kar¥@Narrative und die Erhe
bung des Martyriums zum Mittel der Politik ia I'l" az nal#at-i ! usairf

3.2.4.1A! mad Ri#$%nd der bewaffiete Kampf der M&#hid%-i ' alg gegen den
Schah

Al mad Ri"#$% ein dgro8e RevolutionSrO und &einer der bedeutendsten
KaderO der M&#hids-i ' alg D wird von seiner Organisation als der erste MSr
tyrer gepriesen, den ddyewaffneteKampf gegen daSchahRegime und dessen
represive Politik gegen die OppositioAnfang der 1970er Jahre im Iran hervor
gebracht haf*°Ersten gewalttStigen Aktionen gegen das Reginigt®1971/1972
eine Verhaftungselle, der sich R#$%it der ZYndung einer Handgranate entzog
und den Freitod wShlteEntsprechendder Darstellung seiner Guerillabewegung
opferte Ri#$%m 31. Januar 197¢r die AFreiheit der MenschenO sein Leben und
lehrte seine Mitstreiterdass ein FreiheitskSmpfer nicht lebend in die HSnde sei
nes Feindes falledYrfe®*!
tber die Biographie diesedlitglieds der M&#hid%-i ' alqg liegenrelativ wenige
Informationen vor, allerdings lassen sich Yber die GrYndungsgeschichte; Ideo
logie und Ziele dieser Organisation einige markante okkte vom Werdgang
und Denken déses fYhrenden Theoretikers der &hid%-i ' alg naclzeichnen.

A! mad Ri#$%vurde 1946 in Teheran geboren und entstammt einer Kauf
manndgamilie, die insgesamt vier Kindedurch den bewaffneten Kampf der

Mu&#hidx-i ' alq gegen das Pahlg@®Regime verloren Ha'>2

Bereits & Jugend
licher engagierteer sich seit den frYhen 1960er Jahmalitisch in der Nationalen
Front D einemvon Mul ammad Mussadiq gegrYndeten BYndnasfYr die Ver
staatichung der iranischen ...lwirtschaft kSmpfeund der 1961 von Mali@a
zamg#n gegrYndeterFreiheitbewegung die eine Reformierung des Islammter
dem Einfluss linken Gedankengutmstrebte'>
SchYler, der och im fYnften Jahr der Mittethule seine Ausbildung abbrach

und sich ganz und gar de politischen Kampf widmet&** Sein politisches En

Ri'#$%alt als ausgezeichneter

430 http://balatarin.com/permlink/2012/1/30/29031@6tzter Aufruf: 27.08.2012).

Ri'#$%.a.0., S. i; Anonym: dDar hiid-i m# - Y#d%azmu&#hid-i (ahtd Al mad Ri#$%0.0.
2012.
http://wwwbahayazadi.blogspot.de/2012/01/blpgst_435html (letzter Aufruf:10.10.2092

Ervand Abrahamian: OThe Guerrilla Movement in Iran, 1883870, iMERIP Reporthir. 86
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gagement und seine Involvierung in die JukifstSnde 1963jie eine Reaktion
oppositioneller KrSfte auf die Reformvorhaben des Schahs darstefitanhten
ihn mit jungen Aktivisten zusammen, die im Laufier 1960er Jahre die Organisa
tion der Mu!" hid#-i $alq ins Leben riefet*> A%nad R&"#gilt als Gr¥ndungs
mitglied dieser Guerillabewegung und als einer ihf&hrenden Theoretiker, der
wShrend der ersten Verhaftungswelle 1971 kurzzeitig der FYhrer der Organisa
tion gewesen sein sokhe er Afang 1972en Tod fand™®

Die AnfSnge der MU hid#-i $alq reichen bis in die frYhen 1960er Jahre
zurYck, die geprSgt waren vastaatichen Repressionen gegen die Opposition.
Die massive Gewaltanwendung, mit der Mammad R%" Pahla¥die Demons
trationen gegen seine verabschiedete Landreform und die Verhaftung einiger
politisch engagierterReligionsgelehrter im Sommer 1963 niederschlagen, lie§
bewirkte schlie§lich eine Militarisierung von Téen der OppositionEinige junge
Aktivisten verstanden die blutig Niederschlagung der AufstSnde als Bankrott
erklSrung an friedliche Widerstandsmethoden und kamen zu dem Schluss, dass
man auf Gewalt nur mit Gegengewalt antworten k3nfié Mehrheitlich Hoch
schuldsolenten spalteten sich von der Natiofen Front und derFreiheits
bewegung alund begrYndeten geheime Dislgisnszirkel, in denen sie siaer
Ausarbeitung einer Revolutionsideologend der tbersetzung tiersmondisti
scher Werkebeispielsweiseason Mao, Frantz Fanon und Che Guevarawen
deten?*® Beeinflusst vondiesen Werken herrschte ifenen intellektuellenzir-
keln die tberzeugung vor, dass Iran von amerikanischem Imperialismus domi
niert werde, der auf kultureller, politischer, Skonomischer unohilitSrischer
Ebene den Fortilstand des Landes gefShrde. Im béneten Kampf sahe diese
jungen Aktivisten das einzig effektive Mittel, die auslSndische Einmischung in
innere Angelgenheiten und den Schah als Marionette der USA zu bekSripfen.
In der Folgezeitormierten sich mehrere kleinere marxistische uneligiSs ge-
prSgteUntergrundzellen, dieelativ unorganisiert und strategielosinen bewatf
neten Kanpf gegen das Pahl&Regime prpagierten, jedoch vom Geheimdienst

435 Abrahamian, Radical Islam, S. 90.
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SAVAK aufgelést wurden, bevor sie ihre Aktionen umsetzen konfif@rim
Herbst 1965riefen dann die Ingenieue Mu! ammad" ar#ni$%d (19391972)
Sa&dt Mu! sin (19391972) und®Al#A'( ar Badt&Aligih (19401971)eine Unter-
grundgruppierungins Leben die einige Jare spSter unter dem Namen yehi-
d#-i * alq bekannt wurdeDas erklISrte Zietlieser Organisationvar wie bei den
zuvor gegrYndeteiGruppenein bewaffnete Kampf gegen das PahlRegime
Yber dendie Mu%hid# jegliche Formen von Ausbeuturgjnschlie§lichDespo
tismus und ImperialismuguszulSschen und eine klassenlose Gesellschaft zu ver
wirklichen anstrebter***
In der Anfangszeit der Organisation galt eBekenntnis zum islamischen Glau
ben als Mitgliedsbedingung, wolginerseits zurYckzufYhreauf die Verwurze
lung der meisten GrYndungsmitgliedén der traditionellen Mittelklasse unan-
dereiseitsder BegebenhejtdasgeligiSse StudenteMitte der 1960er Jahre nicht
unter der Beobaching desGeheimdiensts SAVAK stander**?

die Organisation erfuhr, ISsst sich nicktwa Ybereinen Wirtschaftsniedergang

Der Zulauf, den

erkiSren, eher im Ggenteil herrschte fYr die iranische Mittelklasse Hochkon
junktur mit ausreichend ArbeitsplStzen undetgenden Einkommen. Die An
hSnger der neu entstandenen Untergrundbewegungen entschieden sich vielmehr
zum bewaffneten Kampf angesichts der repressiven Politik des Schahs gegen die
Opposition, einem diffusen GefYhl der Entfremdung im Zuge der staatlichen
Modernisierungs und Verwestlichungspolitikund nicht zuletzt durchdie Inspk

ration von BefreungskSmpfemunter anderem in Kuba, Algerien und Vietnaff.

In den ersten drei, vier Jahren studierten die Mitglieder dieser Gruppesiie
sowohl marxistische Lératur als auch schiitische Geschichtad einige Aspek

te derislamisch@& Glaubenkhre auf deren Grunidge sie ihre Ideologie auszu
arbeiten begannen lhre Diskussionsgrundlage bildeten Werke wismhnarbeit

und Kapital von Karl Marx, LeninsStaat und Relution und Was tun? Liu
ShaoqgisWie man ein guter Kommunist wjrérnesto GuevarasGuerillakampf

und Befreiungsbewegyngbraham GuillZnsStrategie der Stadtguerijll€arlos
Marighellas Handbuch des StadtgueriliergSnzt durchihre unkonventionelle
Interpretation des Qur¥ts und von AussprYchen Ima#l# und seines Sohnes

440 Maziar Behrooz: Rebels with a Cal8&he Failure of the Left in Iran, London 199948,49.
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I usain™***

Inspiriert vom Tiersmondismus und davon beeinflussten linken mus
limischen Intellektuellen wigAl#$arat#und Amar Ouzegandem HauptfYhrer

der Nationalen Befreiungsfronflgeriens (FLN)deuteten sie den islamischen
Glauben in eine revolutionSre Ideologie um, mit deren Hilfe die Massen zum
Kampf gegen den Schah und amerikanischen Imperialiseuvgie zu einer so-
zialen Revolution mobilisiert werden soltté*®

Im FrYhjahr 188 beschlossen die GrYndungsgiigder, die Orgarsiation umzu
strukturieren und ihre AktivitSten auszudehnerSie expardierten schrittweise
und errichtetenunter anderemin den Provinzen Isfahan, Shiraz und Tabriz
weitere Zellen und nahmeikontakt zu den plSstinensischen Befreiungsbewe
gungen PLO und Fatauf, von denen sieinigeihrer KSmpferin Jordanien und

im Libanon militSrisch ausbilden lie§efi® Setis Jahre nachdem M@ammad

I anni&'d jenen geheimae Diskussiongirkel gegrYndet hattebegann der be
waffnete Kampf gegen das dimperiale SystemO, als im Februar 1971 im Norden
Irans ein Gendarmerieposten Yberfallen wurde. Diese erste militSrische Aktion
wurde jedoch nicht von KSmpfern der Nithid#-i ) alg ausgefYhrt, sondern
von der mit ihr konkurrierenda Organisation der Fid/' n-i ) alq, die sich einst
aus der marxistischen*da-Partei und dem marxistischen FIYgel der Nationalen
Front abgespalten hatteDie FYhrung der M( hid#-i ) alg sah sich durch
diesen Angriff auf den Sicherheitsapparat des Schalmvgegen, ebenfalls in
Erscheinung zu treten, wdak sie nicht die FYhrung im bewaffneten Kampf

gegen das Reginmen die Konkurrenzverlieren?*’

Sie planteim August 197 die
pompssen 2500ahrFeiern der iraischen Monarchie durch die Bombardierung
elektrischer Anlagen in Teheran und FlugzeugentfYhrungen zu erschYttern, die
allerdingsscheiterten.Neun Mitglieder der Organisation wurden verhaftet und
gaben unter Folter die Namen weiterer an den AnschiSgen Beteiligter preis, so
dass 1972 fast die HSIfte deavilegungb 69 MU' hid#h Bvor ein MilitSrtribunal
gestelltund entweder zu langjShrigen Haftstrafen verurtedtler hingerichtet
wurde**®Durch diese Masenverhaftungen und Hinrichtungen verlor die Orga

nisation nahezu ihre gesam FYhrungsriege und wurde mgich geschwScht.

444 Abrahamian Radical Islam, S. 88f.
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Jene Mitglieder, die von Verhaftung und Verfolgung verschgdbliebensind,
begannen, die gesamte Organisation rasch umzustrukturieren, um ihren Zerfall
zu erhindern. Sie teilten die Orgaésation in drei Zweige und ersetzten den
Zentradkader durch ein drei Mann starkes Zentralkomitee in Teheran und inten
sivierten zwischen 1973 und 1975 die bewaffneten Operationen und politischen
Morde?*

Als die ersten Gerichteerhandlungen begannen, glaubte die Regierangh, sie
habe es lediglich mieinem bewaffneten Arm der Befreiungsbewegungtan,
nicht aber mit einer eigestSndigenGuerillaaganisation. Die von ! an'fni#%
begrYndeten Diskussionszirkel trugen in den ersten Jahren ihrer Existenz
nSchstdie tiersmondistisch beeinflusstBezeicmung Szm$n-i %z$d"ba’’-i (r$n

b Organisatioreur Befreiung Iran® die sichdann Anfang 1972mit dem Freitod
eines ihrer Kader, Amad Rt$+in Skzm$n-i Mu,$hid"n-i - alg B Organisation

der FreiheitskSmpfer des Vdikambenannte'™

tber die BeweggrYnde eser
NamensSnderung sinkleinerlei Informationen bekanntEventuell ist die Be
zeichnung eine Anlehnung an die mastische Organisation der Fi$n-i - alg,

deren NameOrganisation der sich fYr das Volk Irans Selbstopfebedentet,

und mit der die My$hid'n-i - alg um Sympathisanten und die FYhrung des
bewaffneten Kampfes gegen den Schah konkurrierte.

Die Bewegung trat Anfang der 1970er Jahre nicht nur mit zum Teil teroris
tischen Aktionen und unter neuem Namen in Erscheinung, sondern unter der
neuen F¥rung deutete sich 1973 ebenso ein allmShlicher Ideologiewechsel an.
WShrend sich die GrYndungsmitglieder noch davon Yberzeugt zeigten, dass die
Massen mittels einer Synthese aus Marxismus und Islam erfolgreich gegen das
Regime mobilisiert werden k3nntersah die zweite Generation von Nghidn
dieses Vorhaben als gescheitert8hDiese Haltung scheint neben der Konkur
renz mit der maristischen Organisation der Fi$n-i - alg ma8geblich von der
DesillusionierungdarYber, die religidseformorientierte Geistlichkeit nicht fYr

ihre Sache gwinnen zu kSnnen beeinflusstgewesenzu sein Zwischen 1972

und 1974 trafen dideiden Mitglieder der Ideologi€&ruppe der Muyshidn-i

- alg, ! usain R)$ n" (1941) und Tu$b ! aqdin$s (Geburtsjahr unbekannt),
Ayatullah - umain' in Najaf,um dessen Sffediche UnterstYtzung und letzterd

49 Epd, S. 136.
450/ a@ariy$n, / araynh$, S. 436.
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lich dessen Kooperation mit der Organisatiao gewinnen.! umain’, der 1970/
1971 von seinem AnhSnger und ReprSsentanten im Iran, AyatullafaiViar’,
angehalten worden sein soll, die Mthid'n zu unterstYtzen, stellte zuold
einmal die religiSsen tberzegungen der beiden jungen Ideologen auf die Pro
be®*?Der Religionsgelehrtéritisierte die beiden Abgesandten der Organisation
dafYr, dass sie einerseitge schiitische Geschichte und Glaubenslehrefresn-
deten und andemseits wie &I" ' ar'&@t’ der Geistlichkeit vorwaen, den Islam
falsch zu intepretieren und mit der herrschenden Klasse zusammenzuarbei

ten*>?

Die Vorstellungen beider Seiten Yber die Zukunft des Landes und die
Gesellschaftsform nach dem Sturz des Schahs gizgeweit auseinander, als
dass! umain' dem Gesuch der UnterstYtzung nachgekommen wBrgSuscht

und vorwurfsvoll kehrten R%n" und * aqqtn% daraufhinin den Iran zurYck

Im Septembed 975 versffentlichte die FYhrurger Organisatiordie 4ErkiSrung
ideologischer PunkteQ!I{ m-i maw'#i!-i $liul9&%), der zufolge die Entwicklung
einer Revolutionsideologie des Islam und der Kampf gegen das Regime in einer
Sackgasse gelandet seféhSie war zur Erkenntnis gelangt, dass eine islamisch
geprSgte Revolutionsid@mie zwar Teile der Mittelklasse anspreche, der Mar
xismus hingegen &die Erl3sung der ArbeiterklasseO darstelle und nach zehn
Jahren Existenz im Untergrund, vier Jahren bewaffneten Kampfes und zwei
Jahren intensiven ideologischen Umdenkensali@hre ReviationsphilosophieO
sei**° Nicht alle Mitglieder, die rit der VerkYndung dieser ideajischen Net
ausrichtung vor vollendete Tatsachen gestellt wurden, trugen diese Entschei
dung Selbst die Androhung politischer SSuberungen hielt einldge$%id"n

nicht davon ab, ihren Widerstand gegen den Ideologiewechséilecht zu er
halten, so dass sich die Organisation 1975 in eirg@mmischmarxistisch ge-
prSgten unceinenrein marxististhen FIYgebpaltete™®

452 adariyoh, , arayhh%S. 445,
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3.2.4.Zrad I"" az mh#at-i ! usainib Eine Untersuchung der Beweguhgisains
aus tiersmondistischer Sicht

Nachdem die GrYndungsmitglieder der Miid$-i %alg in den ersten
drei Jahren ihrer Zusammenkunft in intellektuellen Diskussionszirkabmsgiebig
marxistischeund tiersmondistischeLiteratur studiert und sich mitislamische
Geschichte und Glaubelehire beschSftigt haberverfasstedie 1967 gegrYndete
AGruppe IdeologieBnde der 1960er Jahuie ersten programmatischen Bro
schYrender OrganisationSosetztesich! usain R'#n$bespielswesein der 60
Seiten umfassendemethodische Schrift namensMitul$%" spSter in&in'( t
umbenannt,mit der materialistischen Geschichtsauffassung von Karl Maus
einanderund unternahm den Versuch, eine revolutionSre Ideologie als Grund
lage fYr den bewédeten Kampf gegen das Regime auszuarbéitérDiese
BeschSftigung mit wekther Geschichtsphilosophieind zum Teil mit frYh-
islamischer Geschichteetzte sich in(Al$ M$andsts Werk Tak m$l, Mu' am
mad ! an$ni)#ds R h-i anbiy) - R h-i ba*ar und A' mad R¥#+$Tal I'l" az
nah#at-i ! usairi’ fort, die auf einerunkonventionellen, marxistisch beeinflussten
Qur+#interpretation basierte undschlie8ich in der Ideologie der Organisation
in eine Entsakralisierungder islamischen Glaubenslehra¥ndete™® Darunter
fielen unter anderemdie Qur#exgyese fafst) und das Ableiten rechtlicher
Normen aus dem Qu#h und den tbelieferungen des Propheten und der Imame
durch eigene Denkastrengung (+ih' d) B beides Vorrechte muslimischer Rechts
gelehrterb, die die Ideologerder Mu'#hid$-i %alq zu einer EnthYllung revo
lutionSrer Lektionen aus dem religi§ésen Gesetudeuteteri-° Diese marxistisch
beeinflusstel esartfrYhislamischer Geschichtentfaltete A mad Ri#+$n seiner
Untersuchungder Bewegung Imanh usains, dienach Ansicht der Organisation
ein Vorbild fYr das zeitgen3ssischgofdene Zeitalter der Revolution und des
Heldenmuts@arstellt*®®
Wie die anderen oben erwShnten programmatischen SchriftenMie#hid$-i
%alg wurde Ta I"l" az rah#at-i ! usairt’ wahrscheinlich |Bde der 1960er Jahre
bzw. spStesten#n der ersten HSlite des Jahres 199t der ersten Verhaftungs

welle gegen die OrganisatiorerfasstD konkrete Informationen liegen fYr keines

%57 Muassassdi Mu,#li (# wa-pa)&hi-h#yi siy#s$ a.a.0., 1:31322.
458 Epd., S. 316f., 326.
49 Aprahamian Radical Islam, S. 96.

40 pir#+$a.a.0., SB
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der Werke vorb und zirkulierte bis zum Sffentlichen Inerscheinungtretererd
Mu!" hidth-i $alq in handgeschriebenen Exemplar@hDer urspryngliche Titel
von Ri%"&AWerk Yber Imam ' usains Wirken und Tod in der Schlacht von
Karbal'&autete Sm"-yi yik musuiman, AnhSnger kannten die Schrifilu§erdem
unter den Namenm"m #usainund R'h-i #usain Erstmals wurdedas Werkim
September 1971 aR h-i #usaingedruckt und 1978 sowie 1979 neu aufgel&§t
Drei Jahre nach dem Tod®i&#im Jahr des Ideajewandels der Organisian,
erschienR'h-i #usain 1975 dann unter dem Titela$l!l! az rah%at-i $usair,
unter dem das Werk am bekanntesten geworden sain scheint, wie die
Chronik der MU" hid#-i $alg und die SekundSrliteraturahelegt M3glicher-
weise beorzugte die zweite Generation der Muhid#-i $alq einen wissen
schaftlicherund analytischer klingenden Titel fYr die Schrift al®ortrait eines
Muslims Imam#usainund Der Wegtusainsoderdie Umbenennung ist als erste
Distanzierung zu den religids geprSgten Wurzeln der Organisation zu verstehen.
1978 wurdeTa$l!l! az rah%at-i $usaid in Teheranneu aufgelegt, ehe M@zl
Rd aw#(1948), Mitglied des neuen FYhrungskaders der Organisation, nach der
IranischenRevolution die ZerstSrung des Werks befohlen haben soll, da es die
frYhere Ideologie der Muhid#-i $alq verkdrpere*® Nach Recheran
Abrahamians, der 1989 die erste umfassende Untersuchung Yber die -Organi
sation verfasste, war M@l Rd aw# der 196@len MU" hid#h-i $ alg beigetreten
war, CeAutor von RPo6"&#Schrift Yberdie Bavegunglmam' usains In ihren
kurzen Abhandlungeri¥ber de OrganisatiorstYtzen sich Aghaie und Siegel auf
diese Information Abrahamiansuf die egedoch weder im Werk selbst noch in
der persischsprachigen SekundSrliteralinweise gibt

Die vorliegende Ausgabe wurde 1978 in Teheran herausgegeben und be
stehtaus einem vierseitigen Vorwort, einer fYnfseig Einleitung, gefolgt von
einer 59 Seiten umfassenddnterpretation der politischen Situation unter Mu
*ammad und den ersten avImamen, dem sich die eigentliche Arbeit Yber die
Bewegung usains auf 140 Seiten anschlie@!Shrend imVorwort ein nament
lich nicht genamter atreuer FreundO des Autaisn bewaffneten Kampf der
Organiation und den &tapferen $ttyrerO Rb"&preist erkiSrt in der 1972 ver
fassten Einleitung ein Mitglied der Organisation wortreich, welctoges Vor

41 Aghaie,ONarrativeCs. 170.

Mué&ssassyi Mu+'li("t wa-pa,) hi-h"-yi siy"s# a.a.O., 1:329.
Siegel, a.a.0., S. 315.
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bild und welche Inspation die Bewegung Imarh usains fYr die Ideologi® der
ersten Generatior® der Mu"#hid$-i %alq dagestelt habe Der erste Teil des
Buches, dessen Titel und Urhebschaft nicht eindeutig R&#'$zugeordnet
werden k3nnen gewShrt Einblicke in das Geschichtsbild der Qrigation und
kann als Vorgeschichte zum eigentlichen Werk Yber das Wirken Irhaisains
verstaneen werden.Bei diesem ersten Kapitélandelt es sich um eine dialek
tischg maerialistische Darstellung der MachtkSmptisnender Prophet Mgam:-
mad und die ersten beiden Imameusains VatenAl$b. A *#lib und sein
Bruder! asan, im siebten Jahrhundeatisgesetzt warerim Mittelpunkt dieser
Beschreibung steht nicht etwa das neue Glaubenssystem, désiriviuad der
GemeindeverkYndethat, sondern eine neue gesellschaftliche Ordnumg ify"-i
n#), die auf sozialer Gerechtigkei®(Mat-i i&im%$"basiere nd fYr deren Be
wahrung)AI$ ! asan und spSter audhusainnach tberzeugung der Méhid$-i

n*®* Der zweite Teil des Werks Yber &Die Bewegung

%alq gekSmpft habe
I usainsQst dem dritten Imam gewidmet der sich R&#$ Argumentation zu
folge erhoben hatweil die umayadische Regierung die Menschansgebeutet
und Verrat an den Zielen des Propheten geYbt h&mner Auffassung nach
habelmam! usain wie sein Vater und Bruder sein Leben geopfeidht weil er
von der Machtergreifunggetrieben gewesen wSreordern um die Menschen
aus der UnterdrYckunder umayadisch@ Regierung zu kfeeien und die Ord
nung in der Gemeinde wiederherzustellen, d.h. einesgémlose Gesellschaft zu
errichten*®®

Das Werk beschreibt usains vom Machtkampfim die poltische FYhrungler
GemeindeverursachteAbreise aus Mekka in den Irakntsprechend der von
* aba® Yberliderten historischen Darstellungn die R&#$seine vom Klassen
kampf geprSgte Sichtweise eingeflochten Hat.Gegensatz zu den anderen-be
sprochene Autoren aus dePahlaeit stYtzte sich Ri#'ffast ausschlie8lich auf
zeitgen3ssische SekundSrliteratur upersischetbersetzungen von Qu#npas
sagenund tbedieferungen der ImameSeineHauptquelle warAyatullah Mu( am-
mad Ib#hdn +yat® 1965 versffentlichte histosche UntersuchungBarras-yi

44 Rig#'$a.a.0., S. 1 [Erstes Buch].

%5 Ebd., [Zweites Buch], S. 9, 17, 21.
I"HS0" "SRG SV& (JHSIBH () [...] "HSV6Q *+,- I"HSU' [...] #SI"HSWESYS () ]:(9! )
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I"# $%84,-L.# [01# 23'456'78..] 6'#OH25H# (17! )
" HSYR()*+1" - &'()* /01 234656789+ (21! )
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tr'#i $%&!(, auf die sich auch !" li#$Na%af'b"d$ und MuSahhai$ gestYtzt
haben sowie' yat® tbersetzung von AussprYchen der Imar@@d$und) usain
Sarmya-yi su#an. Maqtalwerke wie die von Ab Mi+naf, , w"razmBund Ibn
-" w*s, auf diedie Ybrigen Autoren umfangreictekurrierten, spielen in RI'/$s
Werk als Referenzqueltekeine nennenswerte Rolle mehund gajarische Maq
talwerke blieben wie in!" li#$Na%af'b"d® und Oar$ét®s analysierten Schriften
gSnzlich unberYdichtigt. Stattdessen zeigtsich Ri."/$ beeinfusst von der his
torischen Untesuchungal-Fitna atkubri des Sgyptischen Schriftstellersaha
) usain,FrantzFanonsAnalyse Yber di&trukturbedirgungen des Kolonialismus
und tberwindung desselbersowie zahlreichen maistisch geprSgn Werken
seiner Mitstreter der MWohid$-i , alg, wassichim ) usainBild und noch deut
licher im Martyriumsdiskurswiderspiegelt466

Ri."/$s Darstellung des Prophetenenkels streift nur noch die in den untersuchten
gajarischen Magtalwerkedominierende Debatte Yber das Vorwisgemsainsum
sein gsttlich bestimmtes Martyrium, wobeseine von' yat$ zitierten Beispiele
nicht den Eindruck erweckergass er mit dieser Debattéberhauptvertraut ge
wesen warWasRi."/$s) usainBild und Beitragzum Martyriumsdiskurs betrifft,
folgt er dem von!" li#$Na%af'b"d$ Mud&ahhabund Oar$étbeingeschlagenen Weg
wenngleich sich in seiner Untersuchung keine direkten Verweise auf deren Vor
trSge oder Schriften findeWShrend er ém relgiSsen Aspekider bedingungs
losen Ergebeiheit und Opfebereitschaft Iman) usains GottgegenYbender des
auf Rettung abzielenda Trauekultes der zwslferschiitischen Gemeindkeine
Bedeutung bena8, versuche Ri."/$ stattdesseneine Synthesaustiersmondis
tischen Denken und frYhislamischer GeschichteerzustellenDen Machtkampf
um die politische FYhrung der Geinde zwischen derRrophetenenkel undlem
Sohn des verstorbenen Kalifateutete er zueinem revolutionSren Kampfria-
burdi inqil! b") ) usainsgegen die umaadischeDiktatur um und idealisiere
den dritten Imamals Symbol fYr die Befreiunder Menschen aus UntdrYk

kungf

®"Ri."/$ zog Parallelen zwischetieservon ihm als von Despotie geprSgten
politischen Situation der islamischen FrYhzeit und der der iranisdDpposition

unter dem autoritSren Regime Mammad RI' Pahla® und empfahlseiner

%% Epd.Ri."/$ bezieht sich auf aha) usainsal-Fitnaal-kubrl auf den Seitei®8, 99, 109 und 121,

auf Fanon®ie Verdammten dieser Eideler persischen thersetzurg zat#iy! n r' -yi zantn
auf denSeiten 77, 123, 129 uni¢ ddeologischen SchrifteR! h-i anbiyl( - R h-i ba&ar, ) inl#t
und Tak mul seiner Organisation auf den Seiten 12, 42, 90 und 199.

47 Ri"$, a.a.0., S. 1,9, 14, 15, 21, 70, 91, 92, 103.
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Generationden &revoltionSren Kampf und das revolutionSre MartyriumO als
Mittel im Streben nach politischem und gesellschaftlichem wafifeber ideo
logische Kader der MU hid#-i $ alg zeigte siclschlie§lich davonYberzeugt, dass
der Erfolg derzeitgenSssischen Befreiungsbeyumgen in Lateinamerika, Afrika
und Asien &eine direkte Folgker Opferungen jener Helden, begonnen bei dene
die in Karbal%den MSrtyretod starbenO gesen sef® Mit ihrer revolutionSren
Geschichtdeutung entkledeten sie die Symbolikon Imam &usains gewaka
mem Todzum Teilvon ihrer Jahrhunderte alten Bedeuturaines beispielhaften
Muslims, der sein Leben fYr die Verteidigung des Istgopfert hat, und betteten
sie in tiersnondistische und amimperialistische Rhetorik einMit seinem Werk
Tal I"" az rah#at-i !usairt fYhrte A' mad R{"%#) ar#ats tberlegungen zum
Martyrium im Islam weiter und lenkteden Martyriumsdiskursim Iran in eine
neue Richtug: FYr ihn und die MU hid#-i $alg verkdrpere das Martyrium
nicht mehr ISnger den Zweck, seinen Gehorsam gegenYber Gott zu demonstrieren
und sein Leben fYr den Schutz der Religion zu opfern, sorsleerhoben egum
Mittel des politischen Kampfes gegéimterdrYckung und Imperialismusn der
Ideologie Ri'%# und seiner Organisation diente das Martyrium nicht mehr dem
Glaubensbeweis an die Sache Gottes und der Rettung vor dem Hsllergeuer
Tag des JYngsten Gericht®ondern der Veawirklichung einer Utgie und einem
dHeilO der Gesellschaft im Diesseits

Sowohl A mad R{"%#&ls auch*Al#) ar#fatthaben entscheidend an der Ausarbei
tung einer schiitischen Revolutionsideologie mitgewirlRi("%# zwischen 1969
und 1971 versffentlichte Untersuchun@a I"l" az rah#at-i ! usair’ scheint das
erste persischsprachig&Verk zu sein, das die frYhe Schia als Protestbewegung
gegen Klassenausbeutung ubdterdrYckung interpretiertd’®) artatss revolutio
nSre Geschichtsdeutung der Schia fSlit indes um einiges umfangremis
allerdings hatte er die beiden zugrunde liegenden Vortr$gtaiyu% sur& wa-
tasaiyu% siy' h und Tataiyu% %law' watasaiyu% safaw vermutlich erst 1971/
1972 gehalten, d.h. nach der Versffentlichung voii"®Ré# Schrift. Nichtsdeste
trotz Ybeschattete) ar#ats Ideologieentwurf dervon Ri("%#was dem Fakt ge
schubet ist, dass die MU hid#-i $alg als Untergrundbewegung ihre Existenz

468 Epd., S. 50.
I"HSU&' () *+,-(M"H#S V&I HSUF +"#-./01 234 51" #"#S%&' ()*$+' - ).+/) O#1'*23+45%'
I"#$

469 Siegel, a.a.0., S. 318.

470 Abrahamian, Radical Islam, S. 92.
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bis 1972 geheim gehalten hattand ihre Schriften nur in kleinen Kreisen zirku
lierte *’* Zudem hatte ar'at" bereits in den 1960emri§ereBekanntheit im Iran
erlangt undverfYgte mitder $ usairlya-yi Ir %@ Yber eine ganz andere Plattform,
seine Lehrersffentlichkeitswirksam vor einem grs8eren Publikurou verbrer

ten.

471 Epd., S. 103.



4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 15¢

4. DieDarstellung Imani usains im Wandel

Die Qajarenzeit hatein literarischesGenre hervorgebracht, dasich als
eine reiche Quelle fYr die Erforschung des zwslferschiitischen Martyskon-
zeptserweist. Maqtalwerke, die in der zweiten HSlfte des 19. Jahrhunderts ihre
BlYtezeit erlel#n, bewahren die Erinnerungan die Leiden und Tugenden der
Propheteriamilie mit einer Akzentuierung von Imani usains Martyrium und
seiner OpfebereitschaftfYr den Schutzder Religion.Der Vergleich der ausge
wShiten Quellen hat nicht nur die Vermung bestStigt, dass sich inHaih eine
Verschiebung von der Prophetenfamilie leaom dritten Imam vollzogen hat, sen
dern er veranschaulicht auch, dass sich die Imamatslehre unYbersehlzarsim
ferschiitischen Martyriumskonzept widerspiegelieses formiert sictausden Dis-
kursstrSngenYber Imam! usains au§ergewshnlichesWissen um sine bevor
stehende TStung|nterpretationen Yber di€&srYnde seines Auszuges in den Irak
und somit derzugeschrieben&weck seines Martyriumsder Opferbereitschaft
der MSrtyrer von Karb##ebenso wie deren Yberzigher UnterstYtzungdurch
die nactiolgenden Generaonen mittels Trauerritualensowie eine Philosophie
des Martyriums.

Das folgende Kapitel untersucht den ersten Teilaspekt zlgslferschiitischen
Martyriumsdiskurses D die DebatteYber das/orwissenimam! usains um seie
unausweichlicheTstung, die an die seit dem zehnten JahrhundegfYhrteDis-
kussionYber die Kenntnissder Imamevom Verborgenereinschlie§lichzukYnt
tiger Ereignisse anknYpft. HierfYr wird chronologisch aufgezeigt, auf welche
tberlieferungen die jeweiligen Autoren rekurméen und wie sie disekontextu-

alisierten, wodurch es gelegentlich zu Wiederholungen kommen kann.
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4.1Die Debatte Yber Imarh usainsau§ergewshnlichesVissen um
sein Martyrium

4.1.1 Erste Einblicke in die Debatte Yber Imamsains au§ergewshnliches
Wissen um sein Martyrium iri auhags!" f#n al-buk#$

Das Slteste unter den untersuchten gajarischen Maqtalwerkiaserste
Hinweise auf Imam! usains besonderes Wissen Yber seinen bevorstehenden
Tod enthSltjst Mu$ammad Bgjir Ibrob#n * auhars (gest.1838 " f#n al-buk#H%
magtil a&&uhadt$ Dieses Werkwurde D wie sein Titel verrSi einst zu dem
Zweck verfasstauf Trauerzeremonierine aTrSnenflut Yber den Tod der MSr
tyrerOder Prophetenfamiliecoeim Publikum hervorzurufenln keinem anderen
mir bekannten Magqtalwerk wird der Prophetenenkel derart mannigfaltigd
ambivalent als unterdrYckter Imam und bewdernsverter MSrtyrer zugleich
dargestelltwie in diesem.n seiner ErzShlungtimuliert " auha#den Schmerz
der schiitischen Gemeindgber dieTrag3dievon Karba¥sa&indem erden dritten
Imam als Opfer detJnbarmherzigkeit seiner Gegneajs unterdrYckten Imam
(im#m-i ma 1" m), den UnterdrYckten Karb&sma I"m-i Karbak$, den unter-
drYdkten (sul#n-i ma I"m) und verlassenen FYrste&#-i b%y#r) seinen Lesen
und Zuh&rem bestSndign Erinnerungruft. Am Beispielvon akKulain#tradier-
ten tberlieferungengewinnt der Leser einen Eindruck davoron welche Trag-
weite der gewaltsame Tod degsttlich designierten Imam$Yr die zwslferschi
tische Weltist: So beschreibt der Autor dieStung Imam! usainsdramatischals
solch eine ErschYtterung der Welt, dass die Naturgewalten au8er Kraft gesetzt
wurden. Die Erdehabegebebtund der Himmel Bluigeregnet Osten und/Nesten
hStten sich verfinstertder Engel Gabriebei dem Heer Ibn Zig#ls furchein-
fIS8end erschienenund VSgel wie Fische sollen bitterlich um den Unter
dr¥ckten Karba&tsgeweint haberi’?

Ein Gegengewicht bilden die bewundernden uMbterhShenden Attribute, da
runter u.a. der FYrst der Religion&@h-i das), der MSrtyrerfYrst &h-i &ahdd,
sayid a&&had#$ und der FYrst der Jugend im Paradieaifd-i ) aw#n#n-i
bihi&), die die Darstellung Imanh usainsdeutlich dominieren. " auha# glori-
fiziert den Imamund seine mSnnlichen Angehsrigen aBhingebungsvolle

Jugen®der Prophgenfamilie, die am Tag()* r%&om Becher des Martyriums

472 v quhatt a.a.0., S. 154, 240f.
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gekostet und im Paradies ewige GlYckseligksd"@dat-i abad) gefunden ha
ben*®Das$%" n akbuk'&enthSIt hinsichtlich der Martyriumsbeschreibungine

fYr rau' a-(w"n#Predigten typischdkonographie deren Wurzeln bisn die Ge-
schichte Yber Prinz Siyl wa" aus Fird#s® (gest. 1020Epos)" hn"ma zurYck
reichen Als Zeichen ihres Kummers Yber die Ermordung!@ia's durch den
Turaner K3nig Aft siy!b lie§en der Legende nach Tulpen ihre K3pfe hSngen
die seitdem in der persischen Dichtung und Malerei das Symbol des Martyriums
reprSsentierei’* In diese Symbolik reiht sichauha® Preisung des Propheten
enkelsals &vundenbedecktd ulpe aus demBlumengarten des Martyriun@ein,

der Gott seine hSchste Ergelisgit entgegebrachte, indem er sich um dessen
willen geopfert unddessen Blut digrakische WYstén einenBlumengarten ver
wandelt hae*”

An verschiedenen Stelh streutder Autor in seinem Kapitel Ybeden dritten
ImamErzShlungen Yber die Vorhersage von dessen Martyriundéneinerseits
dazu dienten, den besonderen Rang des Prophetenenkels hervorzubaelen
andereseits zum Trost der Gemeindandeuteten, das&usain fYr ein hdheres
Ziel getStetworden sei Dabei berYhrt der Autor die Debattéber das au8er
gewshnliche Wissen&usains, ohne sie jedoch bewusst zu thematisieren.
diesem Sinrgibt er die gSngige schiitische tberzeugung wieBsgSnzlich ohne
Qudlenangabenund Kontextualsierungb dassdie Prgphetenfamiliebereits zu
&usains Geburt von GottlarYber unterrichtetworden sei dasser in Karbal'
den MSrtyrertod finden werd&’® Einer tberliderung zufolge erschien einst
Mu(ammad seinem Enkel in eineffiraum, in dem er&usain befahl Mekka
angesichts des Konflikts mivaZl b. MJ!wiya zu verlassen, weil Gott ihn
getStet und blutgetrSnkt gek3pfsehen wolle und wYnsche, dassine Familie

477

von dessen politischem Kontrahentegefangegesetztwerde™ ' An anderer

Stelle erwShnt %auha$ die ErzShlung dassUmm Salmagine der Ehefrauen
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Mu! ammads, den Imam vergebemsét den Wortengebeten habesichnicht auf
die Reise zu begebewiederholt habe ich von deinem ehrwYrdigen Gro8vater
gehsrt, dass du auf dieserei®e in einer Gegend, die a&arbal# bekannt ist,

zum MSrtyrer werden wirs©$ usainsollihr darauhin entgegnet haben

alch wei§, in welcher Gegend ich zum MSrtyrer und islobegraben werde.
Mir ist nicht verborgen, wer mein MSrder und der MSrderness jeden
meiner jungen Leute ist. Aber ich lehne mich nicht gegen den gsttlichen
Willen auf, und eine adere L3sung als abzureisen habk nichti3"®

Angesichts der Tatsache, da%@uhakdas!" f#n albuk#$eigensfYr Rezita
tionen wShrend des TrauermotsaMu! arram verfasst hat findet in ihm weder
eine bewusstenoch eineakademischéiskussion desu8elgewshnlichen Wis
sers des Imams statt. Nichtsdestotrotz gewShregsen ersten Eindruckon der
in der ersten HSlfte des 19. Jahrhunderts vorherrscherieht der zwslfer-
schiitischen Gemeinde, dass sidbr Prgheterenkel nicht nur seinemgsttlich
vorherbestimmten Schicksal gefYgt halsondern das®r Yberden Ort und

Zeitpunkt seiresbevorstehende Martyriums unterrichtet wordensei

4.1.2 Das au8ergdlinliche Wissen Iman$ usains als Ausdruck des gsttlichen
Willens in Ni"" m ak(Ulam'#s Kit#b Ma#t%é&l-kun' z

Knapp ® Jahre nach der Versffentlichung vérauha& " f#n albul#$
verfasste der TabrizeReligionsglehrte Ni* m ak(Ulam'# (gest. 1908)m 1&0
das MagqtalwerkKit#b Runiz &-'ah#da wakun"z assg#da das ca. 1880 in
persischer Thersetzung akit# Maf#% al-kun" z zirkulierte und denMSrtyrer-
tod Imam$ usainsthemdisiert. Wenngleich sich eine solch bildhafte Beschrei
bung des dritten Imams & in %@auha& Trauerbuch in keine anderender
untersuchtenWerke wiederholen sollte, stellt dakit#b Maf#% al-kun"z eine
reichhaltige Quelle fYr die These vofiusains gsttlich vorherbestimmterivar-

tyrium dar, von dem er mittels des au8ergewshnlichenisgénsseiner Vor

"8 Ebd., S. 125. Diese tberlieferung stammt vermutlich addalis& $ ad&*KompendiumBi&#

al-anw#r, das%auhat&als eineder wenigen Referenzquelleangegeberhat. Vgl.al-Ma) -
lis&a.a.O, Bd. 47"r&+al-Im"m azZak&al-$ asan alMu) tab", 3. Auflage Beirut 1983,331f.
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fahren Kenntnisse gehabt haben soll.””” Dieses Werk gibt nicht nur wertvollen
Aufschluss tber die am Ende des 19. Jahrhunderts gefithrte Argumentation
hinsichtlich des besonderen Wissens des Imams, sondern betont daruiber hinaus
auch Husains Vorbildfunktion fiir die zwolferschiitische Gemeinde.

Im gesamten Magqtalwerk finden sich verschiedene Erzahlungen eingestreut,
denen zufolge Imam Husain mittels Traumvisionen tber sein bevorstehendes
Martyrium gottlich unterrichtet worden sei, womit Nizam al-‘Ulama’ auf die
Imamatslehre rekurriert und das auflergewohnliche Wesen des dritten Imams
betont. Den Anfang macht eine auf den Historiker Ibn A‘tam zuriickreichende
Uberlieferung, in der Husain seine Schwester Zainab kurz vor der Schlacht wissen
lasst, dass sein Tod nahe. Darin erzéhlt er ihr, dass ihm ihre verstorbenen Ange-
horigen Muhammad, ‘Ali, Fatima und Hasan, kurz bevor das feindliche Heer das
Lager des Prophetenenkels erreicht hat, im Traum erschienen seien und ihm
vorausgesagt hétten, dass er bald zu ihnen ins Paradies kommen werde.*® Einer
anderen Geschichte zufolge soll Husain seinem Sohn ‘Ali Akbar unter Trénen
anvertraut haben: ,Zu dieser Stunde ist der Traum nicht trigerisch. Ich traumte,
dass mich eine innere Stimme rief [und sagte]: Geschwind ereilt euch der Tod,
und [ihr werdet ins Paradies Einzug halten].“**'

In seinem Kapitel ,Die Bedeutung vonusains Ausspruc@ott will mich getstet
sehef listet Nizam al-‘Ulama’ schlie8lich mehrere Uberlieferungen auf, ,die auf
den Willen und die Absicht hindeuten, dass Kummer und Ungliick eintreten

[werden]“.**

Er beginnt seine Argumentation mit der bereits von Gauhari ver-
wendeten Erzahlung aus al-Maglisis Hadit-Kompendium Bi"#r al-anw#r, in der

Umm Salma den Prophetenenkel warnte, dass er in Karbala’ zum Martyrer werde.

*”" Tabrizi, Mafatih, S. 118. "#$%$&)*+ -+ /0,1+1234056 "4 7891 0&

“% Ebd., S. 127. Vgl. Abit Muhammad Ahmad Ibn A‘tam al-Kafi: Kitab al-Futah, 8 Binde, Bd. V,
Hyderabad 1972, S. 176.
pousalls ade il Lo ilaan dale pda aud il sau iy ) 3 alsA 5V 4S 358 [ 1] asllaa I"HE127) )
L (535 Ol 03 58 G 1" I"HEOBEHE" 1"H 1" 1" "HSWH a0 oo 18 ) dedald o jalay (ol je e
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Tabrizi, Mafatih, S. 113. Diese Erzahlung stammt moglicherweise ebenfalls aus Ibn A‘tams
819 verfasstem Kit#b al-Fu$" — eine der iltesten erhaltenen Quellen tiber die frithe Geschich-
te der Araber — das mehrere Traume des dritten Imams tiberliefert. Eine eindeutige Fundstelle
kann allerdings nicht belegt werden.
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*2 Tabrizi, Mafatih, S. 276.
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4. Die Darstellung Imarilusains im Wandel 15¢

In der vonNizam al<Ulanmg’ zitierten Version versichert&lusain dass exvisse,
getStet zu werden und ebenso seinen MSrder kenseineTstung jedochunaus
weichlichsei, und eskeinen Ausweg aus diesem Ergig gebe®™®

Die zweite relevate tbeiieferung ist die bereits inTufan al-buka’ angedeutete
Anweisung Mihammads, Mekka zu verlasseim persischer tbersetzung gibt
Nizam akUlama’ aus IbnTawasO Maqtalwerkl-Luhif die Sorge vorHusains
HalbbruderMuhammad b. aHanafiya wieder, de Kufaner kSnnten sich gegen
den Imam wenden, weswegen er doch in Mekka bleiben bzw. im Jemen Schutz
vor seinem Kontrahenten suchen solle. Auf diese VorschlSgesbihHusain
erkiSrt haben&Nachdem ich mich von dir verabschiedet habe, kam der Prophet
zu mir und sagte: OQHiusain! Ziehe aus, denn Gott will dich getétet seheHO
Nizam al‘Ulam®> zitiert diesen Ausspruch an insgesamt vistellen im Werk,
nirgendsverweist er jedoch darauf, dass es sich um eine gsttliche Unterrichtung
in Form eines Traumegehandelt haben solDaher ist anzunehmen, dass seine
Leser mit dem Kontext dieser tberlieferung vertraut waren.

Den HShepunkt dieses Kapitels bildet schlie§lidinsains PredigHutta al-maut,

die der Autor ohne eigene persische tbersetzung auf Arabidotr dtMaglisi

aus IbnTawasO Maqtalwerki-Luhif zitiert. Der Imam soll diese Rede vor seiner
Abreiseaus Mekka Yber seen auf dieser Reise bewtehenden Tod gehalten
haben mit den folgenden Worten

Zelobt sei Gott und was Gott willl Es gibt keifsndere] Machtoder StSrke

als bei Gott! Gott segne Seinen Gesandten und schenke ihm Heil! Der Tod
wurde dem Nachkommen Adams festgeschrieben, [so wie] das Halsband
den Hals eines MSdchens [schmYckt]. Heftigeslargren habe ich nach
dem Wiedesehen mit meine Vorfahren so wieY&qab nach Yasuf. Wahr-

lich, der Tod ist mir [beschieden], so als schaute ich auf meine Glieder, die
wilde WYstentiere zwischen aNawawis und Karbal zerfetzen [und] sich
[ihre] WSnster mit mir fYllen. Ja, vor dem Tag, an dem das Schicksal
[bestimmt wurdd, gibt es keine Fluch@®

8 Ebd, S. 277tberliefert aus alMaglisi, a.a.0., 44:331f.
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Tabrizi, Mafatih, S. 278f.; Vgl. Ibfawas, a.a.0$. 25f.
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I"HSVHEH "HSOLES I I I"HSOD F 1B HSOA H | IS I ST 1 1T I'ES HI"HS%&
"B IHSURAS I"HSURHSVHRHSIHSIHHS 1" "HS I"HS 1"#"HS08 HSVBRESA H I"# S8R
[] SO 5 1" Caine | /0" HS 0 HVHHDEBI"H 1"HSOB HSU "HS%&'S



4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 15¢

Diese Predigt bietet einanschaulicheZusammenfassung der obdyeschribe
nen tberlieferungen hinsichtlichdes au8egewshnlichen Wissens Imarh usains
Yber seine vorherbestimmte TStundas ihm entsprechend der Imamatslehre qua
seiner Abstammungrzom Prophetenzuteil wurde. Bedeutsam ist die Aussage,
dass Gott ihm in der Vergangenheias Schicksal, getStetiaverden,beschieden
habe gegen das er nicht aufbegelsbndern sich selbstld¥ gt

Auf diese und Shnliche Imamusain zgeschriebene AussagetYtzteNi"#m ak
Llami9seine Schlussfolgerunglass Gott mit dem Pphetenenkel einen Bund
Yber desen Martyrium geschlossen habe. Zur StSrkung dieser Position, der er
eigens das kurze Kapit@rkiSrung Yber das herabgesandte BRlak,den Bund
Yber dasartyrium enthSH® gewidmet hat, verwies der Gelehrte auf eifiag-
liche ErzShlung, die seiKollege R&il Darband in seinem 1871 lithographierten

487 sitierte. Dieser Tberliefe-

Magqtalwerk ! aw"hir al-#"n wasarni'ya-yi #n"n
rung zufolge soll der dritte Imam auf dem Schlachtfeld in Kard#on Gott ein
vor der Sch3pfung deYelt verfasstes himmlisches Blat@ofa-yi malak&i#ya)
empfangen habegndasjenen Bund Yber! usains TStungum Gotteswillen er-
wShnt Auf der RYckseite des Blastesoll Gott dem Imam das Angebot unter
breitet habendas drohende UnglYck von ihm abamenden,wenn er diesdenn
wYnsche.Der Prghetenenkel soll hingegenbekundethaben dass er getstet
werden wolle, da sein Tod doch denchBtz der Religion diené&® tber Dar-
bands Quellerumgangist so viel bekannt, dass seine Argumentation sowohl
auf veriSssliche als auch asfch einander awschlie§ende und gefSischte ther

lieferungengestYtzthat, die er teilweisdontrastierend gegenYbergestellt, wider

8 Tabrz, Darbay' n-i nuz&l-i $a%fa-yi 'ahd wam#(t-i )ah' datdS. 227235.

7 Das 191 gedruckte Magtalwerk aw' hir al-#" n wa-sarm'ya-yi #n"n ist die persische tber
setzung vonF#&il Darbands (gest. 1868/186@uftragswerk fYr Né(ir ad-D'n )#h, Iks# al-
'ib"d"t f#asr'r a)-)ah"d"t, das auch alésr'r a)-)ah"dabekannt ist und begits 1862 al&itho-
graphie vorlag. Vgl.: Mtsin atAm'n/! asan alAm'n: aMull +g# b. $+bid'n b. Ram&#RAI'
b. Z#hid a,-)' rw#n' ad-DarbandO, inDies. (Hrsg.)A¥#n al)'$a, 12 BSnde, Bd. 2, Beirut
1986, S 87h88g Abdoldjavad Falaturi (Hrsg.): Kdta der Bibliothek des sciischen
Schrifttums im Orientéischen Seminar der UniversitSt zu K3In, 6 BSnde, Bd. 2, K3In 1996, S.
553.

488 Taprz, Maf#t'* , S. 227228,
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4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 16(

legt und kommentierthat*®® Nil" m at#lani'$ ISsst diese ErzShlung fYr sich
stehen und bezlg weder Stellung zur Ursprungsielle dieser Tradition noch zu
ihrer AuthentizitSt.Sie dient ihm schlie§lich zur BekrSftigung seiner Argumen
tation, dasdas Martyrium eine Gunsttdla!'uf) Gottes und der Prophetenenkel
mit dem Willen Gottes einverstanden gewessei getétet zu werdefi®° Jenes
himmlische Batt bleibt in diesem Werkder einzig expliziteHinweis auf eiren
Bundzwischen Gotund dem dritten Imam, gleichwolarkISrtNi!" m ak#t)lan'$
weiter, dasusains Martyrium Gottes Willenga'iyat) verkSrpere.

Diese sechs ErzShlungen bildeimdrucksvollden Kern vonNi!" m ak#)lam'$s
Argumentation Yber %usains Martyrium als Ausdruck des gsttlichen Willens
und leisten einerbedeutenderBeitrag zur Sichtweisém spSten 19. Jahundert
dergemS&ler Imam Ybeden Ort undungefShrerZeitpunkt seiresbevoistehen
denSchicksa unterrichtet worden war.

DasKit#b Maf#t®oal-kun&z zeichnet sich jedoch nicht nur durch seinen umfang
reichen Beitrg zum gsttlichen Wissen des Imams aus, sondern ebenso durch die
vielfSltige Beschreibung vofrusains Tugenden, die seine Vorbildfunktidir

die GISubigernervorhebt An mehreren Stellen im Werk betont der Autdie
ReligiositSt und Frdmmigit des Propheinenkels, der Mekka nichétwa ver-
lassen habe, um sein Leben oder seinen Besitz vatd YaaVi# wiya, den PrS
tendenten auf das Kalifenamt, zu retten, sondern zugunsten des Schutzes der
Religion und dewiederherstellung der Ordnung inler Gemeind&®* Auf die
Frage eines GISubigen, wariusain nicht im%aram Gottes in Mekka geblie
ben seisoll er geantwortet habendasser die WYrde des Hauses Gottes ob der
anstehenden Auseinandersetzung mit seinem Widersadfaal nicht habever-
letzen wollen**? Als er schlie§lich auf dem Weg nach Kufa von der Ermordung
seines EmissSrs und Cousins Muslini&n& und dem Schwinden seiner Unter
stYtzung unter der Bevslkerung Kufas erfularzShitNi!" m a#)lam'$ weiter,
zeigte sich%usain selbstlos und einsichtig und dxaind seine GefShrten von

89 Anonym verfasster Aufsatz Yb&arbands MagtalwerkAse#r a'-"ah#da

www.deabel.ir/contenfindex.php?option=com_content&task=view&d 748&Itemid=541
(letzter Aufruf 1309.201p

0 TabgMaf't&', S. 228. [ITHS9BH I"4G" "HSIH1" I'HS [.]
“1 Epd, S. 61f., 884,215, 235.
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ihrem Treueschwur fYr ihn.Nichtsdestotrotz stellte der Imaii!" m ak#tJlam'$s
Ansicht nachfYr die Rettung der Gemeindeggat-i ummaf) seine Furchtlosig
keit unter Baveis undhabe verkYndetilch habe keine Angst getStet zu wendle
Das Martyrium ist die Hauptquelle der ewigen GIYckseligk&iO

4.1.3 Imamsains Martyrium als eine von Gott auferlegte Verpflichtung in
Nil" m atlam'$ Kitab Sirr a-sahada

In seinem 1898ithographiertenWerk Kitab Srr as-sahada, das ausschlie§
lich vom Tod des dritten Imams handelt, fYHxi!" m aHtlan'$ die im oben
genanrien Magtalwerk gefYhrteDebatte Yber das au8ergewshnliche Wissen
Ywsainsfort. In diesem vergleichbar kurzen Werk geht der Religionsgelehrte
Yber eine blo§e AufzShlung der remten tberlieferungen hinaus und ordnet
die ErzShlungen explizidem DiskursYber das besondere Wissen der Imame zu.
So erklISrt erdass Imanfasain vom Propheten M@&mmadund seinem Vate
#Al' Yber die kommenden Ereigse unterrichtet worderseiund in diesem Sinne
als Imamdurch gsttliches Wisseniim-i laduni) und das Buch des Martyriums
(kitab-i sahadatf) vor seinem Tod bereitgewvussthabe dasshm der MSrtyrertod
widerfahrenwerde***

Wenngleich der Autor keine unmittelbare ErkiSrung bietet, wdes auerge
wshnliche Wissen%usainsumfasst,gibt sein Verweis auf dasWissen des Ver
borgenen §lm al-gaib), Yber das einzig Gottaus sich selbst heraugerfYgt
nSheren AufschlusdarYber In der qui$'hischen Lehre vom Véorgenen, in der
es u.a. heist, Keine Seele wei§, an welchem Ort sie stirbtO (31:34) daht
GelehrteaudrYcklich keinen Widespruch zum Wissen des Imams. Im Gegen
satz zu gewshnlichen Menschen, die weder ihr Schicksal noch den Ort ihres
Todes kennen kSnnen, wurdé€tusain als Imam dufc gsSttliche Bekannt
machung und Eingebunditi 1am wailham) Yber die bevorstehelen Ereignisse
unterrichtet*®> Mit dieser ErkiSrung knYpft der Gelehrte atMa(lis's Ersr-
terung an, dass die Imame das Verborgene kennen, wenn Gotusieleren
Wunsch dain einweiht. Dieser Lehre zufolgé&3$nnen die ImameYber zukYnf

49 Epd., S. 19, 120.
JHS%&)* +&,#H&(%.] 0123 "#$%&'W()* +,(- ./ 0123%45! I"#$U&' ()*+ (19! )
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Tabrz, Sirr, S28, 29.
4% Epd., S. 30.
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4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 16:

tige Ereigiisse informiert sein undden ungefShren Zgiunkt und Ort ihres
Todes kennenjedoch nicht selbstverstSndlich von Anbeginn ihres Imamats.
DiesesbesonderéVNissen des ImamstYtztNi!"m al-#Jlam'$auf zahlreiche Bei
spieleYber die Vorhersage vditusains nahender TStunglie er jedochmit nur
wenigen Referenguellen belegt Einer Imam &a#ar zugeschriebenen tberke
ferung zufolge habebeispielsweisaler EngelGabriel den Propheteallgemein
wissenlassen dass seine Geeinde seinen Enkelsohn tstenende, wShrendAl'
darYber unterrichtetworden sein soll dass sin Sohn in Karbd$ beerdigt
werde**® %usain selbstsoll den tberlieferungen entsprechension seinem
Gro8vater und dessen Ehafit Umm Salm&'ber gsttliche Eingebungrfahren
haben dass er ein MSrtyrer werde. Grundlage dieser Information ist wie in den
ersten beiden gajarischen Quellen eifraunvision %ausains, in deihn Mu( am

mad informiert habe dass Gott ihn getSteund seineFamilie gefangen ge
nommen sehe woll&®’ Im Kit! b Sirr &-"ah! da verzichtetNil" m aHblan'$ so

wohl auf die Angabe einer Quelle als auch auf den Hinweis, dass es sich um
gsttliche Unterrichtung mittels eines Traungehandelthabe

Sowohl die AnknYpfung adas Wissen des Verborgenels auch die €u8erung

des Autors dass der Prophetenenkel durch di¥issen des Imama¥enntnis
davon hatte, in Karb&$ein MSrtyrer zu werde® deuten darauf hin, dass Nim
al-#tJlam'$ %usains au8ergewshnliche®/issen mit den des Imamats gleicketzt

und synonym mit dem Wissen des Verborgenen verwendet.

Das eingangserwShnte 8Buch des Martyrium@als eine Quelle vortwsains
besonderenWissen wird an keineweiteren Stelle im Werk mehthematisiert
Daher kannnur gemutmas8t weden, dass der Autor damit auf ein vonldulain'
Yberlieferte#ad) anspielt, demzufolge Mammad vom Himmel ein VermSeht

nis (wa#$a) herabgesandt wurde, das f¥usain die Anweisung dzu kSmpfen,
zu téten und getstet zu werdenO beteit**°

Aus der dagdegten Argumentation des Autorsrschlie8t sichsomit, dass sich
hinter dem &Geheimnis des Martyrium&wie Ni!"m ak#lam'$ sein Werk
betitelt hat B nichts Geringereverbirgt als die Sicht auausainsMartyrium als

4% Epd., S. 33, 35, 50f. DiaterrichtungMu( ammads durch Gabriést in al-Kulain's Kit! b al-

K! f$verzeichnet
7 Ebd., S. 21, 51, 52.
“% Epd., S. 29. I HSOHSIHS 1T I"HS% & H S " HS HSYR, [...]

49 vgl. atKulain', a.a.0., 1:279/1.
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eine von Gott auferlegte Verpflichtng, der sich der Imambewusst und mit

voller Absicht {"liman wa!"midan) hingegeben ha 00

4.1.4Ni"" m allam'$ Yber den Bund zwischen Gott und Ima¥usain in
Mat#t"lis-i $usairtpa

Eben dese Sichtweise wiederholNi!" m akltJlam'$ in seinem Werk
Mat#"lis-i Susairga, der dritten untersuchten Quelle des Gelehrten, ohne bemer
kenswerte ErgSnzungen vorzunehmen. Wie bereitiib Sirr &&ah'dafYhrt
der Autor Imam%usains Kenntnisse Yber seine TStung in der irakischen WYste
auf desserggsttliches Wisse®(lilm-i ladur® und das@Buch des Martyrium®
(kit"b-i &h'dat), auf einige Qu'hpassagensowie auf tberlieferungen von
Mu&mmad undAl' zurYck® Der Autor erwShnt zusammenfassend mehrere
tberlieferungen und EzShlungen & b'r und riw"y"t) aus al-Ma(lis's %ad)-
KompendienBi$"r al-anw'r und ( al') al-luy*n sowie einigen Magqtalwerken
die von Mwammads undAl's au8ergewshnlichemWissen Yberwsains be

%2 Diese allgemeinen Beispiele bekrSftigt

vorstehendeTStung im Irak handeln
Nil"m akltlam'$ mit seinem Hinveis auf einige&vertrauenswYrdige ErzSh
lungenO (riw"y"t-i multabarg, denen zufolgeGabriel den Propheten Yber das
Martyrium seinesEnkelsohnes umrichtet habe DasMa#"lis-i $usairdpa, das
sich primSr mit derZielen des Imamsind den Fragerbefasst, weum er sich
seinem politischen Kontrahenten widersetaiad sich inden Irak begab, scheint
hinsichtlich desau8ergewshnlichenwWissens¥usainslediglich eine Zusammen
fassung bereits frYher verfasster ErSrterungees Autorszu sein Die einzige
ausfYhrlidhe tberlieferung, die das Vorwissen diesams um seine TStung belegt,
ist die in denoben genannterQuellen erwShnteWarnung Umm Salmas, dass
%usain in der Ebenson Karbal$zum MSrtyrerwerde. Als Referenzquelle gibt
Ni!" m aktlam'$ das%ad)-Kompendium!Aw" lim al-lul*m wa-'l-mal"rif wa-'l-
a$w"'l min al-"y"t wa-'l-a' b"'r wa-'l-agw'l von al-Ma(lis's SchY¥lerAbddl"h b.
N*rall"h Ba&"n' an, dessen Texsich von dem vonal-Ma(lis' Yberlieferten

jedoch nicht unterscheidet.

500 Taprz, Sirr, S36,39.
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Wie in seinen anderen beiden Werkeandet Ni" m al#tlam'$ seine Beschrei
bung von%wusains gsttlichem Wissen mider Schlussfolgerung ab, dass vertrau
ensvYrdige ErzShlungejenen Tag desBundesb zwischen Gott und dem Imam
b thematisieren, an derfrausainsMartyrium zugunsten der Wiedé&eleoung der
Religion und FYhrung der Muslimeeschlossen wurd®>

4.1.5 Der Bund zwischen Gott und Im&msain auf der &Wohlverwahrten TafelO
(law! ma! f*#) in B'rfur&'(s Man$hi%ar-ra&¥la f asrdr a&8&ah$da

JenerBund zwischen Gott und dem Imam bestimrathlieSlich die Be
schreibung des Prophetenenkets 1916lithographierten Maqtalwerk Man$hi%
ar-ra&%$la f asr$r a&&h$da des Ayatullahs R)ull"h B'rfur&'( M"zandat'n(
(gest. 199). Seiner tberzeugungnach schloss Gott einst eiAbkommen mit
%usainund dessernhSngern Yber derellartyrium, das auf einer Tafélaw! )
niedergeschriebemorden sein solf® Jene wohlverwahrte Tafeldu! ma! f'#)
gilt als vorexistenter Vewahrungsort desQur$'h im Himmel (Q. 85:2422) und
wird als himmlisches Bucherstanden das s@itliches Wissen Gottes sowie -Er
eignisse aus devergangeheit, Gegenwart und Zukunft ehSIt>°>Schenkt man
einer tberlieferunglmam a*-+"digs Glauben pefahl Gottdem Stift&{E] schreib
auf diewohlverwahrte Tafelwas war und was sich bis zum Tag desgditen
Gerichts ereignen wirtDie Tinte ist aus Licht, der Stift ist aus Licht und die
Tafel ist aus Licht¥ Als Zeichenjenen Bundes Yber %usains Martyrium
sandte Gott dem dritten Imam, so schilderte €sf@&&'( ohne Angabe eines
tberlieferers, amTagder Schlacht vorKarbal'$eine auf jener Tafel hinterlegte
Seite (a!" fa) herab, auf der Er ihm die UnterstYtzung der Ermeboten habe

%usain hingegen soll das Blatt in den Himmel geschleudert und ausgerufen

haben: &0h Gott! Siebzig Mal will ich gegEwerden umDeinetwillen wieder zu

%3 Tabr(z(, Sirr, S. 173.
VHY HSOORHSIOBH I"HSYHS 1" 1" "BV ] I"HS%&" "SR HS BB YBH U H HS
B'rfur&'(, a.a0.,S. 120, 121, 122, 138, 141.
1HS I"HSYRY 1"HS LI I"H$0d" [...] "H#SI%L20! )
[.] 5 "HS%&IHS 1" 1" 1" I"HS008Y "HSI% "HNHSVH I"HIWS& HVRHA" H 1"H$S (138! )
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the Qui'h, 6 BSnde, Bd. Il, Leiden 2002, S.-412a, S. 414a.

al-Ma, lis(, a.a.0., 57:368.
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leberiOund fYgte sich seinerfestgeschriebeneschicksal®” Wie in denzuvor
besprochenen Maqtakerkenbetont der Gelehrte, dass der dritte Imam aufgrund
seinesbesonderenWissensals Imam(lilm-i im"mat), das das Wissegewshn
licher Menschen weit Ybeteigt, Yber seine nahende T3tung Bescheid wusste,
die er mit einigen fberlieferungen zu belegen versuchtelen sehr allgemei
nen Zusammenfasingen beruft sich Brfur'#$ auf eine ErzShlung aus lbn
Qaulawaihs’® vadb&samming K" mil azziy"r"t, derzufolge Mu' ammadwei-
nend seinem kleinen Enkelsohmrausgesagt haben soiJa! Dich, deinen Vater
und deinen Bruder werden sie titeA’©ODie anderenbeiden bei aFMa(lis$
verzeichnetentberlieferungen Yber die Warnung Umm Salmasd Mu' ammads
Naclricht &Gott will dich @tStet sehen!O sind hinlSnglichus den anderen
gajarischen Quellen bekannBemerkenswert ist jedoch!Bfur"#% Urteil, dass
adiesegmdbézeigt, dass das Martyrium Ab)Abdall! hs [%usain b.)AI$ M.B.]
Gottes Wile war(3™

4.1.6 *! li'$-Na(afl bl d& %adb&ritik an den tberlieferungen Yber Imam
%usains au8ergewshnliches Wissem#ah%l-i %Wl

Den umfangreichsten Beitrag zur Debatte dms8ergewshnlichenwWis-
sens Imanfasainsleistete der religiSséselehrteNi)matulll h *! li'$-Na( afl b! d$
mit seiner historischen Untersuchurigah®l-i %W&l. Dieses 1969 versffentlichte
Werk stellt einen Bruch mit der Sichtweise @gajscher Gelehrter dar, die unter
anderemzum Trost der GemeindbekrSitigten, das&wsain Yber seine bever
stehendeTstung unterrichtet wordenseiund sich in der Erfflung seines Bun
des mit Gott bevusst seinem Martyrium ergeben habdittels umfangreiche
Quellerkritik jener tberlieferungen Yber di&/orhersage vorfausains TStung
versucht *! li'$-Na( afl b! d$ seire Haupthesezu belegen, der dritte Imam habe
zum Schutz der Religion eine islamische Regierung zu errichtebshedigt.
Dabei kommt er zu dem Schluss, dasier Prophetenenketlen genauen Zeit

7 BIrfur'#$ a.a.0, S. 138f., 201.

"HSU I"#SU"#S  "HEU&R] "#S% e ) "B ol I"HBI"HS%! I"HE%0RH 1" 1"HH"H I"HS"#S
JUIEHS I L] HSIHA HPNEE "HS I HEUHIY0 "HEY & HPYE 1" I"HSWHS I"# "HS%#
Der imamitische Rechtsgelehrte und Traditionarier Ibn@avaih war ein Sch¥ler akulain®
und Lehrer von &+ai, al-Muf$i und verfassteeines demwichtigsten Werke Yber di¥er-
dienste der Pilgerfahrt zu den GrSbern der Imaamig'¢a) und der Trauer Ybetie Propheten
familie.

9 BIrfur'#$ a.a.0, S. 174. L. ] SRR HS VRS HS I HH 1 " HSOB HS Vo " "
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punkt seines Todes nichihabe kennen k3nnen und somit nur eimeschrSnkt
Yber gsttliches Wissen verfYdtabe womit er einen bedeutenden Aspekt der
Imamatslehre in Frage stellte.

Einleitend widmet Salihi-Nagafabadi wenige Seiten seinerEinleitung den
zghimmlischen WesenszYged(! anbayi malak't# des Propheten und der Imame,
womit er auf die Imamatslehre rekurriert undas besondere Weseresl dritten
Imams herauszustellDazu zShlt erdie wesentlicten Eigerschafteneines Imams,
die der Unfehlbarkeit und SYndlosigkei®¥%na), der FYrsprache am Tag des
J¥ngsten Gerichts{f$a) sowie gsttlich inspiriertes Wisser(" m-i ilh’ m#.>*
Von diesen drei Aspekten erSrteder Autor lediglich dasau8egewshniche
Wissen der ImameYber dessen Umfang untschiitischen Gelehen seit dem
neunten Jahrhundertie Meinungen auseandegehen.In einem sehr knappen
tberblick stellt er diebeiden seiner Ansicht nachorherrschenden Standpunkte
konstrastierend gegen'éb. Der erstenMeinung zufolge war der drite Imam in
das Wissen des Verbgenen §im-i (aib) eingeweiht,dementsprechendhm
nicht das kleinste Ereignis verborggeblieben seidas mit seinem Martyrium in
Verbindung standd.h. er soll sowohl den Ort als auch den Zeitpunkt seiner

°12 Gem$s§ dieser Sichtweismbesich ImamHusain der

TStung gekannthaben
ihm von Got auferlegten Verpflichtung gefYgt und ist nach Kufa gezogen,
obwohl er gewusst habe dass er dort nicht ankommen und in Karivakum
MSrtyrerwerde Erstaunlicherweise nennt der Autor lediglich Ayatullahllama
Talatala’i als Vertreter diese Position obgleich die Wurzeln dieser tberzeu
gung bis auf derTraditionarier atKulaini zurYckreichen und spStedseispiels
weise vondem Historiker Rgab atHafiz al-Burg und gajarische@ Autoren ver-
fochten wurde

Basierend auf ratioalen ErwSgungenerklSrt der Autor die zweite Haltung,
habenhingegen dieGelehrten &-Saih aF-Mufid, &-Sarif al-Murtada und Aba
Gafar a-Tasi den Glauben anmamHusairs allumfassendesesonderedVissen

ab abgelehnt SiehSttensich durchaus davon Ybeeugt gezeigt dass der dritte
Imam um sein bevorstehendes Martyriugewusst habe jedochseiihm nicht

klar gewesen dass es auf seiner Reise in den Irak eintreteerde In Vor-
ahnung, welche Meinungsverschiedenheiten Teile seiner Argumentation aus

ISsenwYrden,betont Salihi-Nagafabadi nachdrYcklich, dass atie Frageunter-

M galihi-Nagafabadi, a.a.Q.S. vi, vii.

*12 Die folgenden Informationen stammen, wenn nicht anders angegeben aus: Ebd., S. ix.
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suchen wolle, ob Imanh usain Mekkamit der Absichtverlie§, um getStet zu
werden.Keineswegdealsichtige er! usainsbesonderdEigerschaften, die er als
Imam aufweist,zu negieren Vielmehr seen Mu'ammads Vorhersage von
I usainsTStung und der Fakt, dasder Imambereitsin seiner KindheitdarYber
unterrichtet worden seidass er ein MSrtyrer wirdjoch unbestreitbare Wahs
heiten (musallamt), beschwichtigt der AutaP™

#4i"%Nakafth$d% Quellenanalse und ! adKritik beruhen auf jenen
tberlieferungen Yber usainsau8ergewshnlichedWissen auf deren Grundlage
gajarische Religionsgehrte das Martyrium des Prophetenenkelals ErfYllung
seines Bundes mit Gott deuteten. Einen Bezug zu diesem Disklitsestedoch
nicht her. Vielmehr richtet er sein Hauptaugenmerkur StSrkung seiner These,
der Imam habe in Kufa eine islamische Regierung errichten wolkeri, den
Nachweis dass sich frYhere Gelehrte auf zum Teil unzuverlSssige tberliefer
ungengestYtzthStten
An den Anfang seiner Untersuchung stetier Religionsgelehrtelie sogenannte
ATraumErzShlungOq{"'a-yi #w! b), der zufolgesich &viele Menschen vorstellen,
dass Imam usain am Grab Muammads von dessen Anweisung getrSumt hat,
auszuziehen um getstet zu werdeXdhne Nennung des arabischen Urtextes
oder einer genauen Referenz fagsli"%Nagaf$b$d%ie von dem Historiker Ibn
A('am Yberlieferte ErzShlung zusammer berichtet dass! usain, nachdem er
dem Gouverneur von Medina den Treueid fYr 9z, My$wiya verweigert hatte,
an zwei aufeinander folgenden Abenden zum Grab seines Gro8vaterarivmad
pilgerte, der ihm am zweiten Abend im Traum begegseitund mitgeteilt haben
soll: &Du wirst in der nahen Zukunft getStet! [E] Eine andere L3sung, als dass
du auf die Erde zurYckkehrst und MSrtyrer wirst, gibt es nichtid seinem819
verfasstenKit! b aFFu$% Yberlieferte Ibn Aam die gsttliche Unterrichtung
durch MU' ammadwie folgt:

dAch mein Sohn! usain: Mir ist,als sShe ich dich demnSchst von einer
Schar aus meiner Gemeinde in der Gegend von K&Jlshingemetzelt!

513 Ebd., S. viii, 368.
HS I (1) 1"HS HS HS I"H I HSYORHS Y& I"HSOB HS HSVORE I"HS  1"HSUAH (1 ) I"HI"HS
1" 1I"HS%& I"#S I"#1" I"HSUBHS " HS%& "HS%& HS"
%4 Epd., S. 368.

15 4gli"%eNagaf$b$dym.a.0.S. 370f.
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[E] Es gibt keinen Ausweg fYdich als auf die Erde zurYckzukehren bis dir
Gott das Martyrium schen

lbn Al"amsBeschreibungstYtzt sich auf einemler frYhesten Berichte Yber die
Ereignisse vorKarba#$ auf Ab%Mi&nafsKit! b Magtal al" usain welches#li() -

Na* af#o#d) in seinerEinleitung als eines der bedeutendsten Quellen fYr die Re
konstruktion der frYhislamischen Ereignisservorhebt Den ursprYnglichen Ge
wShrsmann dieser tbéeferung Ab%Mi&naf, der zu den Sch¥lern des sechsten
Imams+alfar a -' #diq zShlte, nennt# li() -Na* afb#d) nicht. Stattdessemeckt
seine Darstellung def&indruck, als habe IbA!"am diese ErzShlung im neunten
Jahrhundert inUmlauf gebrachtSo Ybter Histaiker denn Kritik an Ibn A"ams
Zeitgenossen und spSter&elehrtan, darunterlbn Bsbawaih undlbn - ahr#.%
(gest. 1192)dass sigene ATraurrErzShlung@nit kleinen Abweichungen Yber
mittelt, nicht aber darauf hingewiesernStten dass es sich um eine schwache
tberlieferung handel&@!’ Weiter diskreditiert er Ibn A'am mit dem Hinweis,
dass/ ad)-Geléhrte den Historikerals GewShrsmaniiYr nicht vertrauenswYrdig
befunden und sein Wort hinsichtlich usainsgsttlicher Eingebung mittels eines
Traums nicht akzeptiert hStteR*® In seinemBestreben den Umfang von Imam

/ usains au§ergewshnlichem Wissam Frage zu stellenhSngt'# li () -Na* aft#d)
augenscheinlich der Sicht sunnitischer Gelehrter an, die die GlaubwYrdigkeit
von lbn Al"am als tberliefereraufgrund seiner prealidischen Tendenzemn
Zweifel gezogen habett® Schiieslich schiudsigert er, dass die obn genannte
tberlieferung, selbst wenn sie authentisch wSre, nicht belegt, ddass derimam
Traum die Anweisung erhalten haauszuziehen, um gettet zu werdefi O

Weder die persische Zusammenfassung noch der arabische Text deuten auf
dieseWeisung M ammals hin, was den Schluss nahe legt, d#d§() -Na* af-
#o#d) m3glicherweise die von Ibn Bam YberlieferteATraumErzShlungO mit
einem von al-Kulain) Ybermittelten/ ad)" Yber das himmlische VermSchtnis

518 |pn Al"am, a.a.0., V:28f.
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518 Epd., S. 377.
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Mu! ammads verwechselteStark verkYrzt zitiert er aus jem ahimmlischen
BriefO if! ma-yi ! smin), den" usain von seinem sterbenden Brudemsanals
versiegeltesDokument erhaltenhaben soll. Darin, hei8t es, fand dre Auffor-
derungvor, dzu kSmpfen, zu tsten, getStet zu werden und mit Angehsrigen zu
gunsten @s Martyriums auszuzieher“OVollstSndig lautet dag ad¢$das der
sechste Iman¥adar d -() dig Yber seinen Enkéhl#b. al" usain b.&l#von AL
%amda Yber Imani usain Yberliefertewie folgt:

& ber Ab* &bdall)h [" usain b.&l# M.B.] der sagte: OBies VermSchtnis
wurde Mu! ammad vom Himmel als Buch herabgesandt. Au8Ser diesem
VermSchtnis wurde Muammad kein versiegeltes Buch herabgesandt.O Da
sagte Gabriel: OOMu! ammad, dies ist dein VermSchtnis hinsichtlich
deiner Gemeinde an deine Familie.O Dgtéraler Gesandte Gottes: OWer
aus meiner Familie, oh Gabriel?d Der antwortete: ODer Vortreffliche Gottes
unter ihnen und dessen Nachkommen. Er soll von dir das Wissen der
Prophetie erben so wie Abraham [das Wissen] hinterlassen hat. Sein Erbe
gebYhrt&l#und deinen Nachkommen aus seiner Linie.O Er sagte, auf dem
VermSchtnis sind Siegel. Sodann $ffnéd#das erste Siegel und tat, was
darin [geschrieben] stand. Dann Sffneteasan das zweite Siegel und tat,
was ihm darin befohlen wurde. Dann stafbasan uml " usain Sffnete das
dritte Siegel. Darin fand er [die Anweisung] zu kSmpfen, zu tsten, getStet zu
werden und mit AngehSrigen zugunsten des Martyriums auszuziehen. Sie
[finden] kein Martyrium au8er mit dir. [E](ﬁ22

aBeim Betrachten dieser beiden tberliefegen (bzw. [eigentlich] einertber-
lieferung)O rSunf) li'#-Nat+af) b) d#ein, dkann man [durchaus] vermuten, dales
ProphetenenkelnfSnglich augezogen warum gestet zu werdenO. Untever-
weis auf die" ad#$Kritik frYherer Gelehrter negiert er jedoch @iAuthentizitSt
des Imam" usain zugeschriebenen Ausspruched/Shrendder Rechtsgelehrte
&ll)ma al" ill#(gest. 1325), ein Vertreter deationalistischen Schule voh illa,
den oben zitierten GewShrsmarnkb* %am#a als Mufg, al b. a-() li! D deinen
LYgner,der das" ad4$erfunden haOb identifizierte, befandal-MaHis#die tber

521
Ebd., S. 379.
1" 1"H1"H$% "H VR SWBS YO "HIVOHSYVHE" e I"H#SI"HS "V IY G "H SV "#S  1"HSU'#S B0
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%22 al-Kulain# a.a.0.1:279f./1.
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Al-Kulain#zitierte eine zweite Version dieséberlieferung Shrichen Inhalts mit einer anderen
tberliefererkette, die Imanti usain zugeschrieben wird/gl. al-Kulain# a.a.O., 1:280/2
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liefererkette der zweiten vonal-Kulain! zitierten VersionfYr unbekannt ihal -
h"1)>?* So wiederholte "#1i$!-Navaftbtd! immer wiederkehend, dass&usain
weder zu Lebzeitemoch nach den Tod Mu#wiyas zugunsten des Martyriums
ausgezogen seNach dem Angriff seiner Feinde habe der Imam gekSmpft und
( ih#d gefYhrt und sei in dessen Foldeevor erdie RegierungsgeschSfte in Kufa
Ybernehmen konntegum MSrtyrer gewordeﬁ?"’

Die umfargreichse Quellenkritik leistet"#li$!-Nadaf##d! anhand deram hSu
figsten zitiertentberlieferung im Diskurstrang Yber&usainsbesonderedVis-
sen B jene Traunvision von Mu$ammadsVorhersage dass Gott den dritten
Imam getStet sehen wolldie Relevanz dieserberlieferungspiegelt sichicht
nur in der gajaischen Auffassung vom Martyrium&usains als VerkSrperung
des gsttichen Willenswider, sondernauch in ihrer tberliefererkettelbn )#w*s
fYhrt diesesgad+auf zwei Sammlungen von tbéeferungenb a# DzurYck,die
SchYlerder Imame erstmals niedergeschrieberhatten, von denerjedoch nur
noch 16 aus ursprynglich 400 erhalten geblieben ¥ndem isn$d zufolge
Yberlieferte A$mad b. al&usain b.'Umar b. Buraida -, iga (Todesjahr unbe
kannt) und der Gelehre Mu$ammad b. B-*d aFQumm>? (gest. 979), ein Zeit
genossales Traditionariers Ibn #awaih, die oben erwShnt&raumvision Yber
Imam ( afar a-"#diq von Imam &usain "#li$!-Nadafto#d! zitiert Yber lbn
Y w*s auf Arabisch und in eigener tbersetzurdie volistSndige Unterhaltung
zwischen Imam&usain und seinem Halbbruder Mlammad b. akanafya, der
den Imam vor den treulosen Kufanegewarnt und ihm nahegdéegt hatte, im
Jemen Schutz zu suchetusainlie§ Mu$ammad b. al&anatya vor seiner Ab
reise aus Mekkavissen aNachdem ich mich von dgetrennt habekam der Ge
sandte Gottes zu mir und sagte: G&isain, ziehe aus denn Gott will dich gets
tet sehen!é%Ungeachtetder Besonderheit, dass 1B w*s in seinem Magqtal
werk auf den Ursprung dieser tberliefergnaus einema#t hinweist und zwei
tberlieferer namentich nennt, Su8ert#li$!-Navaf#b#d! Zweifel an derAuthen-

%23 4]i$1-Nadbf#ord!, a.a.0., S. 379.1.

%24 Ebd., S. 380f.

% Etan Kohlberg: 4AU.* | al-arbdumi-aO, in: Ders., Belief and Law in#m SH'ism, Aldeshot
1991, S. 12863.

lon D#-*d aFQumm verfasste um 97Schriften unter anderem Yber die Verborgenheit des
zwslften Imamsund Yber die Verdienste eines GI®ién fYr deren Pilgerfahrten zu den
GrSbern der Imame.

527 "4i$l-Navaford!, a.a.0.S. 396.
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tizitSt diese gsttlichen Unterrichtunglmam! usains. Er listet 15 Werke auf, die
das betreffendel ad'# nicht enthalten, darunter beispielsweiskbn Qutaiba
D"nawar's (gest. 885al-Im! ma wa-'s-siyl sa Ab$ ! an'fa D'nawar's (gest. 828)
al-A"b'r a#dw! |, Ibn Wo& alYag$b's (gest. 897Ta%"Ya¥y' b% a-* abar's
(gest. 923Y¥a$% " al-umamwa-'l-mul’ k, akKulain's Kit! b al-K! f%Ab$ Fara+ al-
[, fahon"s (gest. 928ad til a#(! libiyd, al-Muf'dsKit! b atir)! d und Muwaffaq

b. A mad - woazni's Magtal at* usain®?®

Als erstes Werk, das Mammads
VorhersageYberlieferg, identifizierte .%4i™ -Na+afoh%l" Ibn *9av$sOMagtalwerk
al-Luh' f. Dessen GlaubwYrdigktestellte erjedoch umgehendh Frage, weil Ibn
*0av$s lediglich die ben erwShnterzwei GewShrsmSnner vermerkte, jedoch
keinen vollstSndigerisnl d angab undkeinerlei biographischelnformationen
Yber die ErzShler der Geschichtewiy! n-i % qi+#) vorlSgen. Zudem fragt er
kritisch, ob jene Historiker und Gelehrte wie {g&b", al-Kulain" und atMuf'd,
die vor Ibn*%w$s wirkten, die ErzShlung voMu' ammads Vorhersage Yber
hauptgekannt haberund falls ja, ob sie si@ohl deshallnicht Yberliefert haben,
weil sie ihnen nicht vertrauenswYrdig erschiéff.

%™ -Na+afobotl" SuSert nicht nur sein@edenken hinsichtlich defuthentizitSt
des Ausspruchs &he aus, denn Gott will dich getstet sehén!sondern er ne
giert auch diein spStqgajarischen Magtalwerken vegtene Ansicht ! usains
Martyrium verkSrpere den Willen Gottedn seinen Augen stellt die TStung des
dritten Imamseine gro8e SYnden h-i buzurg und einen gro8enSchlag gegen
den Islam dar, digSott ohne Zweifel nicht gewollt haben k3nm&® Nicht das
GetStetwerdenum Gotteswillen sei SeinWunsch (a#' b-i "ud!), sondern die
Verteidigung und der Schutz der Religion, die manchmal zur TStung fYHgen.
seiweder Gottes Wunsch, noch der des Propheten oder des Imams selbst gewe
sen dass usain mit der Absiht nach Karbal/zog, getstet zu werdel™ .%4i™ -
Natafohol's schwer nachvoltiehbaresFazit lautet, dass man die tberlieferung

als VorhersageMu' ammads von ! usains Martyrium verstehen kSnne, nicht

528 Epd., S. 394f.
529
Ebd, S. 398.

%30 Epd., S. 400.
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jedoch, dass der dritte Imam vom Propheten die Anweisuhigleen hat, um des
eigenen Todes willen Mekka zu verlassén.

Das letzte Beispielaus der Argumentationdes Religionsgelehrtemas! usains
au8ergwshnlichesWissenberYhrt ist ebenfalls bereit@us denzuvor analysier

ten gajarischen Magtalwerken bekankitShrend gajarisché@utoren die ErzShlung
Umm Salmas, die von ihrem Ehemann 'Mmmad Yber die TStung! usains
informiert wurde, ausschlie§lichaus safaidischen! ad##8Kompendienzitieren,
beruft sich%&"#Na af8b&d# auf Quellen aus derweiten HSlfte ded2. Jahr
hunderts und frYherAus Muwaffaq b. Amad ( w&azn Magtal at! usain
fasst erohne Nennung des originalen arabischen Texts oder einer fberlie
fererkette zusammen, dass einbtu" ammad Umm Salma ein mit Erde befYlites
Glasgegeben hahedessen Erdsich zu Blutwandelnsoll, wenn der dritte Imam
getdtet wird>*® ( w&razmi fYhrt dieseVersion der UmmSalmaErzShlung auf
dasKit"b atTa#$%" des Historikers Ibn A&m zurYck, dero&"#Na af€b&d#
jedoch mit keinem Wort erwShniStattdesserergSnzt er seie von ( wrazm#
Yberlieferte Zusammédassung mit einer sehr umfangreichen Version aus einer
frYhenQuelle Yber das Imam&demI&"t al-wa$ya. Dort heist es:

aNachdem die Leute des Irak mit Imdnusainim Briefwechsektanden und

der Imam Muslim b)Ag# zu ihnen gesandt hat, sagte Umm Salma zu ihm,
wShrend er selbst in den Irak weggehen woll8efe nicht, denn ich habe
vom Gesandten Gottes gehdrt:O OMein Enisdinwird im Irak getstetO Er

gab er mir ein Glas miErdeund sagte: OBewahre es aubi@4dufhin] gab

der Imam Umm Salma die Kunde: Olch werde ganz gewiss getStet. Vor der
Vorherbestimmung Gottes kann ich nicht flYchten, vor dem Tod gibt es kein
Entrinnen, [wobei] ich den Tag, die Stunde und den Ort, an dem ich getStet
werde, kenne od ebens den Ort meiner Beerdung, so wie ich dich
kenne. Wenn du willst, zeige ich dir meine RuhestStte und die derjenigen,
die mit mir getStet werden.O Sie sagte: Olch will.O Dann ging Umm Salma mit
dem Imam zu dem Ort und er zeigte ihr seinen Ruheort und siEner
AnhSnger [Dabei] gab er ihr [etwas] von der Erde dieses Ortes, die sie mit
der Erde, die sie bei sich trug, mischte. Dann sagtzu ihr: Olch werde am
Tag)* +,r&nach dem Mittagsgebet getsteh®

% Ebd., S. 405
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3 Nach Informationen des Biographen und Geographé&q,Y al-! amaw#ar-R, m#(gest. 1229)
ist dasKit"b at-Ta#t$%ler Anhang zu IbrA)&msKit"b atFut) .
Vgl. Ab, 'I-Mu-aiyid al-Muwaffaq b. A mad atMalak#A./ ab( w&azm# Magtalal-! usain,
2 BSndeBand I,Najafo.J., S89.
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4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 17¢

tber den Autorund damit die zeitliche Einordnundesl!b"t al-wa#$a gehen die
Forschungsreinungen auseinander. WShremihige Gelehrtewie beispielsweise
lbn D'w"d at#ill$ (gest. 1307und %ll! ma al#ill$(gest. 1325)as Werk dem
Historiker Al$b. # usain Ma%aoi$(gest. 956/957) zuordneverneint& li'$-Na( af-

I'bl d$ dassesaus dessen Feder stamreiner Ansicht nach ist der Autor un
bekannt #assan An! r$ kommt in seiner Dissertation, einer bibliographischen
Untersuchung zum Imamat und der Verborgenhesbenfalls zu dem Schluss,
dass dagd!b"t al-wa#$a mit gro8er Wahrscheinlichkeit nicht von Masi$ver-
fasstworden ist>*° Stattdessen ermittelter ein von Ibn B bawaih amefertigtes
Werk mit dem Titel Kit"b I!b"t al-wa#$a 1i-%l$>>’ Wer auch immer der ur
spr¥ngliche Autor dieses Werks ist!li'$-Na( afl b! d$hSIt ihn aufgrund seiner
behandelten Themen und verwendeten tberlieferungen fYr einen aleichtglSubi
gen und nachlSssigen MenschenO, der sich nicht &von absurden Themen fern
gehalten hat®® Aus diesem Grund hSlt er die ErzShlung von Umm Salma fYr
unzuverlSssig und meint, spStere Autoren hStten sie unachtsam weitergegeben.
Zum Inhalt dieser tberlieferungerkiSrt &!1i'$-Na( afl bl d$ gete es zwei Les
arten:Man k3nne die ErzShlung so deuten, dass Intamsainaus Mekka an den
Ort seiner Opferung gezyen sei, 4[E] um am [vorhe} bestimmten Tag undrt
anzukommen, um zufesigelegten Stunde an eben jenem Ort getStetveer-
den.®® Dagegen sprSchen jedoch die Entsendung #aisains Cousin Muslim

b. %qg$ nach Kufa, um sich der LoyalitSter Kufaner zu vegewissern, und

# usains vora*-+abasYberlieferte Absichtsbekundurtgbdall! h b. Zubair gegen
Yber,nach Kufa und nicht nach Karlab aufbrechen zu wollen. So schivigert

der Historikeran dieser Stelledass der dritte Imam zwaten Ort und Zeipunkt

" "4 "HPURHASU" "H#PUoH "#S 1" 1" I"# I"# I"#F " 1" I"430G 1"#PI" I"#SI"#EW ' H#$% &'
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Ebd., S. 409; Hassan Ansai®imamat et IOOccultatimelon IOimamismeEtude bibligra-
phique et histoire des texteanversffentlichte Dissertation, in DruckS. 144; Vgl.: Saiyid
Mu' ammad, aw! d -ab$$Zin(! n$ d.b! t al-wa)$/a wa-Maetd$&!" ib-i Mur”( a/ -/ ahakD,
in: R'si&' n, 0.0.2007 http://rasekhoon.net/articlesshow-4262.aspx (letztekufruf: 7.10.2012.)
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sdnes Martyriums gekannt habe wenngleich nicht der Ort seiner Opferung
(qurb! ng! h) in Karbal O das Ziel seiner Reise gewesenvgas den Umfang des
au8ergewshnlichenWissenlmam™" usainsanbelangt,erweist sich#!li $%Nagaf-
I'b! d% Argumentation als inkonsegquent. An anderer Stelle in seiner Untsur
chung behauptet eb ohne dass der Lesanhand von Beispielenachvollziehen
kSnnte, wie er zu diesem Urteil geland® dass der dritte Imam sehr wohl
darYber unterrichteworden war, dass er getStet wae und ebenso an welchem
Ort, wohingegenihm der Zeitpunkt seinesMartyriums unbekannt gevesen
sei”®” Mit dieser Aussage bezieht er sich alié Argumentationder Gelehrten
a -(ai) a-Mufad, d-(ar%al-Murta*! und (ai) a+,- s¥%hinsichtlich des'iim al-
#aib Imam" usains,denen zufolgeder Imam nicht gewusst habedass ihmauf
der Reise in den Irak dénSrtyrertodwiderfahren werde*
Letztendlich ist es fY#!li$34Nagaf! b! d% Argumentationnicht von primSrer Be
deutung ob der Historiker Ibn A/am die UmmSalmaErzShlung erstmals im
neunten Jahrhunderlbetiefert hat, der unbekannte Autor dekb!t al-wa%&
oder vielleicht Ibn B bawaih im zehnten JahrhunderEr St siefYr unzuver
ISssigund nutzt sie, um seine These zu stSrken, dissProphetenenkehicht
bewusst seinen Tod gesucht ustth seinem Schicksal des gsttlibestimmten
Martyriums gefYgt habe, sondern die RegierungsgeschSfte in Kufa zu Yberneh
men angestrebthabe

tber seineausgedehnteQuellenkritik hinaus gibt #!li$%4Nagafl b! d%in
seiner Einleitung vor, sich mit Imani usains menschlicher Seité gnbayi
baar§ zu befassen. Mit Superlativen wié @sain ist der vortrefflichste Nde
fahre aus der Prophetenfamili@der ddas hausragendste Vorbild der Mensch
heit und der vollkommenste Menschgowie adie wertvollste Person der isla
mischen WeltO, dessen T§tung egraBer Schlagyegen den IslamO wareich
net der Religionsgelehrteron " usain ein Idealbild, das in dieser Form in den
untersuchten gajarischen Quellaricht wiedergegeben wurd®? TatsSchlichSlit
die Beschreibung seiner menschlichen Seite relativ knapp wsuas beschrSnkt
sich auf die Preisung voh usains Selbstlosigkeit, einzig zum Schutz des Islam

sein Lebemiskiert und geopfert zu haben

>0 Epd., S. 249. 14 I"HSPAHSOD 1" HS 1 [...]
> Ebd., S. 455.
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4.1.7 Die bginnende LoslSsung vom dominierenden Thema des au8ergewshn
lichen Wissens in Mlahhar's! am'sayi #usairs

So hohe Wellen#di%*‘Nagaf$h$d's kontroverse historische Untersu
chungauch innerhalb des theologischen Seminars in Qom schlug, in seinen Vor
trSgen geht Muahhat' nur oberflSchlich auf die von seinem Kollegen ange
sto§ene Debatte eirin seinen1978 gehalteneNortrSgen Yber 4Das Wesen von
' usains AufstandO aus seinem Weérkm'sayi #usairbgreift der Religionsge
lehrte die von #di%"Nagaf$b$d" gesellten Fragen hinsichtlich Imam usains
Vorwissen Yber sein bevetehendes Martyriunknapp auf DiesbezYglicHragt
er, ob der dritte Imam basierend auf dem Wissen des Imantéts-i(im" mat)
oder eher aus dem politischen Kontext heraugewusst habedasser getStet
wird, und ob er bewusst zum Ort seiner Opferurguid' ng'h) nach Karbah(
gereist sei oder vielleicht ein anderes Ziel hatté® Aus rein historischer Sicht,
erklSrt der Aatullah, k8nne man nicht mit Geissheit sagen, dass der Prophe
tenenkel abihtlich nach Karba( gezogen sei und um seine bevorstehende
TStung gewusst hate. Aus tberlieferungen und EShlungen gehe jedoch her
vor, dass das Ziel seiner Flucht vor YhXKufa gewesen seund bereits der
Prophet den Tod seineBnkels vorausgesagt ha>** Mit drei tberlieferungen
Yber die Vorhersage vonh usains Martyrium knYpft Muahhat' an #3i%"
Nataf$b$d's Untersuchungan, wobeier weder Stellung dazu beziehih welchem
Umfang der dritte Imam Yber gsttliches Wissen verfYgtech Ybt er ernsthaft
Kritik an #4i%-"Nagaftb$d's Argumentation.

Das erste gewShlte Beispiel umfagste Traumvision des dritten Imamslie bis
zur Untersuchung#dli%"Nagaf®o$d's im Diskurs Yber das auS§ergewShnliche
Wissen Imam' usains keine Rolle gespielt hdbie AuthentiziSt der auf Ibn
A)am zurYckreichenden ErzShlunder zufolgeMu%ammad seinem Enkel im
Traum erschien undvissen lie§ dass er in der nahen Zukunft getStet werde,
beurteilt Mu'ahhar' wie sin Kollege einige Jahre zuvais nicht vertrauens
wYrdig @ bil i%m"d rést).>*° Ebenso unglaubwYrdig sei die vimn A)am Yber
lieferte und auf Abr Mi, naf zurYckreichend®ersionin Ibn Bfbawaihs Werkal-

Am"|$ dassder Prophet' usain mittels einer gsttlichen Eingebungnvertraut

53 Mulahhat, a.a.0., 1:19122.

54 Ebd., S. 119.
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habe R"ima, #Al$und %asan sehnten sicnach ihm, so dass er zu ihnen eilen
solle®*®

Wenngleich Ayatullah Mahhai$die Diskussion desu8ergewshnlichenWis-
sens leditich in zweien seiner VortrSge streifvermochte eranhand seines
zweiten Beispielsinen wichtigenHinweis zur Datierung vonlmam %usains
Predigt! u™a akmautzu leisten, die der Imam vor seiner Reise in den Irak Yber
seinen bevorstehenden Tod gehalterbba soll Im vorliegenden Quellenkorpus
argumentierte erstmalsder gajarische Gelehrte Bllm al#Jlam' mit Hilfe
dieser vonal-Ma( lis$YberlieferterPredigt, das§usaingewusst habeauf dieser
Reise zwischen aNaw! w$ und Karbdl getStet zu werdenund dass essich in

sein von Gott beschiedenes Schicksal gefYgt habweer Berufung auf Ibn

) wrs® Magtalwerlal-Luhéf bestStige +!1i,$-Na(afl bl d$ Ni&!m al#Jlam's
Haltung und rSumte die M3glichkeit ein, dass der dritte Imhawusstzum Ort
seiner Opferungdurb®ngsh) nach Karbdl unterwegsgewesen sein kSnntder
safavidische %ad$-Kompilator al-Ma(lis$ Ybermittelte diese Pdigt von Ibn

)! w*s, derin der SekundSrliteratur als der frYheste Tradent dieser ErzShlung
aufgefYhrt wird waswohl der fehlenden tberliefererkette in seinem Magtal
werk zuzuschreiben istAyatullah Mu'ahha$wies darauf hin, dasder Histori

ker . w!razm$in seinem WerkMagqtal at%usainein Jahrhundert vor 1bn)! w*s

eine Shiiche Version Ybermitteltgn der es heist:

&0h ihr Leute!Der Tod wurde dem Nachkommen Adams festgeschrieben,
[so wie] das Halsband den Hals eines MSdchens [schmYckt]. Heftiges Ver
langen habe ich nach dem Wmdehen mit meinen Vorfahren so wie
Yag* b nach Y*suf. Wahrlich, der Tod ist mir [beschieden], so als schaute
ich auf meine Glieder, die wilde WYstteare zerfetzen [und] sich [ihre]
WSnster mit mir fYllerd*’

Im Unterschied zubn )! w*sO Version fehlen inw! razm$ tberlieferungdie
Ortsbezeichnungean-Naw! w® undKarbal' sowie dervon Ibn)! w* s tradierte
letzte Satz &a, vor dem Tag, an dem das Schicksal [bestimmt wurde], gibt es
keine FluchtD Auf diese textlichen Untersciede geht Mtiahha$ Yberhaupt

nicht weiter ein, ebenso wenig erwShnt er den vorw! razm$verzeichneten 13

% Ebd.
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Generationen umfassendasn! d, dem zufolge der vierte Imam Zain-8l bid#h
diese Predigt von seinem Vatdrusain b.!Al# Yberliefert hat>*® Mudahhars
einzige Stellungnahme zudiese Predigt, auf die er insgesamt siebenmal in
seinen VortrSgewverwies lautet, dass Imarfi usain den Todum Gottes willen
alsschsn verstanden habe.
Als drittes und letztes Beispié¥hrt der Religionsgelehrteie bedeutendstéber-
lieferung im Diskurs Yber das Wissen der Imaed, Mu€&ammadsdurch einen
Traum YbermittelteAnweisungan seinen EnkefiZiehe aus, denn Gott will dich
getStet sehen!@hne weitere Kontextualisierung dies&raumvision fasster le-
diglich zusammen, ass Gott gewollt habe, dass der Prophetenenkel MSrtyrer
werde '( li&#Na) af(b(d# umfangreicher Quellenkritikauf die Mu%hha## mit
keinem Worteingeht stellte er die bereits in der spSten Qajarenzeit vertretene
tberzeugung gegeYiber, dass jene tberligfeng und $ usains Martyrium den
Willen Gottes (naiyat-i All! h) verk3rpere*
Die seit dem zehnteraBirhundert existieende Debatte Yber Ima#husains Vor
wissen umdesserMartyrium fasstMu%ahhartverkYrztwie '( li&#Na) af( b( d#in
desserEinleitungzusammenaEinige haben gesagt, der Imam wusste nicht, dass
er getStet wird, [E] und Andere vertraten die gegenteilige Meinung, der Imam
wusste sicher, dass man ihn auf jeden Fall téten werddEnen eigenerexpli-
ziten Beitrag zu der von'( li&#Na) af( b(d# wiederkelebten Diskussion, in wel
chem Unfang der Imam um sein bevorstehendes Martyrium wusdggstet
Mu%hhastnicht. Seine knappe BeschSftigung mit dem Thema deutet jedoch da
rauf hin, dass er ganz in der Tradition spSter gajarischer [@tde stand, die
demImam allunfassendes Wissen geschrieben und sein Martyrium als gett
gewollt verstanderhaben

Mu%hhaws eigentlicher Fokus liegtstattdesserauf dem Entwurf eines
positiveren,glorifizierenden$ usainBildes womit erdie Darstellung des dritten
Imams n eine neue Richtungu lenken begannMu%hha#arbeitee eine um
fangreiche Definition des Begriffe¢am! saheraus, die Yber die lexikalische-Be
deutung KampfegHeldenmut (Alav#, HeldenmutTapferkeit (Steingass) sowie
KYhnheit/Tapfekeit/Heldenmut undKraft/Heftigkeit (Lu$at-n! ma) weit hinaus

8 x w(raznm# a.a.0., 1:133.
549 Muvghhatt a.a.0., 398; Dersa.a.O., I1:57.
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geht. Die Bedeutung vornam'sa umfasstfYr ihn Schattierungen von Kraft
(#ddaf), Unbeugsamkeit®l" baf), Standhaftigkeit%t' dag)pYber KYhnheitMann-
haftigkeit (mard'nadgy Eifer/Begeisterung! amdgat), Enthisiasmus &airat) und
Tapferkeit/Heldenmut #™"( at) bis hin zu Kampfe#Kriegslust 6ilal #)r% und
Widerstand (hud'wamaj. Um dieser Bandbreite eine religiSse Komponente zu
verleihen, beschreitetMulahhat' einen etwas ungew$Hithen Weg Er stYtzt
sich auf den sunnitischen Historiker Ibn At (gest. 1233)er in seinem Werk
Nih"ya f9%&ard% al! ad%tva'l-a*'r den mekkanischen Stamm durai$ mit der
Bezeichnung umspries.Als ! umsgilt, wer sich am unnachgiebigstebegeistert
und von Enthusiasius erfYlt zeigt, jeneQurai$ also, die fYr ihre Religion uner
schYtterlichen Eifer aufwendeteR- Darauf aufbauend umfasst die Bedeutung
von ! am'safYr Mulahhar' die Veteidigung des Glaubenslif"( az (ackda) sowie
das Streben nac Gerechtidkeit ((@d'lat-+w"h%>>? Diese Definition nutzt der
Ayatullah als Ausgangspunkt fYr seine Kritik an den negativen Agsonen
mit den Ereigrissen wn Karba%&nd sein von ldeadierung und Heroismus
geprSgtes' usainBild. Er bemSngelt, dass die Schlaatin Karbatoe&und

' usainsgewaltsamer Tod Yberwiegend als Verbrechen, Schrecken und Tragsdie
dargestellt werden, anstatt den Kampfesmut und Stolz, das GISnzen iand d
Menschlichkeit des Prophetenkels zu betonePt> Fast gebetsmYhlenartigre-
digt Mulahhar', dass sich die Perslirhkeit des dritten Imamslochdurch Tapfer
keit (#™"( at), HerzensstSrkeg@wwati galb), Unerschrockenheit"( nb'z% und
Heldenmut gahrm’ n9auszeichnet>* Mit dem Mut, seinem politischen Wider
sacher Ydd b. Mu%iya die Stirngeboten zu habemnd seinerOpferbereit
schaft habé usain den Menschen dint nur Enthusiasmus und Gedylsondern
eberso Selbstbeheschung, Widerstandskraft und Standhaftigkeit gelehtDer
Schlusdiegt nahe, dass Mahhat' mit diesem' usainBild die Bevslkerung dazu

zu bewegerversuchg, sichden dritten Imam zunVorbild zu nehmenum kul-

%51 Mulahhat, a.a.Q.S. 11:207.
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tureller Entfremdung, politischer Apathie under UnterdrYckungder Oppi-
tion durch das SchaRegimeentgegenzutreteR™

4.1.8!arat's Streifzug des au8ergewsShnlichen Wissefisisains in W! ri"-i
#damund $ah! dat

In Ayatullah Mu%hhar's BeschSftigung mit Iman$ usairs Martyrium
ISsstsich eine alnShliche LosI$sung vom dominierenden Thema @&&s-i
im! mat hin zu einer neuen Sicht auf den dritten Imaoeobachten, die sich in
den Werken#Al" ! ar#t's fortsetzt. In seinen 1970 und 1972 geflealen Vor
trSgen &usain ® W! ri"-i #dam und $ah! dat nimmt der Soziologe Bezug auf
&'li("-Na) af b' d's Werk $ah'd-i (! w'd und streift die Debatte Ybe$usains
au8ergewshnliches Wissemwobei fYr ihn weder der Umfey des Wissens noch
die AuthentizitSt der tberlieferungen von Interesse waren. Anhand der beiden
bedeutendsten tberlieferungen des Diskurses, §lera atmautPredigt und
der Vorhersage Miammads, Gott wolleb usain getStet sehen, argumentiert
l ar'#t', dess der dritte Imam Yber seine bevorstehende TStung unterricipet
wesenund bewusst in seinen Tod gezogen ¥éilm Gegensatz zuspStqajari
schenSichtweise die zum Trost der Gemeindkusains Tod als Ausdruck gstt
lichen Willens und einer hSheren Sachewidmet darstellt preist!ar/at’ die
Furchtlosigkeit und Opferbereitschaft Imafusains und der MSrytrer von Kar
bal*, die den Tod gleicteiner dHalskette aus den schdnsten Edelsteinen GottesO
betrachtet hStterr>®
Die zweite, am hSufigsten zitierte Tbilerung Yber die Vorhersage Nammads
Yber das gsttlich bestimmte Martyriur$i usains, ordnet der Soziologe schlie§
lich in sein GeschichtsverstSndnis eldie politische Ausgangslagelie $ usain
zur Abreise in den Irakbewogen habe erkiSrte! ar'/at’ seinan Publikumfolgen-

derma8en

8 usainhat bewusst diese historischéorherbestimmungauf seine Schull
tern genommenals er unverzYglich Mekka verlie§ und zum Ort seiner
TStung eilte. Er wei§, dass die Geschichte wartet. Die Z&f hat ihren
Blick auf ihn gerichtet, dass er einen Schrithacht Die Menschen, die
schweigsam und regugslos in Gefangenschaft verharrebedYrfen seines

556 Epd., 1:20, 21, 26: 11:218.
57 1arat', @ ah datO0S.136, 179.

558 Ders., usainDW' ri+i , damD S. 192, S. 19, 27.
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Aufstandes und Schreiegnd schlie§lich verlangt die Bethaft Gottes, die
in die HSnde des Teufels gefallen ist, von ihmssdarmit seinem Tod
Zeugnis von dieser TragSdie able@iese[Botschaft] lautet: Gott will dich
getstet seher®™®

Diese Geschichtsauffassung umdeicherma8enSari‘atis fehlende theologische
Ausbildungbrachten ein einzigartiges und ambivalentdsisainBild hervor, das

im Denken vonSari‘atis Zeitgenossen seinesgleichen suéhtentwarfvom Pro
phetenenkeldasidealbild eines Menschermer alle positiven WerteerksSrpert,

die Seele der Menschen und festen Glauben versinnbildlicht und als Retter des

d>® In dieser Rollesollte der dritte Imam seiner Verant

Islam erwartet wir
wortung nackkommen die muslimische Gemeinde gegen UnterdrY ckungn()
zu verteidigen undsich gegen Yads MachtansprYche, die dfaat Ali recht
mS8§ig in den HSnden vorlis Nahkommen sahzu erheberi® Das Ringen um
die politische FYhrung der muslimischen Gemeirnaepp 50 Jahre nach dem

Tod Muhammads interpretiert der Soziologée folgt:

a\un wartet die Zeit auf einen Menschen. Alles erwaréghen Mann, der
alle Werte verkSpert, die gerade zerstSrt werden, der alle Ideale verksr
pert, die schutzlos Ybrig geblieben sind und der den Glauben verksrpert,
dessen beste WSchter sich in defemt des Feindes gestellt haben. Ja,
jetzt erwartet die Zeit einen Mann, der etwas unternimmt. [E] Es ist ein
Zeitalter gekommen, in dem alles niedergehtle FrYchte der Revolution
verfaulen, und der feste Glauben der Menschen ruht einzig auf Hoffrungs
Iosigkeité62

Es seiHusains Pflicht gewesen, deinen bewaffneten Aufstand gege&R#gie
rung der Usurpatore®[Yazd b. Muawiya, M.B.] zu fYhren, daémachwolle

%9 Ders, HahadatOS. 179.
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Heidentun™® des Regenteddurch eine Revolution und einen Aufstariuin-
wegzufegen, das Reicfder Prophetenfamilie, M.B.viederzubeleben und die
FYhrungder Menschen zu Ybernehmetiiesen Erwartungen stellt ar'#t"
schonungslos$ usains reales Unverms$gemegenYber Der Prophetenenkel
amuss kSmpfen, hat aber keine Waffétr.lein, schutzlos ud ohne Armee sei

er nicht in der Lage gewesen, sich gegen seinen Widersacher zu erheben, so dass
er akeine [andere] Waffe hatte au8er den T arat' glorifiziert $ usains
Martyrium als &einzige Art des Widerstands der Wahrheit, Rechtschaffenheit
und Gerechtigkeit in einem Zeitalter und System, ddaredliche die LYge und
UnterdrYckung zu entwaffnert®Mit seinem Tod und Blutergie§en habe der
Prophetenenkel seinen politischen Widersacher gedemYtigt, indem er Zeugnis
darYber abgelegt hat, dass &ein o Betrug, Usurpation und Grausamkeit
herrschen®® 1 ar'at's Geschichtsphilosophie folge ist $usain dank siner
Selbstopferung und der Ba&hrung seiner Erinnerung in jedem Zeitalter an
wesend und trete bis zum Ende der Zeit als MSrtyrer aller SchauplStze und ein
sich immerwShrend Opfernder der Geschiehin Erschaiung>®® Er sei der
StandartentrSger im Kampf der Geschichte der Menschheit und versinnbildliche
das Erbe des roten Banners, d.h. der Revolution und des Strebens nach Freiheit
und Gerechtigkeit.®

%3 schiitische Quellen werfen den politischen Herausforderern der Prophetenfamiligdja

b. Ab" Sufyeh und dessen Sohn Yazvor, beisjelsweise durchirrunk- und Spielsucht dem
Islam Schaden zugefYgt zu haben, womit sie sich als politische OberhSupter der muslimischen
Gemeinde disqualifiziert hStten.

%64 1 arat’, 4 anodatO, S. 135.
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4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 18-

4.1.9Die Debatte ferrjeglicher Bedeutung in Ri#& Tal I'l" az nahfat-i | usairt

Eine Shnliche Sicht auf den Prophetenenkel, wenngleidhtnin dieser
Jahrhunderte Ybegreifenden Dimension, vertrat %nad Ri"#$ eirer der Theo
retiker der Mu&"hid$-i ' alq, in seinerzwischen 1968 und 197Alerfassten
UntersuchungTa I'l" az rah#at-i ! usairf. Darin befasst sich der Autor aus
marxistischer Perspektivenit dem Machtkampf um die politische FYhrung der
islamischen Gemeinde zwischen 656 und 680 n. Ghd. stellt Imam ( usain
dementsprechendils Symbol fYr @& Befreiung der Menschen awer Unter-
dr¥ckung’*dar.

Die Thematisierung des au8ergewshnlichen Wissens Infamsairs in Ta I'l" az
nah#at-i ! usairt’ Shnelt der in) ar$at® Schriften.Mutmaslich aus+yat$ histo
rischer Untersuchungdie seine HauptquelleYf frYhislamische Geschichte und
tberlieferungen zu sein scheingreift er ohne jegiche Kontextualisierung und
Kommentierung fYnf tbetdieferungen auf, die zwar von( usains Wissen um
seinenahende TStungund FYgung in sein Schickshandeln, jedoch nichtlen
bisherigen Diskurs bestimmt habeiSowohl die seit Jahrhunderten gefYhrte
Debatte Yber den Umfang des Wissgnssains als auch eine Auseinaneer
setzung mit der AuthentizitStder verwendeten tberlieferungen spielen in
Ril"#% Werk Yberhaupt keine Rollmehr, so dass der Eindrugntsteht dass er
mit der Debatte gar nicht vertraut wa Die verwendeten tberlieferugen prS
sentieren sich daher eher als aneinandergereihte ErzShlurigasenen er den
dritten Imam verkYnden lie§dass die Zeit seiner TStungnd der Gefangen
nahme seiner Familie gekommen sAuf die mehrfachen Warnungerdass er
sein Leben verlieren werdavenn er gegen die umgadischen Truppen Krieg
fYhrt, soll der Prophetenenkelvohlwissendentgegnet habenaBei Gott, wenn
ich in den Irakgehe, werde ich getstet®An anderer StellerwShnt Ri'#$eine
tberlieferung, derzufolge( usain seinen Sohn*Al$ auf dem Weg nach Kufa
wissenlSsst AMein Sohn, ich sehe meinen Tod und den meiner Freunde, der sich
bald ereignen wird ¥’ Das gewichtigste Rispiel Yber( usains Wissen um sein
unausveichliches Martyriumin Ril"#% Argumernation stellt dessenPredigt
$u¥@@lmaut dar, dieausNi," m ak*Ulan'#s 1880 versffentlichtem Magtalwerk

51 Ri"#$ a.a.0., S. 9, 12, 21, 64.

"2 Epd., S. 18. I #S%&)*+ -. #$/%01029828426156
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Kit'b Maflt"# alkun$z und den besprochenenQuellen aus der spStere
Pahlavzeit bekannt ist.Ri"#$!zitiert zunSchstlen arabischen Text der Prediigt
der von Ibn%#v&s Yberlieferten Versionnd fYgt dem eindeicht abgewandelte
persische tbersetzung hinziese wurdevermutlich ebenfalls von yat! ange
fertigt B beide Textteile kommen in dieser Form weder W{#ii)! -Na* afto#d!
noch+ar!,at! vor. Dort hei8t es:

&er Tod ist wie eine Halskette arflals des Nachkommen Adams so
[schsn] wie [am] Hals junger Frauen. Wie sehr sehne ich mddmach
meine Vorfahrenwiederzusb@en, so wie sichYag&b nach Y&suf sehnte.
Der Tod ist fYr mich vorgesehen und ich werde ihm begegrsenals sShe
ich hungrige Wslfe meine Glieder in StYcke rei§emduhre leeren WSnster
mit mir fYllen. Vor dem Tag, der mir festgeschrieben wurde, gibkeise
Fluchtd™

Wenngleich die Ortsbezeichnungen -&law#w!s und Karbat$als Stelle von

- usairs TStung in der tbersetzung ausgelassen wurdést die Kernaussage
ANahrlich, der Tod ist mir [beschieden]. [E]a, vor dem Tag, an dem das Schick
sal [bestimn wurde], gibt es keine Fluchibeibehalten worderRi'#$!fasst diese
Predigt, die der dritte Imanentsprechend der tberlieferungor seiner Abreise
aus Mekka gehalten leen sol] preisend als die derhabendste Form seiner
Annahme des revolutionSren Mariyms®’ zusammen, womit der der dritte
Imam fYr ihn Freiheit von UnterdrYckungind ein Symbol des Widerstands
verksrpert.

Obwohl Ri'#$5 Werk, das ursprYnglic®m! -yi yik musalm n D Portrait eines
MuslimsD hie§, von der Bewegung Imamusairs handelt, i die Darstellung
des dritten Imams Yberraschend knapp ausd geht Yber die Idealierung
seines Martyriums nicht hinausEYr Ri#$!spielender in den spStgajarischen
Magtalwerken dominierende Disksr Yber das au8ergewshnliche Wdssen

- usains umseiren bevorstehendermod und der damitzusammenhSngende
gsttliche Heilsplankeine Rolle mehr. Sein Schwerpunktdiestattdessen auf der
Beschrdbung des Martyiums als Mittel des politischen Kampfes und dem Ver

> Epd., S. 40
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such, ausgehend vonusains Vorbildzu revolutionSremHeroismus und einem
bewaffneten Kampf gegen das Palit&egimezu mobilisieren

Beeinflusst von demllmShlichenEntwicklung des PahlavRegimes in
eine Diktatur und den damit verbundene Umgang mit der politischen
Opposition im Iran zeichnete dicEnde der 1960er Jahre im behandelten Quel
lenkorpus ein Bruch mit der gajarischen Sicht auf Imhmsairs Martyrium ab.
Obgleich die Analyse der Werke zweiRechtsgelehrteund zweier linker Intel
lektueller mitichten reprSsentativ fYr die verscldenen politischen Lager
stehen kann, veanschaulicht sie dennoch einen Wandel in der Darstellung des
dritten Imams und seinegewaltsamen TodesDie historische Untersuchung
lah'd-i #3n'd des! u##at aklsldm %B&*“Natafthsd" setzte eine Auseinander
setzung mitder Rolle des dritten Imams in Gang, die den in der spSten Qajaren
zeit dominierenden Diskurs des gsttlichen Wissens der Imame allmShlich ver
drSngte.Die gajarischeSichtweise Imam! usairs Martyrium verk3rpere den
Willen Gottes wurde von %$&-Nat#taf$b$d" negiert, von Ayatullah Mtahhar'
bekrSftigt und von dem Soziologgrarat' sowie dem Theoretiker der linken
Organisation Mu#$hid"n-i * alq als Vorherbestimmung in einem historischen
Kampf zwischen Gut und BSse sowie Freiheit und Despotismus verstabisn.
Autoren der Pahlatzeit ging es nicht mehr darum, zum Trost zu betonen, dass
I usain nicht Opfer eines Tyrannen geworden,isbndernfYr die Sache Gottes
getStet wurde. lhr Fokus bestand stattdessen dadie Vorbildfunktion des
dritten Imams herausrstellen, um die BevSlkerung zu gesellschafthobli-

tischem Engagement zu motivieren.

4.2 Interpretationen Yber dieAbsichten von ! usains Auszug aus
Mekka D Vom Martyrium zugunsten desSchutesder Rdigion Yber
die Errichtung einer islamisch gerechteRegierungzur Befreiung
der Menschen aus UnterdrYckung

Die gewaltsame TStung des ProphetenenKelssain b.)AI" im Kampf um
die rechtmS8ige FYhrung der muslimischen Gemeinde verksrpert nach zwslfer
schiitischer Auffassung das frYhislamische Konzept désasbtfeld-Martyriums
par excellenceAusgehend vonder qurt$ischen Beschreibungind prophdi-
schen tberlieferungemjilt derjenige als MSrtyrer, der &um der Sache Gottiéen
getStetO wurded.h.wer zum Schutze seiner Religiam KampfgegenUngISu
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bige undFeinde des Islarams Leben kommt’® Die militSrische Konfronttion

zwischen! usain und Yad stellt eine Besonderheit detih$d-Lehre dar, die
sich im achten Jahrhundert herauszubilden begadasie einen bewaffneten
Konflikt zwischen Muslimen an sicverbietet®”’
tischen #ih$d-Lehre findet die Schkht von Karba#%hingegen rYcwirkend

Legitimierung: Sie gestattet eindmewaffneten Kampfegen Muslimewenn es

Entsprechend der zwirschik

sich umdie &lLeute des tbergriffs, der Ungerechtigkeitkd ¢I-ba!") hardelt, jene,
die sich gegen die zwsIf Imame erhoben haben, denen M&®iya und seine
AnhSrger als die bésartigsten empfunden werd&f.

Die folgende Analysa&ler msglichen GrYnde, warunder dritte Imam nach der
verweigerten Anerkennung Yd&as alsneues Oberhaupt der muslimischen -Ge
meinde in den Iralkaufbrach solleinen Beitragzur Darstellungleisten welchen
Zweck die vorgestellten Autorerdem Martyrium Imam! usainsin beidenUn-
tersuchungszeittumen zugeschriebemaben WShrend sich von deggarischen
Gelehrteneinzig Ni'$m ak&Jlan$%ausfYhrlich mitdem Vorhaben des dritten
Imamsbefasstespielte in den spSten 1960er und frYhen 1970er Jahren die Frage
nach den Absichten deProphetenenkel® ausgelSst von($li)"-Na* affo$d"s
umstrittener Untesuchung#ah"d-i $%"d D eine betrSchtliche Rolle im Denken
deranalysiertenAutoren. Alle vier Denker arbeiteten verschiedene Facetten von
I usains Motivation herausseinem Herausforderer Yakb. M&®iya politisch
entgegenzutretenund ordneten seinem Brtyrium damit unterschiedlicheln-
tentionenzu. Diese BedeutungsverSnderwhes Konzepts aSterben fYr EO inner
halb des Martyriumsbegriffs deuteduf eineleichte Verschiebungnnerhalb des
zwslferschiitischen Matyriumsdiskursesin der zweiten HSlfte dePahlavzeit
hin.

5% Siehe Qu¥$2:154, 3:157, 3:169, 3:195-46/0:20, 9:111, 22:58, 29:69;@,764:1a11.

" fmile Tyan: @jih$dO, in: EncyclopaedadIslam, 2. Auflag, Bd. II, Leiderl965, S. 538540a
S.538a

Etan Kohlberg: ODevelopment of thedmt SH&Doctrine of Jil$dO, in: Ders., Belief and Law
in Im$m" SH&sm, Aldershot 1991, S. 84 S. 68

578



4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 18¢

4.2.1 Die gajarische Sicht auf den Zweck von Imamsains Martyrium: Der
Schutz der Religion

WShrend der gajarische Gelehrte " auhawt Imam ! usains Motivation
Mekka zu velassen in seinemTrauerbuch!" f#n al-buk#$lediglich kurz als
dem Schutz der Religiorgewidmet nennt nimmt das Thema inNi$%n at
&lams Werken viel Raum ein und reprSsentiert in dieser Untersuchung die
Sichtweise der spSteren Qajarenzéim Wiedeholungen zu vermelen, wird
die Argumentation N$%n at&Jlan?s aus ®inen drei WerkentextYbergreifend
ersrtert.

Bevor sich der Autoder Beschreibung desesentlichen Grundesr{a%
lagat-i 'umdg) fYr! usains Martyrium widmet, ruft er seinen LesemunSchst
einmal anklagenddie aus schiitischer Sichteligio-politische Ausgangslagades
Machkampfesund Rechtfertigung des gefYhrtehihdd gegen Ya#l in Erin-
nerung: So verweist Nb%n al&JlamPo'vorwurfsvoll an den Stamm der Qufai
dernach dem Tod Mpammads das Recht der Prophetenfamilie auf die FYhrung
der Gemeinde usurpiehabe, obgleich seine Nakbmmen doch die &wYrdigsten
aller GeschdpfeO hsichtlich der politischen und religidsen Leitung der GISu
bigen gewesen seief’ Als wSre diese Anmagung fYr dieét &l#nicht schon
schwer genug zu ertragen gewesen, beschuldegt Autor Mu&®iya und dessen
Sohn Ya#l, die Stellvertretungdes Gesandten Gottes ins Gewand weltlicher
Herrschaft éalanati dunyawya) gehYIlt und die wahre Religion durdhnzucht
(fisq wa fu™r), Alkoholgenuss(turb-i , amr), Sodomiel@w#(@) und Unglaiben
(kufr) untergrabenzu haber?®® So zeugt denn die voal-MaHis#Yberlieferte Er
kISrung! usains wm MachttrebenYaztls dasselbst davor nicht Halmachtg
dem Prophetenenkel nach dem Leben zu trachsmilte er ihm die Anerken

nung als Kalif verweigrn. Darin hei8t es:

aoOh Ab Huraira! Die Ban Umalya haben meinen Besitz genommen,
[woraufhin] ich mich in Geduld Ybte. Sie haben mich beleidigt, [worauf
hin] ich mich in Geduld Ybte. Als sie [aber] mein Blut vergie§en wollten,
bin ich geflohen. Bei Gattdiese tyrannische Gruppe wird mich zum MSr

tyrer machen!&*

5 Tabret# Sirr, S. 8.
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Ders., Ma%s, S. 36, 37, 39, 49, 56.

81 Ders., Madt#), S. 76, 80, 113.
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Den Eindruck den dieses$ ad'#wecken kSnnte, dass sichusain seinem pokh
tischen HerausforderehauptsSchlichaus dem Grundentzogen hat um sein
Leben zu retten|SsstNi$um ak&Jlamdo'gar nicht erst aufkommen Durch alle

drei Werke zieht sich seine Haugpissagedass! usainsintention ain diesem
Dilemma und dieser Schlacht weder der Schutz [seines] Besitzes, [seiner] Kinder
und AngehsSrigen noch die Rettung [seines] Lebens war, sondern dert&den
Religion.?* Als den Hauptgrund fYr die Reise des Prophetenenkels in den Irak
fYhrt der Autor unablSssig die Verteidigung der wahren Religion rat-i d'n-i
mub'n) gegenden Unglauben,Unredlichkeit (b#3) und &ie Schandaler Barf
UmaiyaO f@agiwat) an>®® Im Gegensatz zu Yk soll es! usain nicht um die
aFYhrung der WeltO, Reichtum, Ruhm oder ein ausschweifendes Leben gegangen
sein, sondern stattdessen ummaterielle Idead wie die Bewahrung des isla
mischen Gesetzes urtie Wiederbelebungies Wege$iu) ammads®* Die kon
krete Umsetzung dieses Zieleutetder gajarische Religionsgelehriédlerdings

nur an. Seine Werke enthaltetediglich jeweils einenHinweis, die Raum fYr die
Interpretation lassengass der Prophetenenkel nach Kufafgebrochen istum

dort die RegierunggeschSfte zu Ybernehme3oerwShntder Gelehrteaus einer
nicht genannten Quellé usains Testament an dessen Halbbruder)sitnmad b.

al-! anafya, in dem der Imam erkISrte: dlch bin nicht aufgrund von Gewalt
tStigkeit, UnterdrYckung, &tderbnis und Tyrannei ausgezogen. Ich bin fYr die
Wiederhestellung der Ordnung inder Gemeinde meines Gro8vaters ausge
zogen3® An anderer Stelleinterstreichtder Autor diese tberlieferungnit der

" #0&'(F(+, 1"#S%&'(B"I"# ! "1 BO& (1" "#$%&'() "#PL&T...] 0%)* +"[...] 113! )
MR "HS%RHSUE) "#S%& s> "HSHW&(")*( "HSW'HS %&'()* +,"-'(.] e 4l o I"H'$ %!

JUE $%&'@r+,"- ./01./02 34"H" 1"#$%
Al-Ma*lis" Yberliefertedieses GesprSch zwischen dBnophetenenkelind dem Kufaner Ap
Hurra al-Azd" aus Ibn+%v( sOMagtalwerkal-Luh&f 'al# qath# a$( uf8f. DerfrYhestetber-
liefererist meiner Kenntnis nachbn A&#m, gefolgt von A ab. w%azm'. Vgl. atMa*lis",
a.a.0., 44:368,w%aznt, a.a.0., 1:118; Ibn&¥m, a.a.O., V:123f.

2 Tabr'z', Ma®s’), S. 215.
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8 Ebd., S. 61, 62, 215, 235; Ders., Sirr, S. 4, 13, 16, 18, 36, 39, 54 TwsS.M821,39, 44,
47,56, 190, 193, 209, 227.

% Ebd., S. 4, 13, 16, 18, 19, 21, 36, 47, 49, 56, 209; Ders., Sirr, 35, 54.

% Ders., Mait"), S. 84.
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Ibn A&#m YberliefertediesesTestamentausAb( Mi, nafsWerk Kit#b Maqtal at) usain
das in gro8en Teilen von-atabar' tradiert wurde. Vgl. Ibn &#m, a.a.0O., V:33ff. Im ara
bischen Original lautet der Text wie folgt: )
Alch bin weder B3ses iBchilde fYhred oder YbermYtig abgereist, noch um Zwietraght
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Aussage! usain habe sich auf die Reise begeben, um daspruch der Pre
phetenfamilie auf die FYhrung der Gemeinde bekannt zu macimehdie FYh
rung der Muslime Iid! yat-i muslim'n) zu Ybernehmert® Der wesentliche Grund
f¥r! usains Martyriumwird demaifolge dem Schutz des Islam zugeschrieben.

Die von NI'#m al®lam#%ertretene Ansicht, dass Imamusain einzig
fYr die Bewahrung der Religion handelte, findet itrfair &'(s 1916 versffentlich
tem Magqtaerk Man! hi# ar-ra$!da f* ast r a$$h! da BestStigung. Darin fasst
der Gelehrtedie Sichtweiseder spSteren Qajanzeit entsprechend der fr¥h
islamischen Martyriumsdefinition folgenderma8en zusammaémer Grund von
[! usains]Martyrium diente, so kann man sagen, der StSrkung der Religion sei
nes Gro§vaters™8y

4.2 .2)#li*(-Nat+af#b#d(s These von der Errichtung einerlasnischen Regierung
zum Schutz der Religion

WShrendin Ni"#m al®Jlan¥#% Werken eine tbernahme der Regierungs
geschSfte durch usainfYr den Schutzles Islam lediglicivageangeceutet wird,
rYckt diese These 65 Jahre spSierden Mittelpunkt von )#li*(-Nat+afto#d(s
historischer Untesuchung%h'd-i #!'w"d. Seiner umfangreichen Darlegung der
GrYnde, warum der Prophetenenk&0 n. Chr. Mekka in Richtung Irak verlie§,
stellt der Gelehrte in seiner Einleitung knapp Yberblicksartig verschiedzee
tungenaus wnterschiedlichen Perioden voran. Darunter ISsst er deutlich die These
der Rgierungdildung dominieren.

Auf die UntersuchungBarras-ya t r'&i '($) r'* seines Zeitgenossen, dem Histo
riker Mu*ammad Ib#h(m , yat(, verweisendfasst erdie Sichtweisezusammen
dass der Prophetenenkel um seiner TStung uddr Gefangenahme seiner
Familie willennach Karbat%ufgebrochen seDer Zweckseines Martyriums sei
entsprechend, yat(s Schilderung zufolggewesendie umayadische Regierung
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blo§zustelen und den Islam ra Leben zu dralten™" Diese Deutung spiegelt

den Diskurs spStgajarischer Gelehrter wider, die mit Hilfe einer Traumvision

sSen oder zu unterdrYcken. Vielmehr bin ich abgereist, um die Wiederherstellung der Ord
nung in der Gemeinde meines Gro8vaters zu fordern. [Dabei] mSchte ich das Gute befehlen
und das Schlechte verbietemd den Weg meines Gro8vaters und Vaters beschreiten.O

Tabr(z(, Sirr, S. 28; Ders., Mdis, S. 173.
7 Bgrfur&'(, a.a.0., S. 157. .[..] "#S$%' ()! *+,-./%0%12845%" . @L9-:% 8!+;< 2=>?=@A%. ]

%88 y#i*(-Nat+afto#d(, a.a.0.S. xii.Zitiert nach Murammadibr#h(m , yat(: Barrag-yi t#r(- -i
$,'& r#%Teheran 1965, S. 33.
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Imam ! usains argumentierten, der dritte Imam habe sich in sein gsttlich be
stimmtes Martyrium gefYgund sei Yber den Zgitinkt seinesTodesgsttlich
unterrichtet gewesen'#li$%Nagaftb#d%verkennt die Bedeutung deém Traum
erhaltenan prophetisch@ Anweisung ®h! usain! Ziehe aus, denn Gott will dich
getdtet seher®® und nutzt siestattdessenals Ausgangspunkt, die These zu
widerlegen,der Imam habe zugunsten seiner eigenen TStivhekka verlassen.
Weiter referierter unter Verweis auf Ibr#t w( sMagtakverk al-Luh! f, dass die
eigentliche Motivation des Prophetenenkels fYr seivéeggang aus Mekkeer
Wunschgewesen seigetStet zu werde, um die grs8te Belohnung Gottes und
adie hichsten Stufen der GlYckseligkeit etanger®™*° Damit legt er nahedass
der Prophetenenkehach lbn'# w(s der Einladung der Kufaner nicht zum
Schutz der Religion gefolgt ist, sondern Yber sein Martyrium persial Ret
tung vor dem HSllenfeuer zu findeangestrebt hahe

Diese implizite Verunglimpfung des drittetmams|ISsst der Autor an diser
Stelle kommentarlos stehen uryeht Yber zudritten Interpretation, der zufolge

I usains Aufstanddiy"m), wie zeitgenSsische Denker die Abreise des Prophe
tenenkels aus Mekka verstehen, eine sichtbare und eine verborgeneh@bge
Offensichtlich war, dass der dritte Imam in Kufa eine Regierung hmigeYnden
(tatk$-i %uk! mat) und die Religion seines Gro8vaters am Lreleehalten wollen
(Ism r* zinda kunagl Die verborgene Seite des Aufstands sei gekennzeichnet
gewesen durch usainsau8ergewshnlichedVissen, dass er in Kufaemalsan-
kommen und in Karba) als MSrtyrer sterben werd& Im Gro§en und Ganzen
handeltes sch hierbei um"#li$%Nataftb#d%eigeneThese was er in der Ein
leitung jedoch noch nicht preisgibt.

Desweiterenlistet er eine nametich nicht genannte sunnitische Gruppe auf,
die ! usains Aufstand als eine auf die Errichtung einer islamischen Regierung
abzielende Reformbewegung deutete uvoh dem Sgyptischen Schriftsteller
“Abbts Mam( d aH*Aqqgd (gest. 1964eprSsentiert wurdg®?

9 |bn '# w( s YberliefertedieseErzShlung inseinem Magtalwerlal-Luh! f &I" gatl" a'-(uf! f,

die auf den sechsten Imawefar a -"#diq zurYckgeht.

"#li $UN agafib#d%a.a.0.S. xii.Zitiert nachlbn '# w(s, Luk(f, 0.0. 0.J, S. 23.

"#$%&' ) *+,-.&"/10*1)2*322/5208&64#78/9'&$:*" 17;, (' 2/0<3=2<>? @& @2<B#@'CDE’
JHE%E&'("%)*&
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91 y)i S9N agaf#o#d%a.a.0.S. Xiif.

%92 Epd., S. xiii. AKAqo#d verfasste eine Schrift mit dem Titab! a##uhad’) al-* usain b&l$
die erstmals 1944ls Seminararbeitersffentlicht und 1959, 1965 und 1969 in Kairo neu-auf
gelegt wurde. 1967 erschien in Lucknow eine Tbersetzumgrdu und 2004 in Teheran eine
persische ftbersetzung.
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Abschlie§enderwShnt " li#$Navaf' b" d$die seiner Ansicht nachin Vergessen
heit geratene Ansicht dgro8er schiitischer €eiteO, daruntedie Rationalisten
a&' ai( aF-Muf$®l, asSayid al-Murta)" und a&' ai( a*+, s$ die Shnlich wie
Ayatullah - umain$die Ansicht vertreterhaben sollen, dass der dritte Imam die
&verdorbene Regierur@der Umayaden habe vernichten und eine islische
Regierung errichten wollei*>womit er den Fokus seines Werks bereits festum
rissen hat.

Zur StSrkungseiner Hauptthese schickt li#$Nadaf'b"d$eine Beschrei
bungder politischen Lage voraus, der die muslimische Gemeinde seiner Ansicht
nach seit @m Machtantritt Mu"wiya b. ABSufy'ns 661 n. Chr. ausgesetzt war.
So sagt er Muwiya nach, eine gerechte islamische Regierung in eine tyrannische
und imperatorische Herrschaft gewandelt zu haben, aus der die Menschen Ret
tung (na" t) gesucht hStter* Nach 20 Jahren dunter dem Stiefeh Mu."wiyas
DespotieOz# $akmayi istibd'd) habe sich die Geeindeschlie8ich danach ge
sehnt, dass eine wYrdige Pers3nlichkeit wiasain sie von UnterdrYckung und
Knechtung befreie und die Regierung wieder in einensisch gerechte um
wandele>®

Was nun die Abghten/ usainsbetrifft, sich in den Irak zu begebene-
giert I" li#$Na%&f'b" d$in seiner Untersuchung vehement die Deutung, der-Pro
phetenenkel habe Mekkmit der Absichtverlassen, um seem Martyrium ent
gegenzuziehenSein entschiedener Versuch, diese These zu widerlegen, erweckt
den Eindruck, als handele es sisgit Ibn +"w, sGm 13. Jahrhunderverfasstem
Magqtalwerkum dievorherrschendeSichtweisehinsichtlich/ usains Reise in den
Irak. Enige tberlieferungen, die beispielsweiss spStgajarischen Diskurs Yber
Imam/ usainsau8ergewshthiches Wisserritiert wurden, lassen durchaus die
sen Schluss zTatsSchlichwurde diese These jedoatrst in derMitte bzw. Ende
der 1960er Jahren Umlauf gebracht was!" li#$Na%af'b"d$ allerdings nicht
thematisiert Statdessen argumentiérer unter Berufung auf eine tberlieferung
von lbn AGm,/ usain sei einzig fYr di®Viederherstellung der Ordnung ider
Gemeinde seines Gro§vaters Mammad aus der Heimat ausgezogéhzu

5953 1 li#$Navaf' b" d$ a.a.0.xiiif., 105.
%% Ebd., S. 89, 166.
| "HSUHSYRE&F, -4/ 01), 203.4521"67#819: ;] '52 3+ <=UHE=@R<, A"#$[...] (166! )
"4 $YQIE&+ M-/ 01*2
% Ebd, S. 7, 27, 50, 340.
% Epd., S.289  I'# $%&)*+ - I". /0- %P34- 5-6789;;0 ! BBO&()*+, -'. /012$34 B78
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diesem Zweck hatter usain einige seiner AnhSnger in Kufa Einladungsbriefe
gesandt, ihr Imam und politischer FYhrer der Gemeinde zu werden'#ii$%
Nagaf#b#d¥nutmaslich beeinflusst vom Diaurs der iranischen linken Opposition
der 1960er Jahre folgederma8en zusammenfasst Nach dem Tod des
umaiyadischen Khfen Mu'#wiya hSttenadie unterdrYckten, nach Gerechtigkeit
Strebenden und notleidenden Muslime Iraks@sain Hilferufe geschickt er
m3ge sie unddie Religion doch aus der UntinYckung und Verddatheit ret
ten>%” Seine AntwortdaraufD zitiert aus atMufds Werk Yber die Biographien
der zwslIf Imame, derKit! b atir"! d Blautet im arabischen Original:

AWenn er [usains EmissSr Muslim BAgq% mir schreibt, dass eure
Notabeln und Weisen einer Meing sind ebenso wie eure Gesandten, die
zu mir gekommen sind, berichteten und ich in euren Briefen las, so komme
ich, so Gott will, zu euch. Bei meinem Leben, nur der Imam handelt ent

sprechend dem Buch, hSlt die Gerechtigkeit aufrecht und unterwirft sich d
Religion der Wahrheit. GrY§&®

Seinen Lesern Yberset#i $3Nagafto#d%liese tbelieferung im Anschluss daran
und fYgt ohne einen Hinweis, dass es sich um semerpretation handelt, eine
entscheidende ErgSnzung hinzu. Er erkiSrt:

aVenn Muslim b."Aq%mir schreibt, dass eure Gro8en und Weisen-die
selbe Meinung vertreten, dass sie zugunsten der Rettung vorudge
rechten Regierung der BarlUmaia unter meiner FYhrung eine islamische,
gerechte Regierung errichten, so wie eure Briefe sagen, dardench in
diesem Fall schnell nach Kufa kommen und will das Kalifat in sein ur
sprYngliches Zentrum zurYckbringen. Bei meinem Leben, der Leiter und
FYhrer einer islamischen Regierurst nur jemand, der nach dem Q#n
handelt, sich auf der Grundlage d&erechtigkeit betrS%t und an der
Religion der Wabhrheit festhSlt und sich [ihr] ergibt. Gryde

%97 Epd., S. 40.

1" I"#S%&HS %&IH $U&'() *++-! I"#"$%EBYR ()* {,(-/ 0OP'34.56 780/ &'(: "# $%&(
I"#$%&'()&*+;./ 01123&(&4.*6781: 1(19;81<=, 01,?'@82

Ebd., S. 95. Zitiert nachraai, al-Mufid: Kitt#b allr*#d, 0.0. 0.J., S. 18%erdiese Antwort

aus a-. abar% GeschichtswerkTa#$%al-umam wa-'-mul& Yber AKf Mi, naf Yberlie
ferte.

I"HB068 "HSUDE HE) *+) "HSYR ()*+ ) I"# I'H# $%&0)*+ . - $%/"01 234587 HEYGE( )*+
IHE0R ! ($Y9* 1" HEYOIRYB&+ S ++89%./&+01+289+130%
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599 ny)i S9N agafo#d%a.a.0.S. 95.
"3 &™(1"# 968 (BHSY &' I"HS I"HS!" #SH'( )*+ %6#-./01 "HS%&) I"HSWBE SU&H()*+, -.(
I"HS 068 (JHSYE #S%& (f%." (! "HSVE( I"# SUTRISIIBo(! "HSYR #'SY&" HSY&)*
"4 SOOR)*  +'-. /0123 1"HSUSESY& )+, I-./ "O1'( 2342, "HSYR (") <+, Vit $U6&()*+, !
IHSOR'()* '+, - &'+40)123 457&'5)6THSI6& (}"+ - . (/012) 34,066,780%+'
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Das vonal-Mufld Yber A Mi#naf Yberlieferte Antworschreiben deutet darauf
hin, dass$ usain die FYhrung der @eeinde in Kufa zu Ybernehmen bereit war
sofemn ihm die dortige Bevslkerung genYgend UnterstYtzung entgegenbringt.
Seine Thesder beabsichtigten RegierungsYbernahme verst@i&t -Na( af€b&d!

mit zwei weiteren AussprYchen Iman$ usains, deren tbersetzung der Historiker
wie am Brief an die Bevslkerungufas gesehen mit seineigenen Deutunger-
webt. Ausa)-* abats Geschichtswerlar"# al-umamwa-'l-mul$k zitiert er einen

von A" Mi#naf Ybelieferten Brief$ usains an die Bevslkerung Bas, in dem

der Imamsagte aVir, die Familie des Propheten, habenehr Anspruch auf die
Herrschaft als jene, die sie beanspruch%c}?.[‘)iese Aussage unthsbesondere

die Bedeutung vowil%a erkiSrt %&! -Na( aféb&d! seinen Lesern al&Wir, die
Familie @&s Propheten, sind wYrdiger Hithtlich der Leitung des IslamsOEH[
hinsichtlich des islamischen KalifatsO und &[E] der Leitung und islamischen
Regierung.& €hnlich verhSlt es sich mit der persischen Wiedergabe des zweiten
ausa)-* abatts Geschichtswerk enbommenen$ ad,s, denzufolge$ usain verkYn

det haben saildch kin wYrdiger als anderel¥, die FYhrung der Gemeinde zu
Ybernehmenwas%&:! -Na( af€&d! mit alch bin wYrdigeals andergdie vorhere
schende [E]O sowie &[E] die gegen den Islam gerichtete Regierung zu verSndern.O
beschreibf® Darausund in Anlehnung an d# Imamatslehreschluséolgert der
Gelehrte, dass es aufgrund seiner Abstammung vom Prophetesains Pflicht
gewesen sei, die Religion wiedabeleben, indem er die tyrarsche Regierung
der Umayadenablise®® Aus diesem Grundihat der Enkel des Prophetée
schlossen, zur Rettung des Islams im Zentrum Iraks eine unabhSngige Regierung
zu errichten und das islamische Kalifat in sein Zentrmmlr\"(ckzubringenﬁ

um den Islam und die Muslime daus den Klauen der schwarzen DespiiieO (
gob-i istibdv6l-i siyoh) zu befreien°®®

%0 Epd., S. 60f., 105, 157, 158, 431.  I"#$%&'(%)*+#,/0 (' 1'., ,2084.56#89%:#), (<=
%01 Epd. ] THA& " (5+,-. 1+012 3. #5678, (+
%2 Epd., S. 16, 289, 292, 431, 435. Ut BV )H(+
%3 Epd., S. 290, 431. P ITHE H$%SQ <+ "HS%Q *+ - ./ 0(290! )

IHIHBAR)(* HS ! 1"H$% &' ()* &+,-./0' )1 234" (431! )
04 Epd., S. 69, 291.

€5 Epd., S. 23, 45, 47, 97, 149, 172, 192, 319, 333, 392
I"H$% &'&(*+,- "HSU&()* +,-. I'HS %&HS "#S %&'(*'+ -0 (1 ) I"H$UBRSULL9! )
I"HSYR&BNY' *+%, - JO1#

%% Epd., S. 23, 45, 47, 97, 149, 172, 192, 319, 333, 392.
I"H$% I"1# "HSYR () +1"H$% &'() I"H#S W&'HS 1"#S I"H#S%&H)*+, (I ) "HSW&SULL! )
I"HSY&BNY' *+%, - JO1#
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Seinein der Einleitung aufgestellte These, dass die GelehrteMu#ld, atMur-
ta'# und &%&! bereits im elften und zwslften Jahrhundedie Meinung ver
treten hStten, Imam usain habe die Errichtung einer islamischen Regierung in
tendiert, scheint (#li)! -Na*affb#d! mit seinem Verweis auf aluflds Kit! b al

Ir"! d bewiesen zu sehehm weiteren Verlauf seiner Argumentation liefert der
Historiker keine weiteren Belege mehr. DiebStteer meines Erachtens ledig
lich Yber Analogien erbringek3nnen, da die Beschreibunge$é@bars und ai
Muflds sowie die mir bekannten DarstellungenMurta'#s und &%é&!s einzig
darauf hndeuten, dass Imamusain nach Kufa zog, um der Imam und politische
FYhrer der dortigen Gemeinde zu werden.

Wenngleich diebereitsin a$%abats Geschichtswerk enthaltene Beschreibung
Ab& Mi+nafs Hinweise auf lram' usains politischen FYhrungaspruch ent
hSlt, war(#li)! -Na* af#o#d! meines Erachtens der erste Gelehrte, der das Ziel der
Regierungsbildung explizit formuliert hat.

4.2.3 Der Schutz der Religion Yber das Handlungskonzept 4Das Gute befehlen,
das Schlechte verbietenO beidhhar

In Ayatullah Musahhats VortrSgen und Schriften spielte das Thema der
Regierungsbildung nur indirekt eine Roll&entral in seinerBeschSfgung mit
den GrYnden, die Imamusai zur Abreise aus Mekka bewegt haben sollish
das islamische Prinzip AD&ute gebieten, das Schlechte verbietBraBamr bk
'-ma#t$f wa-'n-nahe#an akmunkar D als Grundlage vorl usains Handelnzur
Wiederbelebungler Religion
Die Wurzeln deses Prinzips gehen auf den G zurYck, in dem es in 3:104
hei8t: 8Aus euch soll eine Gemeinschaft (von Leuten) werden, die zum Guten
aufrufen, gebieten, was recht istnd verbieten, was verwerflich ist. [E]O Michael
Cook zdolge beinhaltet &das Gute befehlem&ben der Verrichtung des Gebets
und der Entrichtung von Almosen den Glauben an Gott, die Befolgung Seiner
Gebote als auch den Gehorsam gegenYber Gott und Seinem Profﬁ?@ﬂanh
der Definition dessechsten schiitischedmans - afar a-(#diq umfasst adas
Schlechte verbietenO ddem GISubigénRat zur Seite stehen und den Unkun

Zur These der dRettung des Islasiehe Ebd., 28, 47, 97, 145, 149, 157f., 192, 292, 319, 321,
322,333;Nachweis daus den Klauen der schwarzen DespotieO siehe Ebd., 28, 293, 316, 431.

Qur#nstellen,die obiges Prinzip enthaltesind: 3:1103:114, 7:15871, 9:11222:41, 31:17.
Zitiert nach: Michael Cook: Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought,
Cambridge 2000, S. 13.

607



4. Die Darstellung Imarh usains im Wandel 19¢

digen unterweisen, jedoch nicht bewaffnet mit einer Peitsche oder einem
Schwert&” Auf die Frage, ob &das Schlechte verbietenO die Pflicht semzn
Gemeinde segoll er geantwortet habenaEs obliegt dem Starken, der Gehorsam
erwarten und richtig und falsch unterscheiden kann, und nicht dem Schwachen
und Unkundigen.O Mahhat' definiert das Prinzip als grundlegendstes Wesens
merkmal einer islanischen Gesellschaft und Notwendigkeit, fYr die Bewahrung
der Religionein jedes rechtmS8iges Mittel anzuwend8hEs handelt sich dem
zufolge um eine religi¥se und moralische Pflicht des GISubigen, die Gebote des
Islam zu lefolgen und die Religion vor Beohungen zu beschYtzewomit das
Prinzip meiner Ansicht nach sowohl die spirituelle als auch die militSrische
Dimension destih$d-Konzepts reprSsentiert

Im Mittelpunkt von Muahhar's Denken steht allgemein die 4Sch&esainsO,
die dda Weg der Rettung @iser Gemeindedirstellf, denn der Reiler %usains

ist der Pfeiler @s Gute befehlen und das Schlechte verbi@@#ANachAnsicht

des Rechtsgelehrtenandelte der Prophetenenkel entsprechend eben jenes Ge
bots, als er seinem politischen Widersacher Y¥hnach dem Tod von dessen
Vater die Huldigung als Oberhaupt der Gemeinde verweigeseine Abreise
soll der dritte Imam folgenderma8en begrYndet haben: dlch bin zugunsten [des
Prinzips] das Gute befehleaufgebrochen, um di®eligion zu beleben und das
Verderbnis zu bekSmpfen. Meine Bewegung ist eine islamisR&rmbewe
gung™*! Diese Aussagest allem Anschein naclvon %usains Testameninspi-

riert worden, in dem der Prophetenenkel seinem Halbbruder&sionmad b. al
%anafya denGrund seinerFlucht vor Yax erklSrte:

dlch binweder BSses im Schilde fYhrenader YbermYtigabgereist noch
um Zwietracht zu sén oder zu unterdrYcken. Vielmehr bin ich abgereist,
um die Wiederherstellung der Ordnungh der Gemeinde meines Gro§
vaterszu fordern [Dabei] mSchte ¢h das Gute befehlen und das Schlechte
verbieten und den Weg meines @vaters und Vaters beschreit€h?

%8 Epd., S. 254.
609 Mulahhat', a.a.0., 234,235, 281Ders.,a.a.0.)1:153.

10 Epg., 11:148, 153.
I &)+, .S, J0$H)"$1 2345)"$1 #$6("# I'# 26F89+#;)&345%=%>? @,A0
11 Epd., 1:102.
JHSY&OF) | "HSBESU&Y +,"- /0 12'/1"HS %3 AH5BH6""#S TOHBO:+ .6 8;<=6.>7@
I"# $%&"B&MH )+ - %N)*+
®12 Epd., 1:145vgl. Ibn A(am, a.a.0V:33ff.
I"HSYRYL'()*+-$ .$/01R3/A5-8" #$%&' I"#S | " #S ) 118 (F+-' (.10 (). 1)! "HPE 1B
DB ORY Y4+ B J0B23
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Diesen von Ab Mi"naf Yberlieferten Brief Ybersetzt Mahha$ seinen Zu
hSrern und Lesern, wie bereits b&&'$-Na( af8b&d$gesehen, mit einer klean
aber inhaltlich bedeutendeBrgSnzung, die nicht im arabischen Original enthal

ten ist;

aDie Menschen der Welt sollen wissen, dass ich leirgeiziger, nach
einem Rang strebender, aufrYhrerischer, zerstsrerischer und ungerechter
Mensch bin. Diese Ziel habe ich nicht! Mein Aufstand ist ein naater
Wiederherstellung der Ordnungtrebender Aufstand. Ich habe mich-er
hoben und bin ausgezogen, weil ich die Gemeinde meines Grogwaters
bessermwill. Ich will das Gute befehlen und das Schlechte verbigih.

Konkret bedeutet diesep usains Handeln zugrunde liegende Prinzip, dass er
sich fYr die Religion und adefreiungder islamischen Welt und Muslime aus
den Klauen der UnterdrYckungthobenhabe, indem ericht nur sein Schwei

gen Yber eben jene UntiYckung und Verderbtheit braglsondern sie auch be
kSmpfe'* Auf %8 $-Na( aféb&% Untersuchund ah'd-i #$w'd Bezug nehmend
warf Mutahha$ die Frage auf, ob sich das Prinzapamr bi'l-ma¥&f darauf
beschrSnkte, dasgusain YaZl den Treueid verweigée oderer beabsichtigt
hatte, in Kufa die Regierung zu Yehmen.Mushhai verweist auf die Ein
ladungsbriefe der Kufaner an den Prophetenenkel, ihr Imam zu werden, die
seing Meinung nach) usainsIntention, die Regierung und.eitung der Ge
meinde zuYkernehmen in Gang gesetzt haberEr zitiert %8&$-Na( aféb&d%
Hauptargument fYr dessen These der Regierungsbildyngainsvon a#* abard
tradierte AussagedWir, die Familie des Prophetenaben mehr Anspruch auf die
Herrschaft als jene, die sie beanspnea.O und zieldurchausin Betracht, dass
der Prophetenenkel eine Revolutiofingil$h) gegen Yakl geplant haben
k3nnte ®*°
Es deutet viel darauf hin, dass Kahha$%&'$-Na( aféb&d® Theseder dritte
Imam habe das Ziel verfolgt, in Kufa die Regierungeggle zu Ybernehmen, teilt

und sein Anspruch auf die FYhrung der muslimischen Gemeinde eine praktische

13 Mutahha$ a.a.O., 1:145
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I"H$% &'HOOL AV (' )+, - HHt ICEDB 1" SUHE HSUQ* +,)- /)0 | +12B# $%8&0)*#
I"HOH" G )*+,
14 Epd., 1:102, 11:36, 66.
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Umsetzung des Prinzips al-amr bi'l-malr f darstellt. Die Motivation fiir ! usains
Abreise und der Zweck seines Martyriums sind nach Mu"ahhar# Lesart die
Wiederherstellung der Ordnung in der Gemeinde zum Schutz des Islams, ver-
wirklicht durch die Errichtung einer islamischen Regierung, die der beschwo-

renen Unterdriickung ein Ende bereitet.

4.2.4 Der Zweck von Imam ! usains Martyrium bei $ar#¥## Zeugnis ablegen
iiber unhaltbare Zustande

&'li(#Na) af' b' d# Hauptthese beeinflusste nicht nur unmittelbar Aya-
tullah Mu"ahhar# Vortrage hinsichtlich der Darstellung des Prophetenenkels,
sondern auch die %Al#$ar#atss.

Par## stimmte insofern mit dem Rechtsgelehrten iiberein, dass es das Recht
und die Pflicht des Imams gewesen sei, Unterdriickung zu bekampfen, der Usur-
pation der Macht ein Ende zu bereiten und selbst die Regierung zu iibernehm-
en.®" Dafiir habe sich der Imam politisch und militarisch gegen die usurpierende
Regierung erheben, die Wahrheit wiederbeleben und die Fiihrung der Gemeinde
iibernehmen miissen, was $ar##als die Mission ! usains schlechthin versteht.”"’
In Anlehnung an die von Ibn A%n iberlieferten Ziele ! usains verweist der
Soziologe auf die Predigt des dritten Imams, derzufolge ! usain den Weg seines
Grof3vaters und Vaters habe beschreiten wollen, und dass er ausgezogen sei, um
das Gute zu befehlen und das Schlechte zu verbieten.”’® Die Regierungsiiber-
nahme durch den dritten Imam stellt fiir $ar## zweifelsfrei ein Ideal dar, das
seiner Ansicht nach jedoch nicht mit der damals vorherrschenden Situation
iibereingestimmt und ! usain einfach nicht tiber die Moglichkeiten verfiigt habe,
eine politische Revolution durchzufithren.” Allein und ohne Armee sei der Pro-
phetenenkel nicht in der Lage gewesen, sich gegen seinen Widersacher zu er-

heben, so dass er ,keine [andere] Waffe hatte auler den Tod“.° Als Beleg zieht

816 Sarpaf#  $ah' dat®, S. 135, 139.

7 Ebd., S. 135
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l ar'/at’ Teile der! utta aFmaut D Predigt$ usains heran, die im Diskurgéber das
Wissen des Imamsim seine nahende TStung die Vorhersageinesunaus
weichlichen und festgeschriebemeMartyriums beinhaltet Dieser Predigt zufel
ge hat der Prophetenenkskinen AnhSngerin Mekka mitgeteilt 4[E] Ich ziehe
in meinenTod.Der Tod wurde dem Nachkommen Aaa festgeschrieben, [so wie]
das Halband den Hals eines MSdchens [schmY.EK{] Mit Hilfe dieser von
%w&azm' und Ibn'& w(s Yberlieferten Rede argumentiewdr'#t’, dass$ usains
Absicht B weil er die Thernahme der RegierungsghSfte nicht verwirklichen
konnte B die Erlangung des Martyriums gewesen.s&n dieser Stell®ezieht der
Soziologe erstmals explizit Stellung gegEddi*'-Nat+af8b&d's Haupttheseund

argumentiert

aJemand, der sich politisch erheben will, spricht diese W@ith ziehe in
meinenTodO, M.Bhicht, [stattdessen] sagir: #Vir schlagen, wir tSten, wir
siegen, wir vernichten den FeindAber $usains Rede an alle Menschen
lautete:#Der Tod ist fYr den Nachkommen Adams so sch3n wie ein Hals
band am Hals eines sch3nen und jungen MSdeheBer Tod ist der
Schmuck des MenschefVon] Mekka aus machte er sich auf den Weg in
den Tod®*

Gegen einen politischen Aufstand spricht fifen Soziologemu8erdem, dass der
Propheterenkel nicht heimlich nach Kufabgereist warsondernzusammemmit
seinen Angeh3rigen und AnhSngerin einer gro§en Karwane $usain habe
erkannt, dass vom Wesen des Islam nicht viel Yigdglieben wSre hStteer die
Machtegreifung seines Widesachers stillschweigenttiingenommen deswegen

623

habe er bewusst das Martyrium \g8hlt°~° Durch sein Blutvergie§en vermochte

$usain zwar nicht seinen Feind zu besiegen, demYtigen konnte er ihn aber indes

und Zeugnis davon ablegen,

4 [E] dass ein gro8es Verbrechen, ein gro8er Betrug, Usurpation und
Grausamkeit herrschen. Es zeugt daydass die Wahrheit abgelehnt wird
und Werte zerstSrt und vergessen werden. Letztendlich ist es ein roter
Protest gegen die schwarze Macht und ein Schrei der Wut Yber die Stille,
die Aller Kehlen durchtrennt ha®**

21 Epd., S. 136. "#SP&+, I"HSYE *"+%-/0 "#S$YE' :(0* +, -., ['0 1B, 14564, (78%...]
622 Ebd
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WShrendnach der Darstellung der anderefutoren Imam! usain den MSk
tyrertod in der Absichtstarlh die Religion schYtzen sowie den Islam und die
Muslime aus derKlauen der Despoti€®retten zu wollen indem er in Kufa die
RegierunggeschSfteu Ybernehmen versuchtdiente es in' ar#éts Denkae der
Aufdeckung unhaltbarer ZustSnde. In seiner Beschreibung des Martyriums als
Zeugnisablegetassensich in"ar#&ts Denken zwei Tendenzen feststell@lum
Einen erwShnt ein keinem deranalysierten VortrSgexplizit den Schutz des
Islams als daBandungsbestimmende Ziales Imamswenngleich das genannte
islamische Prinzip ddas Gute befehlen und das Schlechte verbiaténden
ersten Blickdarauf hindeutet" ar#&t% fehlende Definitiondieser Leitlinie 1Ssst
offen, ob die Befolgung Yberwiegend gidiser Gebote im Vordergrund steht
odereher dervon ihm beschworendistorische Kampf zwischen Gut und BSse,
Wahr und Falsch sowie Gerechtigkeit und Despotieden er! usainsWirken
einordnet.Sein ahistorisches und revolutionSres VerstSndieisZwslferschia als
wabhre, unverfSischte alidische Schia, in der er die 4Schule des Widerstands und
MartyriumsO rpal habi i'tir#$ wa %h#dat)®*® verkarpert sieht, deutet eher auf
Letzteres hin.Zum AnderenerfShrt der Martyriumsbegriffmit seiner These

a8 usains Matyrium bedeutet, er hat sich um seiner eigenen TStumifjen er-
hoben.&’ eine weitreichende Bedeutungserweiterung” ar#ét# beschreibt das
SchlachtfeleMartyrium nicht mehr nur als tSdliche Folge des Einsatzes um
Gotteswillen (f&sald All#h bzw. dar h-i " ud#), d.h. in der Verteidigung des
Islam gegen Feinde der Religi@mndern als bewusst gewShltes Mittel, um Miss
stSnde wie Usurpation undnterdrYckung aufzudecken

" #E%G *+" "#SHE ()*+,'- JO* 12'9845! "I#SU I"#  $%& #S%*!" "H#SWN&!"# BIEH(
"HSEB' (#) *+&%-.*% /,*01, !"#P%& "#S%&'()* I'"'+, %&'&'. /0 12* %('34)$* "56#78595:
I"# $%8#)*+,-./0 1243456-7"" '( I"# 5289:*&';
625 %&'#-Na( af€o&d# a.a.0., S. 28, 293, 316, 431. d4Aus den Klauen der UnterdrYckungO siehe
Mu)ahha# a.a.0., 11:36.
"ar#étt ATaaiyusi sur+Q S. 12.
Ders.: aBg# r&(i$bih *atlO, in! usainDW&ri,-i - dam, Mg m.$a-yi &,&, Bd. 19, 9. Auflage,
Teheran2001/2002, 897211, S. 210.
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4.2.5 Die aWiederherstellung der OrdnungO als Wiederbelebung einer klassen
losen Gesédchaft bei RI'#$

In der Forschungsliteratur hielt sich lange die Vermutung, dass die GrYn
der der marxistisch beeinflussten Organisation ¥hid$-i &alg aufgrund ihrer
revolutionSren Interpretation der Zwslferschia, die €hnlichkeiten zu dé&i$
(ar$ats aufweistmasggeblich von dem Soziologen inspirievorden sind®® An-
hand derinterpretationA) mad Ri"#%, einem der Ideologen der Organisatiamit
welcher Motivationder dritte Imam Mekkaverlassen habenind wofYr er den
MSrtyrertodgestorben sein shllSsst sich aufzeigen, dass die%hid$ manche
ihrer Standpunkte unabhSngig vamd teilweisevor (ar$at$entwickelt haben.
Ri"#% UntersuchungTa I'l" az mh#at-i ! usairf, die entwederein halbes Jahr
oder gar drei Jahrgor (ar$at® bedeutendem inviSrz 1972 gehaltenen Vortrag
$ahvblat im Untergrund zirkulierte, stellt die politische Situation in der zweiten
HSlIite des siebten Jahrhundegggangsknapp als von UnterdrYckung gulm)
und dem Wirken einer tyrannischen Regierunbuk' mati (%bir%ha) gepSgt
dar®?® Ausgehend vorseiner Verantwortung gegenYber den Masggmiat®) D
das €quivalent der Mechid$-i &alg fYr die muslimische Gemeinschafih{ma
b habeder Prophetenenkedeinem politischen Herausforderer die Anerkennung
als Kalif verweigert, womi nicht nur * usains Abreisesondern auchsein Auf
stand (jiy9n) seinenAnfang genommen hahe®® * usains damit veibundene
Absichten erklSrt Ri#$ mit der im Diskurs fYhrenden aubn A+tam zurYck
reichenden tbelieferung, die bereits aus den Werken,Nin d-'Ulam'#s, -" 1i)$-
Navaf'b"d® und Muahha® hinlSnglich bekannt ist:

alch gehe nicht aus Medina weg um der Stille oder des VergnYgens willen,
um das Leben zu schYtzen, Macht zu erlangen oder um das Feuer des Auf
ruhrs und der Verderbnis zu schYren. l&drdere die Wiederherstellung

der Ordnung [in] der Gemeinde meines Gro§vaté}s

628 Abrahamian Radical Isla, S. 103

Ril "#%a.a.0., S. 10, 14, 15, 21, 103, 123

%% Epd., S. 9, 11, 122.

%31 Epd., S. 15.
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Ril"#$spricht hier irrtYmlicherweise von Medin® der dritte Imam hielt diese Rede jedoch

in Mekka, kurz bevor er Richtung Irak aufgebrochen war.
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Was die aWiederherstellung der OrdnungO beereltnnte, darYber gibt die fol
gende Imani usain zugeschriebendussageAufschluss, deren Ursprung jedoch
gSnzlich unbekannt ts Aus jenem Korpus an tberlieferungen, die in den-bis
herigen Quellen zur Beschreibung der Absichies Prophetenenkelserange
zogen wurden, ist diese Predigt nicht bekannt. Aufgrund des Vokabulars ist nicht
auszuschlie§en, dass diese ErkiSrige seh freie Zusammafassung R#$%6
oder m3glicherweise gar seind?hantasie entsprungen istn ihr ISsster den

dritten Imamsagen

aWas ihr habt, ist kein Leben! Das ist Unterjochung und Verderbtheit. Die
Hand der UnterdrYckung hat euch all diese UnglYgesvaltsam aufge
zwungen. Ich gehe, um dieser Situation ein Ende zu bereiten. Ich gehe, um
diese UnterdrYckung zu vernichten. Dies ist mein Weg und mein 27110

Diese ! usain zugeschriebene Aussprucrerdeutlicht Parallelen zwischeden
DarstellungenRi'#®% und der Religiongelehrten&#i'%eNa( affo#d%und Mu)ah-
har%in dem Punkt, dass der drittenam der vorherrschenden aUntki ckung
und VerderbtheitO mit seiner Ebung gegn Ya#h den Kampf angsagt habe.
Ri"#$%0 Sichtweise gr¥ndet sich meines Erachtgedoch eher auf die tber
zeugung deersten Generation daviu(#hid%-i * alg, dass Islam und Marxismus
dieselbe Botschaf® den Kampf gegen Ungerechtigkeit und UngleichHgiver-
kSrperten, als das®er sich auf&#i'%eNa( affo#d% und Myahhafé Argumenta
tionen gestYtz hStte Seine Untersuchunga I'" az nahwat-i ! usairt enthSlt
keinerlei Referenzen auf die gedruckten Werb@er VortrSgeder beidenRelk
giongelehrten, dass sich eine direkte Beeinflussung nachweisen Wagdieser
Stelle enden dann bate die inhaltlichen Gemeinsamkeiten. Die These der bei
den Rechtsgelehrterass die Muslime und die Religion adsr UnterdrYckung
befreit wYrden, indem der Prophetenkel die Ordnung in der Gaeinde mittels
eineg islamisch gerechte Regierungwiederherselle, findet keinen Zuspruch bei
dem jungen Ideologen ddviu(#hid%-i * alg. Nicht eine islamische Regierung
stellt nach der tberzeugung der Organisatioiie ideale Regierung dar, sondern
die Diktatur des Proletariats, die den Kampf fYr Gerechtigkeit uied Fteiheit
der Menschen anfYhft® €ugerst bemerkenswererscheint mirdarYber hinaus

2 Epd., s. 21
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die €hnlichkeit zu 'Al" #ar"lat's Derken hinsichtlich des Instruments zur Ver
wirklichung der Ziele: WShrendder Soziologel972 das Martyrium offen als
Mittel propagierte den Gegner blo8atellen und damit die Weichen fYr einen
potentiellen Wandel zu stellergeht ASmad R#%0&'In seinemeinige Zeit zuvor
verfasstenWerk Tal I'l" az rah#at-i ! usairt noch einen Schritt darYber hinaus:
Er preist das Martyrium als ein Mitteleds revolutionSren Kampfesals SchlYssel
der Befreiung von UnterdrYckungind fordert es ein, wenn die politische Situ
ation keine andere Option mehr ISsst, d.h. er und seine @sgéon erwarten,
dass sich der Einzelne fYr die Freiheit der Massen opféit Mittelpunkt sei
ner Beschreibung von Imarusains Erhebung gegen dessen politischen Wider
sacher steht nicht mehr der Schutz des Istaats Religion, Werteund GeseH
schaftssystem, sondemielmehr die Darstellung dessen als Ideologie, die auf
eine Revolution des Systems abzidit. R%&S' Denkenverksrpert ( usains Ma¥
tyrium ein Mittel, der voherrschenden UnterdrYckung ein Ende zu beendsem,
die Ordnung in der muslimischen Gemeinde wiederherzust€latie seiner
tberzeugung zufolge von Mkammadskurzzeitig verwirklichter klassefoser
Gesellschaft geprSgt war.

34 Ri%&™"a.a.0., FO0.
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5. Martyrium als Opferung unddie Hoffnung auf den Para
dieslohn

Das frYhislamische SchlachtfelMartyrium, das Imam usain im Kampf
um die politische und spirituelle FYhrung der musiithen Gemeindevider-
fahrenist, definiert sich auf der Grundlage weniger entsprechender"@werse
und zahlreicherprophetischer tberlieferungen allgemein als GetStetwerden um
der Sache Gottes willeiDie analysierten Quedin aus deispStenQajarer und
Pahlavizeit berethern diese knappe Definition gleicherma8en mit ihrer Beschrei
bung des Mariums als Opferung des eigenen Lebefid!{, #! n-ni$!r% diedie
bedingungslose Ergebenheit Gott gegenYber verksrpgg&hrend! usainsmSnn
liches GefolgelenEinsatz ihres Imams fYr den Schutz der Religion tatkrSftig auf
dem Schlachtfeld unterstYtzte, sollten spStere Generatidmem Beitrag dazu
leisten indem sie die Erinnerungen an die Ereignissé Hilfe von rituellen
Trauerveranstaungen bewahrenln den folgenden beiden Kapiteln sollen die
Wurzeln dieser Opferbereitschatintersucht werdenals auch die Option einer
jenseiigen Belohnung, die den GISubigen fYr ihre reale und symbolische Unter

stYtzung des Imams in Aussicht steht.

5.1 Martyrium als Opfeung B Martyrium als ErfYllung des Bundes
mit Gott

Die Erinnerungen an den gewaltsamen Tod Imamsainsumfassenin
der zwslferschiitischen Gemeinde zwedinander ergSnzende Blickwinkel auf
den Prophetenenkel, die ihsowohlals Opfereines nach der Machdtrebenden
Gegners als auch als esich fYr die Religion OpferndeprSsetieren. Die Dar
stellung desgetSteten Imams beschrSnkt sicidaher nicht auf den tragischen
Verlust eines spirituellen und politischen FYhredgssen Schicksals zubewet
nen gilt. WShrend vornehmlich inrauga-' w! n%Predigten und Téfya-Texten
die Grausamkeit vorh usains Gegnern beschworen wird, die sich durch Tse
tung des Prophetenenkels versYndigt und mit seinem Blutvergie8en die irakische
WYste in ein blutiges Meer bzw. inngin Garten roter Tulpel> verwandelt

635 Zum Bild der vom Blut bedeckten WYste sieh@san&#i'$-R#d: Ma(#lis-i ta%ya, Teheran
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haben zeichnen jenersrterndenMagtalwerke Yber die 4Geheimnisse des-Mar
tyriumsO ein kontrSres Bild: Entsprechend degumentation spStqgajarischer
Religionsgelehter habe Gott mit dem Prophetenkel einen Bundni!"#q) ge
schlossen undlessen Mayrium fYr die Verteidigung der Religion verfYgt, dem
sich ! usain bedingung#os ergeben hab®? UnablSssig heben die Quellen die
paradigmatische Selbstlosigkeit des Prophetenenkels hervorsidereinzig aus
seinem Glaubenund nicht etwa von weltlichen Bestrebungen geleité¥r die
Bewahrung des islamischen Gesetzes und im Kampf gegen Unglauben fYr den

Schutz der Religion gmfert habe®®’

In diesem Sinne verkSrpefit usains Ma¥
tyrium die Opferung seines Lebens auf dem Weg Gotiad damitbeispiellos
die Bedeutungslam &die gSnzliche Hingab&aglm) und Unterwerfung ingi-
y#d) unter die gsSttichen Gebote® sowie adie bedigungslose fbergabe des
GlSubigen an Gott® FYr linke Intellektuelle wie "ar#&t# und RP6&#ymbolk
siette die Opferungdes Prophetenenkelingegennicht mehr ISnger den Zweck,
seinen Gehorsam gegenYber Gott unter Beweis zu stellen und sein Leben fYr den
Schutz der Religion zu opferintsprechend ihrer marxistischen Beeinflussung
interpretierten sie desse®elbshingabe als Kampf gegen UnterdrYckung, der
Lebenbedingungerseiner zurYckbleibeden Gemeindeerbessern sollte.
Ungeachtet dieseunterschiedlichen Auffassungen Yber den Zweck der Opferung
teilen sSmtliche analysierte TexperioderYbergreiend dasselbe Vokabular. Alle
Autoren hebendie Bereitschaft Imanh usainssowie die der MSrtyrer von Kar
bal&' hervor, Opfer zu bringenfif@i#), sich selbst hinzugeber$ud d#dan), ihr
Leben zu opfernfid# %dan, &t fid# kardan und fid#k#! kardarn) und sich
durch ihre Selbstlosigkeit, eben Aagferung &#h-ni'#r!), auszuzeichnen.

1995, S. 170a, 184&fBr()#, a.a.0., S. 17Rli+#Na, afgb&d# a.a.0., S. iiMu-ahhaw a.a.0.,
[1:136,"ar#&8t% d usainO, S. 27, 28, 90. Zum Bild vom Rdsen, Tulpengarten siehe. au
harta.a.O., S. 124f&li+#R&d,a.a.0.S. 86a; Rb&#4.a.0., S. 6.

Tabrg# Mal&t#+ S. 22:228;B&fur()#, a.a.Q.S. 120, 121, 122, 138,.141

Tabrz# Maf&t#+ S. 61, 62, 21335; DersSirr, S. 16, 18, 382, 54, 6Pers., a.a.0S. 19, 37,
39, 47, 49, 56, 20KrBur ()#, a.a.0., S. 15Wli+#Na, aféb&d# a.a.O., S. 283, 316, 359, 366, 387,
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Louis Gardet: O&hO, in: Encyclopaedia of IslamARflage, Bd. IV, Leiden 1978, S. 171%4b,
S. 172b.

Mohammed Arkoun: OlslamO, in: Jane Dammen McAuliffe (HEsgyclopaedia of the Qlan,
6 BSnde, Bdl, Leiden P02, S. 56571, S. 569.
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51.1 Zwischen LoyalitStsbekundung und Treueid: &MSge ich zu deinem-LSse
geld gemacht werden!O

Die gajarischenQuellen heben nicht allein Imarh usains Opferbereit
schaft fYr den &hutz der Religion hervgisonderngleicherma8erdie seiner Ar
hSnger, die ihn au$einerReise in den Irak begleitet habenieDNurzeln dieser
in den Magtalverken beschworenerlingabe von! usainsGetreuenlassen sich
bis in Al Mi#nafs BerichtKit! b Maqtd al-" usain zurYckerfolgen, eine der
frYhesten Quellen Yber die Ereignisse von Katialie der Historiker &' abal
in weiten Teilen Yberliefaérhat. Die darin verwendete arabische Regadung
amsge ich zu deinem L3geld gemacht werden@u@ltu fid! k) scheint der Uy
sprung desin den qajarischen Magtalwerken viel zitierteAusdrucks amein
Leben ist dein Opferzw. dmein Leben ist dein LEgEdO#H! n-i man fid -yi t%
zu sein UrsprYnglich galt diese idiomatische Wendung als Zeichen des Respekts,
worauf die BegrY8ungd usains durch einen AnhSnger seines Konkurrenten Ibn
azZubair hinweist. Dieser fragte: dMSge ich zu deinem LSsegeld gemacht-wer
den, [sag] whin ziehst du?®” Auf eine LoyalitStsbekundung deutet die in Aus
sicht gestellte Treue bis in derod jener Kufanerauf dereninitiative sich Imam
I usain in den Irak begeben sollt8o forderte nach dem Tod N#viyas Sulai
m$n b.*urad at+uz$)( einer der FYhrer def)at )Al( Kufas, von seinen Leuten,

I usain ihre Treue auszusprechen, wenn sie sickkhah als seine Helfern!&-
rvdu) verstehen und ihn zu ihrem politghen FYhrer zu huldigen besibhtigen.

In ihren Einladungbriefen an den Prophetenenkel, Kufa ihr Imam zu werden,
bekundeten sie stann: dNein [wir fYrchten nicht,uzscheitern]! WirbekSmpfen
senen Feind ud geben unsere LebelYif seinen SchutZi® Der umayadische
General! urr b. Yatd verlieh seiner Ergebenheit Shnlich Ausdruck, nachdem er

zu! usains Truppen Ybergelaufen watrsoll ausgerufen haben

dM3ge Gott mich zu deinem L&geld machen. [E)ch bin zu dir g&om-

men, wShrend ich mich fYr das, was ich getan habe, reuevoll Gott wieder
zuwende und gebe dir mein Leben als Trost, bis ich in deiner Gegenwart
sterbe.&?

640 a8’ abay, a.a.0., I\261. I"HSBH()" +,-. &/01,BA5*
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5. Martyrium als Opferung und die Hoffnung auf den Paradieslohn 20¢

WShrend die Kufner ihr Versprechen, Imarhusain auf dem Schlat-
feld zu verteidigen, brachen, stellten seine engsten Getreuen ihre Opferbereit
schaft tasSchlichunter Beweis. Sie hielten zu dem Prophetenenkel, selbst als
dieser sie angesichts der drohenden Vernichtung durchtherlegenerumai-
yadischen Truppen ameunten Mt arram von ihrem Treueid entbunden haft&
DemgemS§ preisen die gajarischen Quellen AligSnger! usains, die unum
wunden auf dem Schlachtfeld um Gottes willen fYusain ihr Lebereingesetzt
(" nb'z"n) und geopfert haber(fid"#. Dort riefen se entsprechend der tberlie
ferungenaus: 40h A $\bdalPh! Wir stehen in deinem Dienst, [unser] Leben
fYr dich zu opfern®* Selbst! usains Sohn Zainl&b&id'n, der von Krankheit
geschwScht nicht mehr istande gewesen sein §chuch nur ein Schwert em
porzuheben, soll den Wunsch gefiiehaben, seinen Vater zu ungltzen und
bekundete: &Mein Lebespfere ich meinem gro§en, ruhmichen Vater!8§> An
anderen Stellen wird wiederholt auf GefShrten und mSnnliche Angehsrige
I usains vewiesen, die dem M&rium entgegengezogen sind, um sich auf dem
Weg Gottes und fYr den dritten Imam zu opfern und schlie§lich den MSrtyrertod

starben®*
51.2GrYnde fYr die Opferbereitschaft der MSrtyrer von Kavb@l

FYrdie GrYnde, warum die MSrtyrer von Karbein ihrem Treueid Yr
den dritten Imam fegjehalten habengibt es verschieghe ErkiSrungsansStze.
Der nahdiegendste ist usains Hilferuf, den der Imam auf dem Schlachtfeld-aus
gesto8en haben soll, als viele seiner AnhSnger beggfallen waren und die
militSrische Auseiandersetzung voihrem HShepunkt stand. Er lautet:

43 varShater, a.a.QXIX:115.

) auhat, a.a.0., S. 146, 235; TahMaft" , S. 138; Bfur#*', a.a.0., S. 22.
"# $19&!1%'G"™* (235! )
"#®0&)* (+,%-/0 1912(3)40684)678)9: /7(2(138! )
Tabrz, MaPt" , S. 147tberliefert ausal-MaHis's! ad,-Werk $al"#al-%y&n. Vgl. B¥#fur#*',
a.a.0., S. 65.
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5. Martyrium als Opferung und die Hoffnung auf den Paradieslohn 20¢

aGibt es einen Helfer, der uns beisteht? Gibteinen Helfer, der uns zu
Hilfe kommt? Gibt 8 einen Bekenner der Bueit Gottes unter uns, der
Gott fYrchtet? Gibt es einen BeschYtzer, der demam desGesandten

Gottes verteidigt&*’

Diesen Ausruf erwShneNi"#m al®Jlam#%nd B#fur&'(im Zusammenhang mit

der tberlieferung Yber das wShrend der Schlacht von K&#sai! usain herab
gesandte himmlische Blafta'#a-yi malak$t#a), dem zufolge Gott under Pro
phetenenkel zum Schutz der Religion einen Bund Yber dessen Martyrium-einge
gangen sind*® WShrend sich die ErzShlung Yber das himmlische Blatt meiner
Kenntnis nach lediglich Ybef#)il Darbands 1871lithographiertesMagtalwerk
Yawshir al-#8n wasam&a-yi #nén belegen ISsst, fYhrt der safidische

I ad*Komgpilator a-MaHis(! usains Hilfeuf auf lon ,# w&s0 im 13. Jahrhundert
verfasstes Magtalwerkal-Luh$f zurYck, in dem dieser anonym Yberlieferte:
aGibt es einen Helfer, der uns um Gottes willenHilfe kommt? Gibt es einen
BeschYtzer, der deh aram des Gesandten Gottes verteidi§t?@ine umfang
reichere Version als die von lb@# w&s Ybermitteltea im 12. Jahrhundert der
Historiker - w#razm( in seinem WerkMagqtal al' usain sowie der Rechtsge
lehrte d-.ai/ aFMuf(d in seinem im 11. Jahrhundert verfasst€itab alir(&d,

aus denen Talfz(s zitierte Version stammen kSnnte. Ein Vergleich damt-
sprechenden Textpassagen aus diesen Quellen zeigt auf, dass die tberlieferungen
in der Reihefolge der Satzgruypen varieren, und dass die in den gagchen
Werken am hSufigsten verwendete Passagebfi€s einen Helfer, der uns bei
steht?0OHal min r&lir yan!urung&?®>®
MSglicherweise handelt es sich bdiesem Hilferuf um eine etrospekive An-

an keiner Stelle belegt werden kafitf.

spielung auf jene Kufaner, die sidunSchsials Helfer! usains (&lr$hu) ver
standenhatten und ihr Leben fYr den Schuties Prophetenenketgebenwollten,

%47 Tabr(z(, Ma#(0, S. 227.
(" ) # S8 ()* +, -/0- D+3BIAETH 8 H0:x93+3BIE0=63+3 814 I"# $%&() &)*

%% Ebd., S. 227f.#8ur&'(, a.a.0., S. 138f., 201, siehe Fu§nate 44
%49 al-Matlis(, a.a.0., 45:1Zitiert nach Ibn,# wé&s, atMalhéf, 0.0. 0.JS. 89f.
[.] "#$%&'( )* +- +./)0 103! 45#87899:0 )0 10R<=619>?1@ABCD.'6"1E
®% 1auhar, a.a.0., S. 208abr(z(, Ma#(0, S. 184, 215, 216, 2235; Ders Sirr, 62, 64; Ders.,
Mat+#is, 20, 3749; Brfur&'(, a.a.0., S. 197ar(%t(, . ah#dat, 189; Ders.] &isainO, S. 31.
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al-Ir'#d, 0.0. 0.J., S. 224.
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ihn dann aber angesichts der Gevaaltirohung durch Yazls Gouverneur im
Stich gelasen habef>? UnathSngig von der AuthentizitSt dieser kurzen Pas
sage erkiSrt N#m al$Jlam#%einen Lesern, dass der dritte Imam mit seinem
Ausruf aGibt es einen Helfer, der uns unterstYtzt? Gibt es einen Helfer, der uns
beisteht?O von Gott und den MusiimBeistand fYr die Bewahrung der Religion,
die Wiedebelébung des Weges Miammads und die Aufdeckung des sich aus

breitenden Uglaubens in der Gemeinde eingefert habe’>?

DarYber hinaus
sei der Hilfeuf des Prophetenenkels nicht blo§8 mit der Haofing vebunden ge
wesen, dass auf demt@achtfeld irgendein Helfer excheine, del usains Feinde
tStet. Vielmehr, so erlSuterte Nim al$Jlan#%solltesich jener Hefer aus Auf
richtigkeit und tberzeugung fYr den Imarapfernund damit den Menschen ver
deutlichen, dass der Kampf gegen Y@z Truppen nicht weltlichen Zielen diene
sondern dem Schutz der Religi®i.

ErzShlungen ausl-Muflds Kit! b akIr"! d Yber die Biographien der Imamed
al-Ma(lis!s ' ad)-Werk #al'$ al-%y&n zufolge sollen nicht nur usains SShe
Al A*+ar und $\lI! Akbar, sondern auch alle Geschspfe der Hinmimand der
Erde ihre Opferberesichaft bekmdet haben, indem sie dem Hittéd des Pre
phetenenkels labbaikaO, Hier birich! Zu deinen Diensten!O, gegnetert>>
UrsprYnglich rufen GlSubigeiebe Worte wShrend der Pilgerfahrt nach Mekka
aus wenn sie den heiligen Bereich betreterm Gott ihre Anwesenheit und Hin
gabe zu bekunden. Imwslferschiitischen Kontext veeihen die GISubigen mit
dieser Wendung ihrer bedingunlgsen UnterstYtzung un8elbsaufopferung fYr
den Imam und letztlich fYr Gott AusdrucRie Frage ob frYhere Textbelege als
, auhars Magqtalwerk'& f! n albuk! $fYr diesen Ausdruck absoluter Treue exis
tieren, oder ob diese Wendung ihren Ursprung tieilweise fiktiven Taklya-

Texten hat, kanmicht mit Gewissheit beantworteiverden

652 auhat, a.a.0., S. 131, 14Bibriz!, Maf#!&, S. 89, 92, 101; Tabr Sirr, 22, 38:#li&-Na( af-
#b#d!, a.a.0., S. 49; Mahhat, a.a.Q.1:204. VglYarShater a.a.0., XIX:96.
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Die Opferbereitschaft der AnhSnger Imadnusains k3nnte ebenso in der
Hoffnung wurzeln, am Tag des JYngsten Gerichts Rettung vor dem Hsllenfeuer
zu finden.Dazu hei§t es in Quith 61:1011, dass wenn di&ISibigen an Gott
und Seinen Gesandten glauben und um Gottes willen Krieg fYhren, Er sie der
einst vor einer schmerzhaften Strafe retten, ihnen ihre SYnden vergeben und sie
ins Paradies einziehen lassen werdaif diese Motivationihrer Ergebenheit
weisen verschiedene ErzShlungen in $in al%lan#'s und &auhats Werken
hin, die die Hoffnung auf FYrsprache im Gegenzug fYr tdikrSftige Unter-
stYtzung! usains auf dem Schlachtfeld thematisieren. Bei der FYrsprache han
delt es sich um ein Gebet, mit dem eebMu ammad und den zwslferschii
tischen Imamen Prgheten, Engel und MSrtyrer Gott bitten k3nnen, die SYnden
eines Verstorbenen zu vgeben damit dieserder Strafe desiSllenfeuers ent-
kommt und ins Paradies emiehen kann. Sdei§t es in einigen ErzShigen,
dass! usain einen seiner Gegner kurz vor der Schlaehutigt habe, sich auf
seine Seite zu schlagen und ihn zu unterstYtzen, wofYr diemdritte Imam in
Aussichtgestellt haben salldass sein Grogvater Mammad fYr ihn am Tag des
JYngsten Gerichiignes Bittgebet sprechen wer8&1In einer anderen ErzShlung
soll eine Mutter ihren Sohn agespornt haben mit den WorterdMein Sohn,
hre auf seine Worte und opfere dich f¥usain, damit er am Tag des JYngsten
Gerichts an der Seite seines Gro8vaters dé¥frsprecher sefi®Von dieser Be
reitschaft, sich selbst fYr den Imam hinzugeben zeugt auch die folgende Er
zShlung, in der ein AnhSngérusainsgesagt haben solBch opfere mich fYr
dich! M8ge Gott uns die Gnade erweisen, dass wir in deinem Beiseay KYik
ren, unsere Feinde in StYcke zerrissen werden und dein Gro8vater unser FYr
sprecher sef”® Jene Gruppéingegen die denProphetenkeldursten lie§ und
ihm untreu wurde B das gegnerische Heer weehrte! usain und seinem Gefol
ge die Wasserversorggnb warnen einige tberlieferungenkSnne nicht auf

Rettung hoffen, wéiGott ihr die FYrsprache Mwammads entziehen werd®&?

%6 Tabrz, Maft'(, S. 120, 123, 225. Auf Persisch avdallis's! al'#al-$iy% paraphrasiert.
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Eine dritte ErkiSrung, warum einige Muslime den Prophetenenkel im
Kampf gegen seinen politischen Herausforderer nicht im Stichsgela und ihre
Treue bis in den Tod unter Beweis gestellt haben, findet sickwei von Al
Mi" naf Yberlieferta Berichten. Darin bekundent usains engste GefShrten kurz

vor dertSdlichen Begegnung mit der umgadischen Armee:

aBei Gott, wir verlassen dicnicht! Eher opfern wir dir unsere Leben! Wir
sch¥Ytzen dich mit unseren Kehlen, K3pfen und HSnden. Sollten wir- get$
tet werden, haben wir unsere Pflicht erfYI®®sowie aKsnnen wir dich
denn im Stich lassen? Wieolen wir uns vor Gott entschuligen hin
sichtlich [unserer] Pflicht dir gegenYber? [E] Ich verlasse dich nicht, und
selbst wenn ich keine Waffe hStte, um sie [deine Feinde, M.B.] damit zu
bekSmpfen, so wYrfe ich mit Steinen zu deinem Schutz bis ich mit dir
sterbe.

Aus diesen tberlieferungenaint hervor, dass jenefreudd Yber eine blo§e
LoyalitStsbekundung und Anerkennung usains alspolitischer FYhrer weit
hinaugying, wie das in diesem Zusammenhang in den gajarischen Quellen oft
zitierte prophetische# adb%# usain stammt von mir ab und ichon # usainO
ebenfallsandeute®# usain b.&l$war fYr die'$&t &l$nicht nur ein geschStz
ter Nactkomme des Propheten, sdern ein gsttlich designierter und geleiteter
FYhrer der Gemeinde, wie ihn die Jahrhunderte spftenulierte Imamatslehre
retrospektiv darstellt. Dessen lsendere Stellung bringii() m at&Jlam)* in set
ner Intempretation der genannten tberlieferung zum Ausdruck, deifolgejede
Behellgung des Prophetermnkels eine Behelligung des &ndten Gottes
Mu+ammad darstelle. Dies impliziezugleich, dass fYr die AnhSngéusains
ein Handeln gegen den Imam einem Handeln gegen Eepheten und somit
Gott gleictkommt. Und awer gegen Gott und seinen Gedétan widerspenstig
ist, ist (damit vom rechten Weg) offensichtlich abgeirrt.O (§or3336). Damit
rYckt der gajarische Gehrte meines Eradkns die Treue fYden dritten Imam

%60 a-- aba a.a.0., IV:318
'H#$0RIH () 1"#*)"H"S,("-.-/)!"0112)3456'F#93;.<=B=I"><P@[(4! I"# $%&'()*+
%1 Epd.
"#$%&H+,-& ()/O#BA5 678!"# $RU()*+,- .' [..]I"# $%WR'* (+,"#$%&!(# $%&)™* +,-.
I"# $%#"#S%&'(
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S. 131, 210;)Bur!0$ a.a.0., 431, 136; Mahha§ a.a.O., 1:99. J"#S 1%&' (F+%'#S$
Dieses# add%vurde von sunnitischen Tradenten wie atirmil$lbn M)/ a, Ibn# anbal und
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ziy)r)t als das fr¥heste, das diese tberlieferung an zwei Stellen zitiert.
at-Tirmil$ a.a0., IV6583775.
SR ()BT, P, D,2 (3 D, 2", (MBI, (7 )3 89 8..]



5. Martyrium als Opferung und die Hoffnung auf den Paradieslohn 21(

in die NShe des zwischen Gott und den Muslimen bestehenden Bumtiés,(
$hd), den diese durch Zuwiderhandeln gegkmisain und den Propheten und
somit in letzter Kosequenz gegen Gott brechen wYrden. Dazu hei§t es im
Qur's 13:2025:

20 Diejenigen, die die Verpflichtung (die sie) gegen Gott (eingegangen
haben) erfYllen und die Abmachung (die sie getroffen haben) nicht brechen,
21 und die zusammenhalten, was nach @sttGebot zusammengehalten
werden soll [E], ihren Herrn fYrchten und sich auf eine bsse Abrechnung
gefagt machen, 22 [E] und (wenn ihnen etwas) Schlimmes (begegnet, es)
mit (etwas) Gutem abwehren [E], die (die sich so verhalten) haben- (der
einst) die letzteBehausung zu erwarten, 23 die GSrten von Eden, in die sie
eingehen werden [E]. 25 Diejenigen aber, die die Verpflichtung (die sie)
gegen Gott (eingegangen haben) brechen, nachdem sie (in aller Form) ab
gemacht war, und zerrei8en, was nach Gottes Geboarnasengehalten
werden soll, und auf der Erde Unheil anrichten, die haben den Fluch (Gottes)
und die schlimme Behausung (der HSlle) zu erwarten.

In diesem Sinne kSnnemeiner Ansicht nactsowohldie Opferbereitschaft von
Imam! usains AnhSngermls auchdasMartyrium um Gottes willen an sich als
eine Form verstanden werden, wie GISubige den mit Gott geschlossenen Bund

zuerfYllenvermsgen
5.1.3Die SYhne der Taw#$n fYr ihren gebrochenen Bund mit Gott

Auf die beiden letztgenannten Motivationedje Hoffnung auf Rettung
vor dem Hsllenfeuerund die ErfYllung des Bundes mit Gott, deutet %hhais
Verweis auf die Opfdrereitschaft der BY8eBewegung der Taww/h$n hin, die
ihre empfurdene Mitschuld am Tod usains Yber die RSchung seines Blutes zu
sYhnen versudie °%® DiesereligiSse Bewegung die sich 68®81n. Chr. formier
te, geht auf die Initiative Sulaitim b.' urad ak( uz#)&, einer der FYhrer dégat
)Al&Kufas, zurYckgden Prophetenenkeh den Irakeinzuladen um dortder poli-
tische FYhreder schiitisien Gemeindeu werden.In 125 bzw. 12.000 Briefen
sollen! usains AnhSngeihre LoyalitSt mitdEinen Imam haben wir nicht, und
Yaz gehorchen wir nicht!bekundet habenum daraufhin dessen EmissSr
Muslim b.)Ag& zu Tausenden stellvertretend fYr den Pheperenkel den Treu
eid zu leisterf® Angesichts der Bedrohung und EinschYchterung durch die

663 Mutahha& a.a.0., 1:49.
64 Tabr&& Maft&+S. 7487, 93'# li+&Na, af##d& aa.O., S. 88, 93:-Rl&a.a.0., S. 24.
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Truppen von Yalds Gouverneur Ibn Z¥d brachen die Kufanejedoch kurz vor
der Schlachtihren zuvor geleisteten Eid und lie§edlen Prophetenenkel
schlie§lich auf @m Schlactield im Stich

WShrend das Martyrium #usains und dasseiner engsten GefShrterin den
Quellen als bedingungslose tbergabe ihrer Leben an Gott zum Schutz des Islam
beschrieben werden, weist AbMi%afs Bericht Yber die Selbstopferung der
Taww'b$n auf eine andere Motivation ihres Handelns hidas Mdahhat in
seiner kurzen Beschreiburauger Acht ISsstlhr Ziel, das Blut# usainszu sYh
nen (alab bidamm a#" usain®®, wurzelt nichtetwain der Absicht, die Religion
wiedelbelebenzu wollen wie esdem dritten Imamzugeschrieben wirdViel-
mehr gr¥ndet sich ihre Opferbereitschatif den Wunsch, Verdaung fYr den
von ihnen gebrocheen Treueid fYr# usain undBund mit Gottzu etangen, um
jenseitige Bestrafung abzuwendeAb$ Mi%maf Yberlieferte dassnach# usains
Tod Teile der Bevslkerung Kufas von SelbstvorwYrfen und Réaléwum wa
tanaddun) gerieben waren, weil sigslem ProphetenenketunSchsihre Loyalr

tSt zugesicherhatten, dannabernicht in der Lage gewesen sinifyn zu unter-
stYtzenund sen Blutvergie§en zu verhinderf™ In ihren Gebeten soll es bei
spielsweise gehie8en halbe&Herr, wir haben den Sohn der Tochter unseres
Propheten im Stich gelassen. Vergib uns, was wir in der Vergangenheit getan
haben und verzeihe uns! [E] Wenn Du unsgcht vergibst und Dich nicht er
barmst, gehSren wir zu jenen, die irre geheWCSie zeigten sich davon Yber
zeugt ihre aus dem Treuebruchesultierende Schandend GrabessYndé# wa
i%) kSnnten nur reingevaschen,ihr gro8es Vergehen(&ta kalr) und Ver
brechen Janb &*(m) nur entschuldigt werden, wenn si#usains MSrder und

dessen Helfer tsten odén diesem Bestreben selbst den Tod find&h

"#$"UR+ +,-./.0 1, +-812)2§2(74! )

Die Zahlerangabenvariieren in den Quellen stark. Hinsichtlich der Menge der Briefe er
wShnt &' abat zwei Satteltaschenvoller Briefe,wShrend(" li)! -Na*af'b"d! 125StYck
nenntund Tabriz! 12.000Was die Anzahl der LoyalitStsbekundungen anbgtalie Muslim
b.4Aq!l fYr seinenCousin# usain entgegemgenommen hat, schwanken sie zwischen 18.000
(a&' abat), 25.000 (Tabr!) und 100.00Q](li)! -Na*af'b"d!). SieheYar-Shater a.a.0., XIX:17,
57, 94; Tabe!, Maf't!), S. 74, 87, 98;1i)! -Naraf'b"d!, a.a.0., S. 35, 42.

%% a&' abat, a.a.0., IV:432.

%86 Epd, IV:426.

%7 Epd, IV456f.
LHS (1) P - ! OBOHD %316 TB[..] U, <D % => ) YP%HPBIARA B BYD E%GH
%8 Epd I"H$%68K(1+%, $URNI+%RHI"H $Y&K)*+#-./ 0 1283
| HSURF, +1- | "H S %&S () &' +L.&' /UL& BREY"HSHY ) I"HBWP& (&) S+ 1"#].. ]
L I"#SUR' ()$*+, /0$20!()3!(
Nachqur,"nischerLehre zShlt die Flucht vor eineampfgegen Feinde zu de@rabes
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Als | usains Herausforderer Yagzb. Mu#$viya schlieSlichim November 683
starb, sah die Bewegunglen Moment gekormen, Wiedergutmachung fYr ihre
unterlassene Hilfe zu leisten unsich gegen die umgadische Armee zu er
heben. 5.00BY8erzogen mit dem Ziel nach Nordmesopotami¢njsainsver-
gossenes Blut zu rSchamd sich von ihrer Schuld des Treuebruchs reinzu
wasclen. Auf dem Weg in die Schlacht legten jedfaww$b% am Grab ihres
Imams in Karb&&ine Rast ein, aum zu trauern, zu weinen undwonGottdas
Vergehen, dessen sie sich schuldig gemacht hatten, zu ber@avittzls ihrer
Reue fauba) baten sie Gott unvergebung, dass sie ihren Eidusain und letz
lich Ihm gegenYbergebrochen hatten und bekundeten auf diese Weise ihre
RYckkehr zu Gott aus der SYridéNichtsdestotrotziefen sie entschlosseraus
&Bis wir! usain b#Al"s Blut nicht gerScht haben, weicherir nicht zurYck! Wir
mYssen entweder getStet werden oder Yben Ratfs® kSmpften und fanden
in der Schlacht vorAin al-Warda gegen das Yberlegene gegneriscimeaiya-
discheHeerden Tod

In der Opferbereitschafder Tawwsb% und deren Streben nach Reng vor
dem Hsllenfeuewvermischen sictzwei wesentlicheElemente:das des Blutpfers
und dastiefen BedauerndDie gsttliche Vergebung von SYnden steht im Islam in
keinerlei Zusammenhang mit dem Vergie8en von Bkindern stattdessen mit
der Reue des Slbigen Yber sein begangenes Vergehen. Angelika Neuwirth ver
mutet an dieser StelledassfrYhe Muslimem3glicherweise mit dem biblischen
AO0pferParadigma des Tausches von Blut gegen gsttliche GunsBrYhrung
gekommen sind und die Vorstellung von deYralenvergebenden Funktion des

BlutesYbernommen habeksnnten.®’?

Im Gegensatz zu den analysierten Quellen
die an keiner Stelleeinen SYhnecharakter des Blutopfers thematisiemeyten
Ab% Mi' nafs und &) abat's Beschreibungen der fr¥islamischen Ereigisse

darauf hin, dass die Taw$h% ihrem Blutvergie8enerlSsendeKraft beige

sYndenBekundet der SYnddlr diesenVersto§ gega dasgsttliche Gesetkeine Reue
(tauba), folgt nicht zwangsISufigsttliche Bestrafungobzw. der SYnder wird nur vorYber
gehend mit dem Aufenthalt im H3llenfeuer bestraft. A.J. Wensinck/L. Gaf@ei("&Q in:
Encyclopaediaf Islam, 2Auflage,Bd. IV, Leiden 1978, S. 114/7#9h S.1107b, 1108b.

Mu(ahhat', a.a.0., S:48.
"#$%E&( )*+(1"#$%'()*%0+&-+#)*%+H$0%013* 4% )56 7§92 ;<= +>P" [ # 8! 0 *$, I"#
I"#59&'()1"#(' *#$% %

Uri Rubin: Bepentance and Penar@gin: Jane Dammen McAuliffe (Hrsg.), Encyclopaedia of
the Quig#, 6 BSnde, Bd. IV, Leiden 2004, S.-4264, S. 426
Mu(ahhat', a.a.0.1:48f.

JHPGH(""-.& /*.0 1"(&2!$3B4646(78, "#$9+: 4;< =&=$>72@-A()*+(FCL3*DEF
Horsch alSaad, a.a.Cs,. 188.
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messen habenDas von derBY8§erBewegunggewShlte SYhneopferauf dem
Schlachtfeldsollte sich im Laufe der Jaminderte in der zwslferschiischen Ge
meinde jedoch weder als Form desMartyriums noch alsMittel Yberzeitlicher
UnterstYtzung Imam usainsdurchsetzenDies mag darauf zurYckgehen, dass
der Qui#h sowohlden biblischen Anspruch audie erlSsende Kraft des Blutes
als auch die EntsYhnung eines Kollektivs von Schuld abl&HimarYber hinaus
enthSlt der analysierte Quellenkorpus keinerlei Hinweise auf eine msgliche kol
lektive Schuld spSterer Generationen am Taakains, die sie abzubY8&en hStten.
Zudemtrugen vermutlichma8geblch die Bestrebungen der Imame Bdqgir und
a$odiq zu dieser Entwicklung beiinter Hinwendung zur religiS8sen und spi
rituellen SphSredes Imamatslie Erinnerungen an die Ereigrée von Karbat"
durch Trauervesammlungen zu bewahreanstatt den Machtkonflikt in der Ge
meinde weiter zu befeuert{*

Ungeachet dessen verk§rert die BY8erBewegung die AfSnge der&'() r#*
Trauerbekudungen, wie Méahhartdie Bedeutung der Taw#) n zusammen
fasst®’>Mit dem Grabbesuch vor ihrer entscheidenden Schlacht haben sie nicht
nur ein historisches Vorbild fYr das Gedenkan den dritten Imam geliefert,
sondernsie setztenebenso dievon ! usains Angehsrigen begrYndeteRituale
poetischen Wehklagen®ort®’® womit die GISubigespSterer Generationen laut
Ni,#m al&lam#" dem driten Imam ihre symbolische UntstiYtzung angedeitme

lassen.

673 Angelika Neuwirth: &Bltund Tinte B Opfer und SchriftBiblische und koranischE&rinne-

rungsfiguren im vorderorientalischen MSrtyrerdiskursO, in: Andreas Krass/T hdimeank,
Tinte und Blutb Politik, Erotik und Poetik des Martyriums, Frankfurt/Mai2008, S. 258,
S.33.

Zum RYckzugusder Poliik siehe Mohammad AliAmir-Moezzi Gslam in IranD X: The
Roots of Political SsmO,n: Ehsan Yarshater (Hrsg.Encyclopaedia IranigaBd. XIV,
New York 2008, S. 1464, S. 146f)afri, a.a.0., 881f.;Said Amir Arjomand: The Crisis of
the Imamate and the Institutionof Occultation in TwelverShid&sm B A Sociohistorical
PerspetiveO, inlJMES 28 (1996) 1, S. 4815, S491.Zur Bewahrung der Erinnerungen
siehe IbnQaulawaih, a.a.O., S. 1566, 20213.

Mu*ahhar; a.a.0.1:49.

Ali J. Hussain 0’he Mourning of History and the History of Mourning® The Evolution of
Ritual Commemoratiorof the Battle of KarbalaO, i@omparative Studies of South Agifrica
andthe Middle E&st25 (2005) 1, S.-B8 S. 8laMahmoud Ayoub: &() r#'0jn: Ehsan Yar
shater Hrsg.), Encyclopaedia Iranica, Bd. Il, London/New York 1987, S-:8&®&n S. 875a
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5.2 Die symbolischeUnterstYtzung Imam! usains als Mittel der
Rettung

Als mindestens genauso bedeutend wie thgkrSftige UnterstYtzung
Imam! usains auf dem Schlachtfelnde des siebten Jahrhundegdten die
Anteilnahme an desseBchicksalund Bewalung der Erinnerung an sein Mar
tyrium durch rituelles Weinen. Diese Form der symbolischen UnterstYtzung des
Prophetenenkels durch nachfolgende Generationen beschrai®eqajarischen
Autoren als beispiellosverdienstvolle Handlungauf die eingenseitige Beloh
nung in Aussicht stehtDieseskummervolle Gedenken der Ereignisse von Kar
bal'#geht ma8geblich auZain at$%id& (gest. 712) zurYck, der als einziger von
I usains Sshnen die Schlacht Yberlebt hatte und in seinem Haus in Medina ganz
jShiig Trauerversammlungen und Geddeliern fYr die MSrtyrer von Karb#
abzuhalten pflegt377 Um die Erinnerungen am Leben zu erhaltesollen die
nachfolgenderimameihre AnhSngedazu augefordert habepihrem Beispiel zu
folgen undYberdas Unrecht, dader Prophetenfamie und insbesondere Imam
| usain widerfahren istTrSnen zu vergie§enDabei deutereinige ErzShlungen
darauf hin, dasslas WeinenYber! usainsTod als solche alsverwerflich gilt, da
er ja keiner Totenklage bedarflie Trauer Yber seine Liden hingegenals
tugendhaft®’® GegenEnde desgehnten Jahrhunderts, als die schiitische Dynastie
der Buyiden (948.055) die Macht der abbdschen Kalifen bgchnitt, nahmen
die Gedenleiern schlie§lich rituelle ZYge an und der zehnte Marambegann
sich zum Tag der Trauezu entwickeln®”® Diese Tradition der Imame bekeSf
tigte Ni(" m alk®Jlam'#und rief die Gemeinde dazu auf, jederzeit dem Unrecht zu
gedenken, das die Gegner des dritten Imams #ugefYgthaben. Er erkiSrte,
dass die GlShigen spSterer Genationen durch das Abhalten von Trauerzere
monien nicht nur ihre Ergebenheitl ("#9) Imam! usain gegenYber zum Aus
druck bringen, sondern seinen Einsatz fYr die Religion Shnlich wie einst die
MSrtyrer von Karbd#unterstYtzen wYrdef*° Auf diese Weise vergenwSrtigt

%77 Ayoub, (3%)t"#)'S.875a.

B"rfur*)& a.a.O., S. 2Tabr&& Sirr, S. 2f.; Ders., Md&', S. 68; Mtahha& a.a.O., 1:106.

I"HS  G&THSUBH $UB ()+I"HS%Q *+ -%M1%R34 5.6,7 *+ -%R1%805: 7T&H$IB6E22! )
I"4#$86" () + -#./ 01'234564%189:21

679 "li'&-Na af'b"d&a.a.0., S. 352. UHS0&'() *+,-./ )O(1/2 [...])23)24561/2

%80 B'rfurvg, a.a.0., S. 193; T&#& Ma" lis, S. 40, 43, 44, 89.

I"HSU0E()* +%6, L HSV& O, -)*$ J%O0L' 293/4#053I8S%&I HSR™ #("H#)*(+, I" #$%&A0! )

I"H#$08' ()% "HSI8" () *+%./" V1" 01 BA'56 76'(8*9/): I"HS 1UEBI&'()* +,-. I"HS%&'( )<+ -, I"HS%&
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die Gemeinde rituell den gewalhmen Tod des dritten Imams und verleiht so
wohl ! usains Hilferuf als auch der UeistYtzung seines Einsatzes fYr die Reli
gion Yberzeitlichen Charakter Ybseineerfolgte Opferungund die seiner An
hSnger hinaus

5.2.1 Die erlSsende Funktion der rituellen Trauer

Im Gegenzug gebYhrt dem Weinesofern es denn aufrichtig!idg) ist,
eine Belohnung"awtb) in Formder Gnade Gottesh#yat) *** Ni"#m at®Jlan#%
zitiert dazu Imam R&# (gest. 818)der seinen AnhSnger den Aufenthalt im
Paradies versprachit den Worten &Jeder, der sich unserer Leiden, die uns an
getan wurden, erinnert und sie beweint, soll am Tag d¥sgsten Gerichts mit
uns denselben Rang teiled®” DarYberob diesererwShnten Belohnung diEYe
sprache Mu ammads und der Imameorausgeht so wie sid usains Zeigjenos
sen fYr ihre Opferung auf dem Schlachtfeld in Aussicht gestellt wukdan nur
ausdem Kontext zwslferschiitischetberlieferungen abgeleitet werdemwla sich
die analysierten Quellenauf die E'wSmung einer Belohnungallgemein be-
schrSnken
WShrenda(-) abars GeschichtswerRa¥&' al-umamwa-'1-mul( k und al-Kulain*s
I ac-+SammlungKit#o al-K#&einige wenigeErzShlungen Yber die Trauer um
die Naclkommen Mu ammads enthalten, ist Ibn QEwaihs (gest. 978/97Bha-
mitische ! ad*+SammlungK#mil az-ziy#r# die erstemir bekannteQuelle, die
eine Verbindung zwischen dem Weinem Imam! usain und der Belohung
des Paradiesaufenthaltes Yimittelt. Den versammelten therlieferungen zufol
ge liele Gott kein Auge undkeine TrSne mehr als die derjenigen, di@ Imam
I usainweinenund andere zum Weinen bringe6ﬁ?lmam a--#diq soll einst ge
sagt haben, dasgie SYnden all jener vergeben werden, die bei der ErwShnung
der Prophetenfamilie in TrSnen ausizhen, seien die TrSnen auch nur so klein

I"# SHIOR+ #%-./3012345 1267 89:7 % (;'<(PE>2@ OABRAGE! <O#B<)205+"# 1"
I"HS%&IM% I"H$Y8%'(J*'+, -'.JO1 2'/#) 345'6789:;" VAT HS U &IHS %&'()*+, (44! )
"HDH&' ()*+,-, ./
8l Ders., Maft* |, S. 19, 239, 244: Ders., Sirr, 3; Ders.#NMa S. 89:#li"* -Na. af#o#d*, a.a.0.,
S. 352.
I" #$%& I"H# I"HSBIR (HE)* +, "HSY%EY' I"#"$%&' () ' HSUIRLSIRHA )+, "#' #$%R..] (89! )
I"# $0& (YR * +,% . ' Y01 2
%82 Tabrz: Maftt* | S. 239. Zitiert nach-alla. lis*s Biy#r al-anw#r.
JUHSOR'( H)R(+ 1" HSEHS%@+, -"#.,0 $1R3+4,5!"65710/0, .$6/$' 8%&9"; 5<

%83 |bn Qaulawaih, a.a.0Kap. 268 ad+6, S. 163; Kap. 33, S.-203.
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wie der FIYgel eineMYckeund die SYndeso gro§ wiedie Gscht des Meere®*
Entsprechend einer anderen tberlieferung hblusains SohriAl#Zain al"$bi-
d#h den Lohn der Trauer noch deutlicher hervor mit den Waort

Aeder GISubiger, devegen der TStung usain b."Al# weint B und sei es

nur eine TrSne, die seine Wange herunterlSfivird von Gott fYr diese
TrSne belohnt. Er wird ihn an Orten des Paradieses verweilen lassen, wo er
lange bleiben wird. Jeder Gldiger, derYber die Qual weint, die uns unsere
Feinde im Diesseits zufYgéhund sei es nur eine TrSne, die seine Wange
herunterlSuftb wird von Gott fYr diese TrSnmit guten Behausungenm
Paradiesbelohnt Und jeder GISubigerjem unseretwegen Leid zuiyt

wird, [und] der sodann Yber di@ual weint, die uns angetan wiBund sei

es nur eine TrSne, die seine Wange herunterlBuitird von Gottam Tag

des JYngsten Gerichts vom Schmerz ferngehalten und vor Seinem Zorn und
der Hslle sicher seir®®

Diese T berlieferungenbegrYndeterinnerhalb der zwslferschiischen Gemeinde
eine Trauekkultur, deren Bedeutung degajarische GelehrtB%fur&'#in seinem

Magtalwerk kurz und bYndigwie folgt zusammenfasstiDas Weinen Ybekb&

"Abdalloh gilt als Mittel der Reting im Dies und Jenseit€3®° Ni(%n at'Ulans)
brachtedas zwslferschiitische Trauerrituagtwas ausfYhrlichemit den Worten

auf den Punkt

dDer Kummer und das Weinen um den FYrsten der MSrtyrer, der die
Hauptquelle aller GlYckseligkeit und Gunst [verkg&rt], sind die wesent
lichen GrYnde fYr die Rettung der Gemeirfder dem Hsllenfeuerjund
[deren] Erreichen der Stufen zur Vollkommenheit und hoher RShge
Paradies, M.B§"’

Wenngleich insbesondere (#n al'UlanPb)oetonte, dass das Weinen dBe

wahrung der Erinnerung diemund Ausdruck der zeitlosetnterstYtzung spS
terer Generationen vorl usains Kampf fYr di&Viederbel®ung der Religion sei,
hat die Trauerdoch primSr eine erl$sende Funktiomne. Das hei§t, dass in der

%84 Epd,Kap. 32 ad#*8,S. 207.
I"# $968 1" HSWH(RS+, - #' 011234B$%BI1 7B 1+: 6;18(*") <5:=1? @ ABERHE'N)* +$]...]
I"H#$% .
%85 Epd., Kap. 32 ad#*1, S. 200.
I"# SOBE'()I"HA " HSUHS I"#" I"HIN&'Q*+$,-./ "HSVIR #SUR'(1)* +,-./ O1SYEHS I"#$%4.. ]
I"# $%&)* $+, I-.(&/012 3141:568-9-1,7.<)6-=>7@ ABZ;0! "#$%&' ()* +,-. (/O "#S$I"#$9%()
"% $%&() I"HSBB()* "HSE,- '# SHY&' (k- WHS%N +,- /(- +O1PN(+ 13T +% B9 +%0*
"HSYER  +, -, /ST, %BASIGT&+BO < "H#.34&%->"2, + @AB
Bofur&'# a.a.0., S. 193. I"HS00R)*+ I"HBOI&H()* *+,-("* 0/112/

Tabrzt Mafott+ S. 19.
"#P0&'()*&, -.& 1/012345167506-6&8&0)"#$"W#S%A"" (" )$%&"*+ ,-./ 01-2 3456'%..]
I'H#S%E& B+, #-" . %/012#386789: +
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Zwslferschia das Weinemm die Leiden derProphetenfamilieund insbesondere
Imam ! usainsdie Hoffnung der GISubigen aumdividuelle Rettung voreiner
Bestrafung im Jeseitssymbolisiertund den Weg ins Padaes ebnen sall

5.2.2 Rituelle Trauer als Bu§e einer hissohen Kollekitvschuld am Tod Imia
| usains?

Die mit der ritualisierten Trauer verbundene Hoffnung der GISubigerf
jenseitigen Lohnstehtin der Forschungsliteratuau8er FrageHinsichtlich der
zugrunde liegendemMotivation hat sich jeloch in der westlicherSekundSitera-
tur eine von der obengeschildertenArgumentation abweichendeHaltung ge-
festigt, dienun nSher betrachtet werden soleinz HalmprSgte die Theseom
historischen Versagennd der Mitschuldder gesamten PartéAl# am Todvon
Mu$ammads Enkelderan SYmung den nachfolgeslen Generationen in Form
von BusSritualen obliegeind indiziert damit eine historische Kollektivschuld der

688

Zwslferschiiten™""Er argumentiert:

aDiesen Makel von damals mit ihrem eigenen Blut abzwhes, sind
allerdings auch die Bchgeborenen aufgerufen: die spSte Schia hat die
Schuld der frYherem natVYrlich nebst ihrer eigene® zu tilgen. [E] man
bemYht sich, einen Teil der damals angehSuften, im Grunde unerme$§
lichen Schuld abzutragen, in der Hoffnung, ein gnSdiger Gott werde der
Schia dann den Rest der eigentlich fSlligen Strafe erla 2n.0

Das von der Bewegung der Tawh&n begrYndete Selbstopfeur SYhnung von
I usains vergossenem Blwermochtesich weder unmittelbar nach deren Wir
ken noch in spSteren Zeiteturchzusetzenerfuhr jedochnach Halms Ansicht
in Form der™ (& r%)Yeremonien eine Ritualisierung Auf diese Weise habe sich
das Blutvergie8en der Tawdtw&n durch SelbstgeiS8eluren und Schwerthiebe als
Ersatzhandlung fYr den SYhnetod auf dem Schlachtfeld etabliert, womiRrde
zessionsteilnemer von seiner historischen Schuld befreit wYrdargumentiert

Halm.®®°

Zahlreiche Autoren, die sich mit der Kultur des Leidens und der Bedeu
tung von Imam! usains Martyrium in der Zwslferschia befassen, zeigen sich be
einflusst von Halns Theorie.So habe sich bsgpielsweise das Trauma Yber

| usains Martyrium aniSsslich derunterlassenen Hilfe der Kufaner in eine

688 Halm, Islam, S. 31.

689 Epg.
60 Epg., S. 33.
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Schuldgewandelt (Cook, Saturen), fYr dite GISubigen mit Hilfe von Trauer
ritualen Bu8e leistenwYrden (Kermani, Delvecchio“)?1 WShrend der Trauer
zeremonien und Prozessionererbinde sichsodanndas &Element des kollek
tiven VersagensO mit der Bu§e individueller SYnden, woddashT &'ya-Publi

kum &in eine Art religiSs sich legitimierenden und reinigenden Rausch der Reue
fYr den MSrtyrer# usainOgerate®®? Schlie§lich werde der weinende GISubige
befShigt, dart usains Leiden Anteil zu nehmen und einen Teil seiner individuel
len SYnden und der historischen Kollektivschuld der Schia abzub¥&emu@
Rettung vor dem Hsllenfeuer zurfden.

Von den genannten Autoren scheint einzig Halm seine Forschungsergebnisse
auf Quellenarbeit zu stYtzenachweislichAb$ Mi%afs Bericht Yber die Bewe
gung der Tawvgb$n, die d-( abat' am Anfang des zehnten Jahrhunderts ¥ber
liefert hat. Die GrundlagefYr Halms These bildet AbMi%afs eindrucksvadéer
Bericht Yber die SelbstwaiYrfe und Reue der Tawge$n, die den begangenen
Verrat am dritten Imam durch ihren SYhnetod wiedergutzumachen hofften.
Weitere Belegehingegen dass &die Begrifi@Yndé(dhanboder khata), ®Reu®
oder Buged(taubg und Gtraféd(uq' ba) [E] fYr den schiitischen Islam konsti
tutivO seien und Aden eigkoihen Kern der schiitischen ReligiositStO bilden
wYrden sind mir abgesehen von deflaww&$n aus keinen weiteren Quellen
bekanrt.?**Wedera -( abat's Beschreibung der Ereignisse noch die untersuchten
Quellen enthalten Andeutungen, dass jene BevSlkerung Kufesihren Treueid
gegenYber derProphetenenkel gebrochen hatt€chuld auf die Gemeinde ge
laden und gsttlicheStrafe zu befithten hStte Ilhr Handelnwird zwar durch-
weg als treubrYchigb#waf$) bezeichnetallerdings relativierendie besproche
nen Autoren beider Epochen das Verhalten der Kufamegesichts der Be
drohung und EinschYchterundahd#l wa tdd#) durch Yaxds Truppen®® Viel

%91 Cook Martyrdom,S. 58; Valerie SaturerD®ine Sufferingin ShiismB Origins andPolitical

ImplicationsO, inlran Analysis Quarterly2 (2005) 4, S. 222, S. 27, 30; Mao Delvecchio
Good/Byron J. GoadORitual, the State, and the Transformation of Emoti@istourse in
Iranian Societ, inCulture, Medicine and Psychiatty (1988) 1, S.-63, S. 5Nyavid Kermani
ORoots of Terror: Suicide, Martyrdom, Sdemption andislamO, inOpen DemocradyFree
Thinkingfor the Worlg0.0.2002 Onlinepublikationohne SeitenzShlung

http://www. opendemocracy.net/faiteurope_islam/article_88.jsp (letztAufruf: 28.01.2011)

Friederike Pannewick: Opfer, Tod und Lieb&/isionen dedMartyriumsin derarabischen
Literatur, MYnchen 2012, S. 96, 103.

Wilfried Buchta: Schiiten, Kreuzlingen/MYnchen 2004, S. 62.
Halm, Islam, S. 31.

%9 +tper den Treubruchsiehe:) auhat', a.a.0., S. 148, 253pr'z", Maf&"*, S. 89, 92, 101; Ders.,
Sirr, S. 38+d8i*"-Na, aféb&d", a.a.0., S. 49, 88; Mhhat', a.a.0., 1:204. tber die Relativierung
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Raum wird der Beurteilung der Bevslkerung Kufas in den Quekidierdings
nicht eingerSumt

Halms Schlussfolgerung, dasspStere Generationelmam ! usans Tod durch
rituelles Blutvegie§en bY8en wYrdemyrYndet sichdemzufolgewohl nicht auf
weitere frYhislamischeBerichtg sondernmutmaslich aufdie seit derSafaviden-
zeit praktizierten blutigen Rituale der Selbstgei8elungen und SchwerthBies-
bezYglich berieér sich auf Forschungsergebnisse David Pinaultan indische
Schiiten auf Fragerzu Erinnerungspraktiken erkiSrt haberdass ihre Selbst
geigelungen Ausdruck ihrer Opferbereitschaft seféhSie betonten, dass, wSren
sie nur in Karba#anwesend gewesen, hStten sie ihr Blut fYr Imaosain ver
gossen undhre Bereitschatft fYr ihn zu serben unter Beweis gestellt. Daraus
leitete Pinault dann da@Verlangen nach kollektiver SYhne fYr ihr VersagaisO
Motivation fYr die Teilnahme an rituellen Selbstgeigelungerfyb

Wenngleich Halms tberzegung, die$%&"#Zeremonien seien keia Trauer-
sondern Bu§rituag, ein ErkiSrungsansatz fYr die zwslferschiitischeuerkultur
ist, bewertet emeines Erachtens das Blutvergie§en Yber wedkennt die Be
deutung des Weinens urdie Leiden derProphetenfamilie. Nichdie blutigen
Selbstgei8elungen,i@wohl erst seit dem 16. Jahrhundert praktiziert werdén-
den den Kern der zwslferschiitischeBrinnerungultur, sondern dastrSnen
reiche Gedenken der Ereignisseit dem Ende des siebten Jahrhunddrisden
untersuchien Quellen als aucin der persschsprachigerSekundSrliteratur dormi
niert das ThemaNeinen als Ausdruck von Traurigkeit Yber den Verlust eines
geliebten Menschen, aMittel der zeitlosen UnterstYtzung Imammusains sowie
als Ausdruck eines verdienstvollen ayénseitige Rettungabzielmden Han
delns®®

DarYber, ob den GISubigeiie Trauerals Mittel der Reue Yber selbst begangene
SYnden odeder Bu8e Yber dieSchuld @r eidorYchigen Kufaner éint, kann nur
spekuliert werden. Der untersuch®uellerkorpus enthSlt weder explizite Hin

siehe:( auhan, a.a.O., S. 131; Ta)r Sirr, S. 22¢"li+»>Na, af'b"d), a.a.O., S. 88.

Vgl. David Pinault: The Shiite® Ritual andPopular Piety in a MuslinCommunity, London
1992.

Halm, Islam, S. 31, 181. Zitiert nach Pinault, a.a.O., S. 105f.

-ul"mri." Gul-Zav'r): @\z"d"'r)O, in:A+mad *adr ( aw"d) (Hrsg.), D"#rat al-masg'rif-i
Tagaiyu$[Encyclopaedia of Ski], Bd 11, Teheran 2005, S. 2&5&b; Anonym: igari&)oar

ma, m'$-i ruigardh'-yi and)&nand'nO, inSitt d-i i"y! -yi amr bih ma#t$f wa-nah¥az munkar
[ ur"s'n 2007.

http:/Avww. kh-setadehya.ir/article/Viewrticle.aspPrintablestrue&id=302&CatNane I"#$#"#$%
(letzter Aufruf: 24.04.2012Ygl. Aghaie,ORitual®; Ayoub, Suffering
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weise zur These der BuS8rituale noch zu symbolischem Blutvergie8en gder
zur Vorstellung, nachfolgende Generationen wi¥n Yber blutige Gedenkrituale
eine histori€he Mitschuld am Tod des Propieeenkels bY&en

Ungeachtet derThesevon einer historischen Kégktivschuld am Tod
Imam ! usains, dieein aus dem Christentum an die Zwslferschia herangetra
generTopos zu sein scheinkam die Gemeinde dennoch mit einigen christliohe
Ansichten inBerYhrung Wann diese EinflYsse iden VolksglauberEinzug ge
halten hden, undin welchem Umfang sie rezipiert wurden, kann nicht mit-Ge
wissheit gesagt werdenSehr wahrscheinlichkam die zwslferschiitische Ge
meindeschon frYh mit in Mesopotamien lebenden Christen sowialer Safa
widenzeit durch christliche Missionare trdiesen Vorstellungen in Kontakt
Die frYhesteAndeutung darauf enthSItNi"#m al-$Jlam#% 1870versffentlichtes
Magtalwerk Kit! b Mafl t'# al-kun$z. Darin erkiSrt er knappiass die Trauer Yber
den Prophetenenketeben der Bewahrung déerinnerung aus demGrund not-
wendig sei,weil der Imam fYr die Rettung der Gemeinde alle MYhen auf sich
genommen und gro§e Not ertragérabe®®® Ob der Autor damit lediglich auf die
FShigkeit des Prophetenenkelsn &ag des JYngsten Gerichts §fache ein
legen zu kSnnenangielt oder von der chridichen Vorstellung beeinflusst ist,
dass das Blut Jesus die SYndenschuld der Menschengege nicht eindeutig
aus der Quelle hervoNi"#m al®Jlam#%elbst ISsst diese Aussage unkommen
tiert stehen,wShrendAyatullah Mughhat und der Soziolog8\I' (ardat’ Kritik
am Trauerkult in der Zwslfeschiaim Allgemeinenund am SYhnecharakteim
BesondererYben mit dem! usains Todmitunter assoziiert wird In seinen Vor
trSgenmissbiligt Mug&hhar vehement @ christlich beeifiusste Scht, der dritte
Imam habe sictgeopfert, unfYr die SYnden der Gemeinde zu bY Stamit Gott

diesenvergebeund sie ins Paradies einziehetasse’®

Diese Vorstellung, die
weder mit dem Islam Ybereinstimme noch sich mit AussprYchesainsbe-

legen lassekritisiert Mu&hhar als Verunglimpfung ha$p ! usains und dum

%9 Tabrz, Maf#") , S.19.
| I"HS06&'H()* +,-./ )OLI I"HSU& ()*+ [...] "HSYoBH $%&T+,-* . )[.01* 23+4.56%"BBHY:

I"HIH SU&LH)* +HB%" - 01 +$%6"H#, 24

0 Mu&hhar, a.a.0., 1:103, 11:171.
IHSBVOP* 1+~ 1" BYG ) #H - HOVHSEN[+(1,+- - ) JOD345(506780,9: <$ (103! )
I"# $96&' (), +-+./
" HSYR(* +,- "HS% &'() *+%(-.) OLH"H"SHBHSU&T HS!"# $Y&YGH+-/ 0%(H71! )
I"# $%&H) *+,-. [-+.)0
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mes Zeug !(arand).”® Vielmehr habe sichier Prophetenenkedocherhoben, um
f¥r den Schutz der Religion seines Gro§vattiesvorherrschendeSYndeggun" h)
im Sinne von sich ausbreitendem Unglan und das Verderbnis(maf" sid) zu
bekSmpfenlhm missfSlit die fehlende Eigenverantwortung der GISubigkap
statt sich ein Beispiel ah usains Kampfesmut zu nehmeam gesellshaftliche
und politische VerSaerungen zu verwirklicherd den Prophetenenkl alseinen
Schutzort §angar) fYr SYnder und eine Art Versicherunigegreifen die den
SYndern Sicherheit vor ihren Vergehen garantiefeAlles, was der GlSubige tun
mYss, so diedominierende kritisierte Meinung, sei unl usain zu weinen, da
mit er fYrden SYnder im Gegenzug FYrspmacinlegeund Gott diesenseine
Vergehervergebe'®

5.2.3'ar#&t Ruf nach der VeralltSglichung der Trauerrituale

Ebendiese &lwierung Imam! usains auf einen FYrsprecher der-Ge
meinde,der fYr seine AnhSnger lediglich asleSchiff der RettungQafhat an-
na$"t) verkSrpert, war auch Miahhas Konkurrenten®\l#" ar#&ttein Dorn im
Auge. In seinen VortrSgen mahnte er, dassisains PrSsenz und Kampf gegen
UnterdrYckung und fYr Gerechtigkeiturch seine TStungnicht schlagarig be
endet wordensei Sine ArhSnger zukYnftiger Generationen seien angehalten,
die Sache ihres Imams in jedem Zeitalter zu unterstYized auf seinen Yber
zeitlichen Hilferuf 4Gibt es jemanden, derrmhilft und mich rScht?0 zu amor-
ten, wie bereitsNi&m at®Jlani( in Shnlicher Weise ayemerkt hatte’**aAberO,
konstatiert der Sozioge,

jE] diese Einladung, sein Warten atfilfe, diese Botschaft usains[E]
haben wir vergessen. Stattdessen sagten wir den Menschen,! desssn
TrSnen und Schluchzewill, sonst nichts. Eine andere Botschaft hat er
nicht. Erist gestorben und will Trauer, nicht [etwa] einen AnhSnger, der
an jedem Ort und zu jeder Zeit usains Martyrium bezeug

1 Epd., 1:171, 11:22, 103.
92 Epd., 1:1031"#96&)t+, -'./0 1&'Q,+3 45 6'78 9'$'< =>(?@A"BDBE+E# L, *+, F"Q":$'<
%3 Epd. MHSUR (1" HPO&%) %+  $/ 01234548F 019#6P6&
%% “arkapt & usainDW' ri)-i * damO, S. 31; DedPaz azah datO, S. 189. therdsain hat in
jeder Epoche Freunde und FeindeO siehe Kapitel 4.5 iz dbbaf t#,, S. 18404,
I"HHHS%& I"H SUBH"H $%& )+ -.(/O* 1" 1" #$%EYo) - 1"# $UR' () &*+,-./01 #! (31! )
QH#PO&')*+,$-./ 0.$ '(E:I"#H$%E&( )*'+
THS %&0* 1M +,-[) 0"12 3)*1"H# 'H$S I"HSUB()* " #'SUF()*+,- */) 0123 #"# $%189! )
705 Ebd
I" HSOER+1, 1" -/01 23], 4#3)*5/+67 64...] .82$9: (6523 4.8<.=.>86B6?9@@4.8A/1) 236+.
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In ! ar'#at's Denken gr¥ndet sich Imausans OmniprSsenz nicht etwa aden
oben kritisierten Trauerkult, er durch die djShrliche rituelle WiederholungfYr
wenige Momenteeine KortinuitSt zwischen Vergagenheit und Gegenwart indu
ziert, sondern auf seingon einem existenziellen Kampf zwischen Gut und BSse
geprSgte Gschichtsphilosophie Als Abbild tands) und Erbe \{"ri#) von Abel,
dem Zersten untedrYckten Getfeten der mensdicthen Geschicht® fYhre der
dritte Imam, der durch sein Martyrium Ewigkeit erlangt habden Kampf der
Geschichte gegen Ungerechtigkeit und Ugighheit an.”°° Nach dem Vorbild
$usains der dieser Geschichtskonstruktion zufolge in jeder Epoche und jedem
Jahrhundert anwesensej erwartet! ar'/t’' von den GlSubigen Ybeas rituelle
Weinen hinausgehenddJnterstYtzungzu jedem Zeitpunkt Er appdlert an das
VerantwortungsgefYhtler AnhSnger des Prophetenenkels:

aJeder der wei§, was die Verantwortung eines Schiiten bedeutet, jeder der
wei§, was es heist, ein freier Mensch zeirg muss wissen, dass im ewigen
Kampf der Geschichte, jeder Zeit und jedé@ntes, alle Schlachtfelder
KarbaPe&ind, alle Monate Muarram und alle Tagé()* r%&°’

Mit dieser Erwartung setzt sichar'/at' Yberdasin der Zwslferschia Jahrhun
derte lang praktizierte Trauerparadigma hinwegnd entwirft einen Rahmenin
dem er diesymbolischeUnterstYtzung des Imams fYr gesellschaftliche und-poli
tische VerSnderungen zu nutzen versuckitie diese tSglite UnterstYtzung
allerdings korkret aussehen soll, dazu Su8ert sich der Soziologgeim analy
sierten Schriften nicht. Sowohl seine Geschichtsphilosophieals auch sein
Handlungskonzept hinsichtlich derJahrhunderte YbergreifendeBeteiligung an

$ usains Kampf gegen UnterdrYckung weisen erhebliche LYcken aufdmmken
nicht als kohSrente Systeme verstanden werden.thematisiert ar'#t" in die-
sem Zusammenhangveder msgliche diesseisnoch jenseitbezogene Konse

quenzen, sollten die GISubigen seiner revolutionSren Erwartung nicht Folge

IHBI068S I"HSI6R IS+ IS OFL(IHSB()! *+ " SURE) "H 1"t IQUHSWR (# EMHS

I"HEICH! $%8'( S%FE +,'-
Ders. & usainDWoi+i ( damQS. 28, 31; Ders., APajattat)S. 190, 191; Derd ahttlatQ
S. 110.
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I"HSW' (") *+,-. /01B01#4S!"HSYRS! )
I #%8)+ 1. 1%0(190! )
PHIUS%E& )& - [0+142".  1"#1"$%&'()& [..] 191! )
I"# $%& O+, &#HN"H#S %&()* [..] (110! )
7Epd., S. 194.
I"HSOR' ()" HS%&'WHH, -./) 0"1(0*283"4B789:21" I"HSI"HSI"HSI"HSU&I"HPH&( %)( *+
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leisten nochdie Frage nach der eschatologischen Retturay’(t) der Menschen
vor dem HSllenfeuer! ar'fat’ preistimam$ usainzwar als aErbe aller Propheten,
MSityrer, Wegweisersowie FYhrer der Rettung und Gerechtigkeit in der -Ge
schichteQaber mit Blick auf seine Gehichtsuffassung und Kritik des zwslfer
schiitischen Trauerkultes verwendet &al" t eher in ihrer diesseitsbezogenen
vom Tiersmondismus beeinflussteBedeutungvon Rettung vor UnglYckund
Befreiung von UnterdrYckungDiese Tendenz findet sich ebenso Ri%&%'
marxistisch beeinflusster Interpretation, Imaghusain habe sich fYr die Befr
ung der Menschen aus der urgadischen Tyrannei und die Wiederherstellung
der vonMu( ammadkurzzeitig verwirklichten klassenlosen Gesellschaft erhoben.
Wie )&li("-Na* aféb&d" und Mu-+ahhar" thematisiertder ldeologe der M&hidn-i

, algweder den erlSseneh Aspekt des zwslferschiitischen Trauerkults noch die
Jahrhunderte Ybergreifende symbolische UnterstYtzung des dritten InStats.
dessen prSséiert sich derpolitische Kampf der Mt&hid'n-i , alqgegen Unter
drYckung und Imperialismus zum Einen als Betzung des Kampfes Imam
$usains und zum Anderen als Utopie, deren Verwirklichuder Gesellschaft
bereits im Diesseits die Erlangung des Heils in Form von Gleichheit, Gerechtig
keit und Freiheit verspricht.

WShrend in den gajarischeMlagtalwerken der gstiiche Heilsplan um$ usains
Martyrium im Mittelpunkt steht,hebendie Autoren der spSten Pahlaeit eher
das politische Wirken des dritten Imantervor, den sich seine AnhSnger zum
Vorbild nehmen sollenlhr Bestreben, ein heroisehes, positteres Bild von
dritten Imam zu zeichnenyar mutmasglich vom Umgang des autoritSren Pal#av
Regimes mit der politischen Opposition bekusst worden undzielte ma8geb
lich darauf ab,die GISubigen zu mehEigerverantwortung fYr ihr Leben im
Diesseitaund zu gesellschdichem oder politischen Engagemeanzuspornen
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6. Die Philosophie des Martyriums

Nachdem in den vangegangenen vier Teilkapiteln ausfYhrlich aufge
zeigt wurde, wie stark das Wirken Imamusains das zwslferschiitische Mar
tyriumskonzept determirgrt, soll nunausden Quellen beider Epochesine ab-
straktere Beschreibung dddartyriumbegriffs heraugearbeitet werdeninsbe
sondere die Argumentationen der religiSsen Gelehrter’#di al®Jlamawnd
Murta&# Mu'ahhai( sowie der linken Denkei\l( )ar(®t( und A*mad RE&#%(
veranschaulichen das Spannungsfedischeneschatologischen WesenszYgen
und dem politischen Einflussles Tiersmondismus, in dem sich die intellektuelle
Auseinandersetzung mit dem Martyriumskonzept im Iran in den spSten 1960er
und frYhen1970er Jahren volizeg hat Die folgende Bschrebung beruht wie
die vorherigen Teilkapitema8geblich auf immer wied&ehrenden Motivenund
ErzShlungen Yber di®Srtyrer von Karba#%odie sich unter anderembis in ak
Madtis(s ! ad,-KompendiumBil" r al-anw"r, lbn -#w. sOMaqtalwerk al-Luh#f,

a -- abals Geschichtswerlk a3%d&l-umamwa-'I-mul#k und nicht zuletzt in den
Quroa# zurYckverfolgen lassels Referenz dienen demzufolge auch in diesem
Kapitel jene Imam usain und sinen GefShrten zugehriebenen AssprYche.

6.1 Die eschatologische Bedeutung des Martyriums

Eines der zentralen Themen im Qatbildet die Belohnung bzw. Bestra
fung eines jeden GISubigen am jYngsten Tag entsprechend seiner Tatersm D
seitsals Bestandteil des Bundem®'t}, (ahd), den Gott mit den GISubigen ein
gegangen ist (Q. 5:Miese bindende Verpflichtung umfasst neben dem Glauben
an die Einheit Gottes, an Seinen Gesandtert Mumad, den jYngsten Tag und
die Botschaft in der von Ihm hergesandten Schrift (112:1, 4:136, 2:17&) d
Erf¥llung der darin enthaltenen Aweisungen. ejenigen, die sodann aglauben
und tun, was recht istO, dzusammenhalten, was nach Gottes Gebot zusammen
gehalten werden sollO und den Bund nicht brechen, verspricht, Gietdereinst
din GSrten eingehen [fuassen, in deren Niederungen BSche flie§en, und in
denen sie ewig weilen werden.O (4:122, 1312®4:25, 95:6)usdruck findet die
Bewahrung des Bundes mit Gott und des Glaubens meiner Ansicht nach in den
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Anstrengungen dum Gottes willenfDgabll All"h). Diese Anstrengungef ih"d)
beschrSnken sichicht nur auf dasindividuelle Streben eines jeden GISubigen
nach moralisher und religiSser PerfektignsondernumfassenebensodasMar-
tyrium infolge einer militSrischen Verteidigungder Religim gegerNicht-Musime
und Unglaubenl(ufr).7°8In Qur#'h 61:1012 hei8t es dazu:

Ahr GISubigen! Soll ich euch zu einem Handel weisen, der euch (dereinst)
von einer schmerzhaften Strafe erretten wird? 11 (Dann rate ich euch:) Ihr
mYS§t an Gott und seinen Gesandten den und mit eurem Vermsgen
und in eigener Person um Gottes willen Krieg fYhren (w. euch abmYhen).
Das ist besser fYr euch, wenn (anders) ihr (richtig zu urteilen) wigt. 12
(Wenn ihr das tut) dann vergibt er euch (dereinst) eure Schuld und ISsst
euch in G&en eingehen, in deren Niederungen (w. unter denen) BSche
flie§en, und in gute Wohnungen in den GSrten von Eden. Das ist (dann)
das gro§e GlYck

Der gewaltsame Tod Iman$usains und seer GefShrten auf dem
Schlachteld verkSrpert eben jene Anstrengungeaauf dem Weg Gotteslar r* h-i
#ud'), dem persischen Pendant zur glimischen Redewendungm Gottes willen
getStet werdenNederzum Schutz seines Besitzes naalr Rettung seiner An
gehsrigen oder seines eigenen Lebdrabe der dritte Imam ih"d gegen da
Unglauben und die Heuchelaieinesumaiyadischen Gegners Y@ gefYhrt
sondern beispielgebenckinzig zum Schutz der Religion und der Rettung des
Islam udrat-i d'n, n&6t-i Isl' m).”*° FYrdie Bereischaft,ihr LebenfYr den Islam
zu opfern §oh-ni&'r!/fid k" r! dar " h-i #ud')”OE) ein in den persischen Quellen
gelegenlich verwendetes Synonym fYr das MartyriubgebYhrt de MSrtyrem
wie in Qur¥'h 9:2022 verhei8en eine gro8e Belohnun@y'b) im Jemseits.Da
fYr werden sienach der \érnichtung der Welt amTag des JYngsten Gehts
auferstehen, und die Tore des Paradieses werden sicki€¥&ffnen, so dassie

711

zu denahli bihi(t, den Paradiesbewohnern, gehSrarerden’™" Unter diesem

Aspekt muss der MSrtyrer keine Angst vor seiner bevorstehenden Tstung

% Tyan, a.a.0.S. 538b; Michael Bonner: Jihad in Islamic Hist&rpoctrines and Practices,

Princeton 2006, S. 13; Asma Afsaruddin: Striving in the Pathooff&Jih'd and Martyrdom
in Islamic Thought, Oxford 2013, 23, 24.

Zum ! ih"d siehe: TaB#?pMaf't%®&S. 87; Ders., Malis, S. 81(" li&Wa af'b"d%a.a.O., S.
66, 94) ar%it%d) ah'datO, S. 15Zum Kampf gegerlnglauben siehd auhafpa.a.O., S. 20

250:Tab##pMd" lis, S. 19, 37, 39, 56, 88, 190fuB+,%a.a.0., S. 30, 34, 89.

0 | auha®ta.a.0.S. 235; TalpMar t%8S. 105(" [i&Na af'b"'d%a.a.0., 283, 359, 366, 392.
"1 auha®pa.a.Q.S. 161; TakPpMat't%ES. 83, 161 "Bur+,%a.a.0., S. 139. )

Aus atMa' lis%$ adveKompendium) al"* al-tly, n Yberlieferte Tad#%alie folgende ErzShlung
| "#$%& ()t..] -/ 01282562878+ 9'6/ .+:; <B&E)2H"#$%&'()* #$%&' ([*+,'] -(./

I IH$%&)*+ '%-./01/0 1+E31#5266- " 1#$%&8&)73./01/0 1-89$R:!"# $%& I"# $%& @)*
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haben dennder physische Todedeutetnach der islamischen Glaenslehre
doch lediglich és Ende des diesseitigen Lebebavon zeugtder Hinweis, dass
jene, dieden MSrtyretod sterbenvor Gott lebendig seieft? D ein Verweis auf
Qur!"n 3:169wo es heist:

alhd du dafst ja nicht meinen, da8 djenigen, die um Gottes willen ge
tStet worden sind, (wirklich) tot sind. Nein, (sie sind) lebendig (im Jenseits)
und ihnen wird bei ihrem Herrn (himmlische Speise) beschert.O

Besonderes Augenmerk verdient die in dendQen geschilderte Sehn
sucht der MSrtyrer nach einer RYckkehr zu Gditzgd't bih #ud wand bzw.
einer Begegung des Schspferdi!$i parwadig!r) in einer eschatologischen
Zukunft. In diesem Zusammenhang soll Imahusain einst erkiSrt haben, dass
djeckr, der an Gott und den Tag der Vergeltung glaubt, [E] sich nach der Begeg
nung mit senem Sch3pfer verzekn [E]O mYsse und die Diener Gottes zu ihrem
Herrn zurYckkehren wYrdefi® Diese zumeist anonym zitierten tberlieferungen
veranlassta den qajarischerGelehrten Brfur$%a&ohl zu der Schludslgerung,
der dritte Imam sei mit dem Wunsch in den Irak aufgebrochen, um azu Gott aus
zuziehen®"* Die Wurzeln dieser Vorstellung reichen bis in den QurzurYck
wo esunter anderenin 2:28und 30:1heiSt:

aWie ksnnt ihr an Gott nicht glauben, wo ihr doch tot waret und er euch
lebendig gemacht hat, und er euch dann (wieder) sterben ISsst und darauf
(bei der Auferstehung wieder) lebendig macht, worauf inr zu ihm zurYck
gebracht werdet?8owie &Gott vollzieht die S&pfung ein erstes Mal (w.
Gott beginnt die Schdpfung) (zur Existenz im Diesseits). Hierauf wieder
holt er sie (bei der Auferweckung zur Existenz im Jetseworauf ihr zu

ihm zurYckgéracht werdet.O

Der ersteVers deutet darauf hin, dass das Vedds&, wsrtlich zurYckkehren/
seine Zuflucht nehmergunSchst einmadls Synonym fYtaubaverstandenwer-
den kann d.h. der GISubige bereirh Diesseitseinen begangenen Versto§ ge
gen die gsttlichen Gebote und kehrt daraufhin aus der SYnde zu Gott z{F¥ck.

"2 Tabi&& Maf't&', S. 274; M@@hha& a.a.0., |:2)ar&4t& #Paz a2ah'datO, S. 185.
I"HBI00&B() *+,-. I"HIH&D () %+, 1./ 0'#1 23 3. #B# (B- (- 3B (W) $, ;- :(274! )
3 Tabi&& Maf't&', S. 113, 122.

I"HSI%6&(")* +" - %/0" 061" 1 ZBABH/6"0'#! #SUWH" "H#PO&'( I" [..] "#$%..] "#SURY122! )
"# 1$%

1"#$ %&'()*+,-(1L.+/*( 0+%,1#$,B4$5+1/56%B7(0+884585:; (113! )

4 Brfur$%&.a.0., S. 199. I"#$ %&)*+,- 1"0- 1234 $46788); 1<"# $%&H'

5 RogerArnaldez @Rudi*O, inEncyclopaedia of IslanBd.VIII, Leiden 1995, S. 583B8aRubin
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GestYtzt wird diesersteBedeutungunter anderendurch die beiden Verse 7:168
und 3041, in denen PrYfungen und Hesachungen erwShnt werdemlie Gott

den GISubigen auferlegt hat, damit sieh vielleicht b&ehren{lalallanum yar
"il#na). In diesem Sina braucht ein rechtschaffener GlSubiger weder den Tod
noch das gsttliche Urteil Yber seinen Verbleib im Paradies oder der Hslle zu
fYrchten selbst wenn er sich in seinem irdischen Leben kleinerer Vergehen
schuldig gemacht hat.

DarYber hinausthematisiere beide Verseexplizit die Sch3pfung derzufolge
Gott Leben spettet undwieder nimmt, um am Ende der Zeit, dem Tag des Ge
richts, die KSrper und Seelen der Toten wiederzubeleben und die Menschen zu
Ihm zurYckkehren zu lassen, ehe Er Yber ihre Taten imsBissurteilen wird’*®

In diesen Kontext reihsich die in den QuellengeschilderteHoffnung der Ge-
fShrten Imam ! usains auf die Bgegnung mit Gottein, die die gajarischen
Autoren mit dem Martyriumum Gottes willen und der Verh8ung des Para
dieslohnes inverbindung brachtenSo soll beispielsweise Imahusain in einer
von seinem Sohn Zain d#bid$ Yberlieferten Predigt seinen AnhSngern ver
sichert haben:

Jeder, der bereit ist, sein Herzensblut unseretwillen zu geben, jeder, der
sich entschlossen hateth SchSpfer zu begegnen, wird mit uns umziehen
[vom Diesseits ins Paradies, M.B].

In diesem Zusammenhang beschriebsmdann%auha$und Ni&'m ak"Ulami(
den dritten Imam und seine AnhSngpathetisch als furchbse undhingebungs
volle Jugend, die am Ta'#)* r'(, dem Tag des Kampfegegen den unglSubigen
Feindzu Feldegezogensind, vom KYhltrunk des Martyriumgekostetund sich
ins Gewand der GlYckseligkajehYlit haberd*® Idealisierendpriesen die gajas

(Repentanc®, $426a

Isaac Hassooni@stJudgemer®, in: Jane Damma#tcAuliffe (Hrsg.),Encyclopaediaf the
Qur('n, 6 BSndeBd. llI, Leiden 2003, S. 1845, S. 139; Mauri@orrmans: OResurrectionin:
JaneDammen McAuliffe, Encyclopaedi the Qu('n, 6 BSnde, BdV, LeidenBoston 204,
S. 43435, S. 434.

Mu+ahhar$ a.a.0., 1:256. Mahhai$beruft sich auf lon' w*sO Maqtalwersl-Luh#f lal$
qatl$ a%8uf#f, dervon einemanonymenErzShlerYberlieferte. Die frYheste mirekannte
Quelle dieser ErzShlung istw' raznfs WerkMagtal at' usain in dem er einen biauf Zain
al-'#bid$ zurYckreichendeisn$d angibt.Vgl. - w' raznf§ a.a.0., S. 1:132
"#3%&'()*+,-./-0.1,2 I"#$" #3%&( 1" #P%&'()¥ #$%&' #$9&'( )* +,! -%./0 #$(256! )
I"#P%0/& &) *#
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8 yauhag a.a.0., S. 161, 225; TbMaf t$., S. 137, 139, 140, 141, 149.

'HSY@'()$ *I(+#(-. /0 1(2B(4"5+6'(M"#$%@25! )
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schenAutoren im Namen des ProphetenenkelasMartyrium um Gotteswillen
als Hauptquelle deGlYckseligeit (sd"da), dem h3chsten Gut der Freunde Gottes
die ewig und endlos sét® Eine Erérterung, was sich kdmet hinter diesem
Konzept verbirgt,ist in ! auhar's und N#3n ald%dlan$& Magtalwerkennicht
enthalten b gewiss waren ihre Leser bestensit dem Lohn des Martyriums
vertraut. SobeschrSnten sie sich auf allgemeineund immer wiederkehrende
Aussagen der Art, dassas Martyrium zu ewiger GlYckseligkeit fYhre und diese
den UnterstYtzern Imarh usans zuteil werd€’”® WShrenddie islamischePhi-
losophie GlYckseligke#lsdas hichste Ziel des menschlichen Strebessshreibt
das durch moralische Fektion und Erweierung des Wissengrlangt werden
kann,bezeichnetlieser Begrifentsprechend der qdnischen Lehreden ewigen
Aufenthalt im Paradie$?' Die Verse 11:10508 verhei§en den GlSubigerass
am Tag des Gerichts jene bliYcklichen, Unseligen#{d¥) ins Hsllenfeuer und
die GlYclseligen $d%l) ins Paradies gelangen werdddort erwarten de Recht-
schaffenendann sinnliche GenYssedie sich von FIYssen aus Wass#ilch,
Wein und Honig Yber reichlich Esseangenehmes Wetter, wertvolle Kding
und die Gesellschaft von JYnglingen und attraktiven Frauen etstre > Wenrr
gleich der Begriffsd"da im Qur&# lediglich in der oben genannten Passage
jeweils einmalin Form einesPartizips und Verls vorkommt, wird das Konzept
der GlYckseligkeit Yber die synonyme Verwendung des an zahlreichen Stellen
verwendeten Ausdruckal-fauz ata%$ nSher bestimmtDementsprechend be
steht dasagro§e GlYckder GISubigerzunSchst einmatiarin, dass Gott ihnen

I"HER'# *+#
I"#$%0806' () 1%*+,Yo#$198 ') ¥+, &#-./# 0'12$34(B!(6#860'496 ;<'=,:1>(?) 348@'9%149! )
"#IY(RAE]...] +,)+- */0*1&+
Zur Auszeichnung der MSrtyrer, keine Angst vor ddiad zu habensiehe Tabr'z", Ma($lis,
S. 95Ders., Mat"), S 120; Brfur*+", a.a.0., S. 208li)"-Na( af$o$d", a.a.0.S. 98, 157,59,
410;Mu-ahhar, a.a.0., 1:39, 83, 144, 186, 270, 3&&Ri.a.0., S. 50, 86.
Tabr'z', Maf$t"), S. 120, 122, 129, 1Abgesehervon dem auf S. 151 zitiertehusspruches
den der Autor aus Mu$l W$d K$-f"s (gest. 1504) in der SafawideitaerfasstenMaqtat
werks Rawat aft#uhad'' entnommen hat, gab Tate" fYr die anderen Imarh usain zuge
schriebenen tberlieferungen keine Referenzquellen an.
T"HEY&' (" HPVEK) 9B +,-./&0"$123-$%EB0"$(7! 89&;$/ <.7 5)=6>&6"?%L@AB (120! )
"#$%®*+ ,-./ 01 2&-( '()34 56(./78][...] 9.;;/ 9)/&122! )
I"#$%' ()%8+&,-.# [$OHI(2, (129! )
JHEUR *F'+,-  HH' #12'+35.1%§ 6-' '789; $8;(-#3<P..] (&1=%&] #$34%>"@A51! )
20| auhat',a.a.0., S. 15561, 167, 225, 256; TairMafit"), S. 83, 102, 13236, 139, 28292.

2L Hans Daiber: 080, in: Encyclopaedia of IslamARflage, Bd. VIII, Leiden 1995, S. 658a
660b, S. 658a;asan Saiyidarab: OS4adatO, inA) mad, adr! aw$d" (Hrsg.),D$&at al-ma-
%% tataiyuPEncyclopaedia of Skd], Bd.IX, Teheran 2002, S. E6556b.

Leah Kinberg: OParadiseO, in: Jane Dammen McARtiffgclopaediaf the Quén, 6 BSnde,
Bd. IV,Leiden/Boston 2004, S. 12@a, 17a.
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die Gnade zuteil werden ISsste vor dem Feuezu retten woraufhin sie in den
GSrten weilen werdef? Die Gltkseligeit des Paradiesaufenthaltes besteht
indes aber nicht nurausjenen sinnlichenGenYssensondernebensoaus einer

spirituellen Freude wie 9:72 verdeutlichDort heist es:

ZGott hat den glSubigen MSnnern und Frauen GSrten versprochen, in
deren Niederungen (w. unter denen) BSche flie§en, de§(esivig) darin
weilen, und gute Wohnungen in den GSrten von Eden. Aber Wohlgefallen
Gottes bedeutet (noch) mehr (als all dies). Das ist das gro§e GlYck.

Eben dieses Wohlgefalleri!(w"n), das Gotim Jenseitan den Wahrhafgjen und
diese an Gott habern5{119),idealisierendie Quellen alsBeweggrundfYr die
Opferung um Gotteswillen D die sinnlichen GenYsse als ewiger Loffr das
Martyrium spielenan keinerStelleirgendeine Roll€?* Beispielgebendhabe der
Prophetenenkel sein Leben fYr die Bewahrung aleth Schutz der Religion ein
gesetzt, nicht etwa, um Ruhm a&ilangen, sein Leben oder das seiner Angehs
rigen zu retten, sondern einzig gungen des Wohligefallen Gott€é> Einem
seiner AnhSngegegenYberder! usains TStung befYrchtetend ihn vom Kampf
abzuhalten versuchtesoll der Imamlaut einer anonymen Quellauf dem Schlacht

feld beteuert haben

aEs ist unser grs8ter Wunsclzugunsten des Wohlgefallen Gottes, [dem
Herrn, M.B.] des Himmels und der Erdayf dem Weg der Religé%n getstet
und MSrtyrerzu werden. FYr Gott werde ich diese Heuchler tSteén!'O

Diese Aufopferung des MSrtyrerserglich Ayatullah Mu"ahhag#mit dem
Licht, das eine Kerze spendehnedererbeider Exitenz seiner Ansicht nacliie
Gesellschaftm Dunkelnbliebeund nicht funktionierenk3nne.”?’ Mit Ausnahme
von $Sarkéttund R&'(#zeichnen die Autoren durchweg eimustergYltigeBild
vom Martyrium Imam! usains als Ehrdiietung Gott gegenYbe(ta#$%i &aqo

23 Die Rettung vor dem Feuer als das gro§e GIYck sieh¢ @87:60 und 44:57. Der Lohn und

Aufenthalt im Paradies an sichls das gro8&l1Yck siehe4:139:72, 9:89, 9:100, 48:5, 57:12,
61:12, 64:9 und 85:11.

24y auhat a.a.0., S. 120; Tas Maf t#%, S. 78; Bfur+# a.a.0., S. 139; Nahhat a.a.0., 11:210

%5 Tabmg# Sirr, S. 16, 18, 36, 63; BeMa' lis, S. 44, 47, 193.
"B IHS %6&™Y"H+ *- % ["01HB45.+0657.88."0:%!"# [...] S%&E)*+% I"#$%&[)..] (47! )
I"#$%&
% Ders., Maft#* S. 118.
" $U&M()* '&+,-"L"(H# /QOVIHSIMWHSYHE" 1" "SUHQ *+,) I"# I"HS[...] "HSWRS'(
I"#$9%' ()*99*,)"% )U123%)0
2l Mu"ahhat a.a.0., 11:26, 213; Dergat@#Qin: Qiy' m wa-ingil' b-i Mahd#D Az ditlg' h-i fal-
safayi t' r#., bih &amimayi $ahttl, Teheran 1994, S.-1B84, S. 76.
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und Akt reiner Hingabezdas den Iem und die Muslime gerettet hat& Diese
Argumentation gr¥ndet sich auf die Logillass der gewaltsameo@ um Gottes
willen dasislamische Glaubersind Wertesystem im Diesseiteewahre so dass

die GISubigen, wenn sikren religis&sen und moralischen Pflichtemachkommen,
Rettung vor dem Hsllefeuer finden werden DarYber hinaus konstituiert das
Martyrium ein Paradigma eines hingebungsvollen GISubigen, der die gsttlichen
Gebote befolgt und wenn erforderliathie Religion vor Bedrohungen um Gottes
willen schYtztwas meiner Ansicht nactetztendlich der ErfYllung des Bundes mit
Gott gleichkommt®

62 Martyrium im Lichte der Befreiungstheologie und des
Tiersmondismus

In der Regierungszeit MammadRi'# Pahla® vollzog sichb unter dem
Einfluss des von ihm initilerten Modernisierungsprozesses dath Einzug linken
Denkens in Teile der iranischen Intelligenzaein Wandel des/usainBildes
und der damit zusammenhSngenden Vorstellungen vom Martyrium. Die Glori
fizierung und Heroisierung von lam %usains gewaltsamem Tod prSgeie
Sicht auf daszwslferschiitischeMartyriumskonzeptim Denken aller vier be
sprochenen Autoren der spSteren Pal$mit. Nicht mehr dieeschatologische
Dimension des Martyriums, wie sie die gajarischen Quellen thematisieren,-domi
niert denDiskursin den analysierteWerkenaus den spSten 1960er und frthe
1970er Jahren, sondern dienmlhmende Betrachtung von Imaftusains Tod
auf einer Metaebeneowie desseninterpretation und Instrumentalisierung als
Mittel der Politik und RevolutionWShrend die beideReligionsgelehrte@#i!$-

Na af#b#d$ und Muahhasin ihren VortrSgen und Schriften zunSchst eiima
eine Grundlage fYr eine ver8erte und positivere Sicht auf den Prophetenen
kel geschaffen habeneistete )AI$*arsatbund Vertreter der Mi# hid$-i +alq
facettenreichetberlegungen zum Mayrium. Im Rahmen ihrer marxistisch be
einflussten Geschichtsauffassung deuteten sie das Martym@s Prophetenen

kelsals transhistoisches Paradigma um, was einerseits die Los|Ssungsedner

28 Ders. %am#sa, 11:99148, 153, 282.

I"HSEHSOE 1" I"HSU I"HSDA"H I"HSVHS [...] "#S "#$98"# (99! )
I"# ISH %&G* +#:./01 234356 789(153! )
1"l #$%8&' (") *&(&+,-$01" 2306!845781 &2&.:3282! )
2 Epd, I: 26, 140, 144, 145, 164, 170, 186, 207, 235, 270.
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jenseitbezogenen Heilserwartung zur Folge teatund esandererseits zu einem
Bestandteilihrer Revolutiongdeologie erhobDiese stYtzt sich auf eine Synthese
von Symbolen der schiitischen Kultur und Elementen des von dem in Latein
amerikaentstandenen Tiersmondismus und der BefreiungstheologienBessten
Kampes gegen UnterdrYckungind AusbeutungWShrend AnhSger der tiers
mondidischen StrSmung einen animperialistischen nationalen Befreiungs
kampf ausfochten kSmpften Yberwiegendkatholische Geistliche, Hochschut
absolventen und die Arbeitprgend seit den frYhen 1960er Jahraof der
Grundage einer neuen Lesart des Evangeliums fYr bessere Lebensbedingungen
der armen und entrechteten Schichtan lateinamerikanische Gesellschaf
ten.”*°
Insbesonderéarat's Vorstellungenvom Martyrium weisensowohltiers-
mondistische alsauch befreiungsthdogische EinflYsse ayfmit denen ererst
malswShrend seiner Promotion iRarisund spSter in intellektuellen Zirkeln im
Iran in BerYhrunggekonmen sein muss Diese spiegeln sich in seineerle-
gungen zum Martyriumskonzeptwider, die nicht nur Yber das frYhislamische
Konzepthinauggehen sonderndie erebensovon der christlichen Tradition ab
grenz. Ausgehend von der franz8sischen Sprache fYlant'/at' die Etymologie
des Wortesmartyr (mart'r) auf die Wurzel mort (m"r) zurYck, die Tod und
5Sterben auf dem Weg Gottes und der Religlmeri2ute’ Die Betonung dieser
knappenDefinition liegt auf dem Akt des Sterbenserdeine Anlehnung an die
christliche Tradition sein k3nnte, der zufolge ein GISubiger skegben Jesus
Christus hingibt und den Tod vaieht anstatt seine Religion zu leugnefbenso
denkbarist ein Verweis auf demls Martyrium bezeichneten gewaltsamen Taitl
jener Priester und Christen in Lateinamerika, deit den 1960er Jahreauf-
grund ihres Eirsatzes fYr die Armen und Entrechteten von ihren Regimen ver
folgt und ermodet worden sind.”*? So betont ar'#at" in Abgrenzung zur christ

lichen Martyriumsauffassung:

30 Enrique Dussel&Zur sozichistorischen Bdeutung der Befreiunsgtheologitberlegungen

zu weltgeschichtlichentUrsprung und Kontexd, inRacel ForneBetancourt (Hrsg.): Befrei
ungstheologieb Kritischer RYckblick und Perspektiven fYr die Zukunft, 3 BSriie. |: Bi-
lanz derletzten 25 Jate (19681993) Mainz 1997, S-B8, S. 16fMichael LSwy: Marxismus
und Religionb Die Herausforderung der Theologiger Befreiung, Frankfurt/Main 1990, S. 22.

8L arat, 5BSYO, S. 197. I"#$%&(%0)# *&+,-1012.34%5 697 69" HS W&

732 Ludger Weckel: Um des Lebens willBxZu einer Theologie des Martyriums aus befreiungs
theologischer Sicht, Dissertation, Mainz 1998, S. 166f.



6. Die Philosophie des Martyriums 23:

aln unserer Kultur bedeutet das Martyrium keinen Tod, den der Feind dem
MSrtyrer aufbYrdet. Der Tod infolge des Martyriums ist ein Herzens
wunsch, den der MSrtyrer mit seinem ganzBewusstsein, all seindro-

gik, Vernunft, Umsichtigkeit und Sarfsichtigkeit selbst auswSHIt>

Gro8en Wert legtl ar'/at' daherauf die Unterscheidungnd antonyme Verwen
dung der Konzeptemart!r im christlichen Kontext in der Bedeutung &jemand ist
gestorbenO unthhld im islamischen Kontext als &ein ewig Lebender und Anwe
sender3*

Den islamischen MSrtyrerbegriff differenziert der Soziologe seinerseitsBain
spiel $amza b. #Abd atMud%llib, einem Onkel des Propheten, undsd#itten
Imams in einen KSmpfer rau#shid) sowie einen Zeugen und sich Opfernden
("ah'd), womit er eine einzigartige Beschreibung d@seemplarischeMartyriums

im Islam augearbeitet hat. $ amza ging als einer der ersten MSrtyrer in die-Ge
schichte des Islam ein, als er 625 n. Chr. in der SchiamhtU&ud den Propheten
gegen dessen mekkaniscligegner veteidigt und dabei autdem Schlachtfeld
den Tod gefuden hat.FYr seine Treue MiammadgegenYber wurde ihm das
Epithet FYrst der MSrtyrefsayid a'-"uhadb9overliechen wie frYhe historische
Beaichte Yberliefern, das wenigpSterauch $usairs Ehremame wurde.FYr
seine Teihahme an der Schlachgreist ! ar'#at' $amzaals Helden gahransn)
und treuen KSmpfernjubriz-i mu&li'), der sich dem militSrischen Gegner-ge
stellt habe, um seine Gemeinde und seinen Glauben zu verteifigden
Schutz der Bligion hingegen sieht der Soziolodggohne Belege fYr seine Argu
mentation anzufYhrerD nicht als das primSre Ziefsamzas und der KSmpfer
MSrtyrer an, das sie in i@e Schlacht ziehen ISsst. \fighr seien sie seiner An
sicht nach von dem Bestrebegeleitet den Sieg Yber den Feindasgen und
ihm eine Niederlage bereiten zu wolléff 1 ar#at's Urteil <heint auf einer ki
tischen Lesart jener Berichte Yber die FeldzYg&ammads in der sogenannten
Ma($z!-Literatur zu basieren, die die Schlachten von Badr (624) uSaeH\{625)

B yarat’ 2ah dat, S. 177.
"4 $U'() *+,-. [#.01256 73$() &89™:; &'() SUBA"HS W&HS %&'()*+,- +(/0'1 2*34
I#$9&R'()*+,-. /01-. $1"2FJB+12F+7849:"%;<=4$=">7?
Ders., 4B&('0S. 197Ders. APaz ayah datOS. 185
QHSWEHSURQ 1"#'SY6& () *+,-./0"U1 234, 2550 6&+H"$%78.9:; <"$UB+=5>B@97! )
"#$ 1" #$98."() *+ #,-. /(01 2#3)4506&76 89-:; <-=0?}3) @"48A<.4-B?7,A "#3$%.'()
I"#%&
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5 Ders.3B&('0S. 202, 209.

3% Epd., S. 202.
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als Verteidigung des islamischen Glaubens gegen unglSubige Feinde stilisieren.
TatsSchlichfYhrte der Prophet mit seinen AnhSngenicht nur Krieg um sich
gegen seine mekkanischen Feinde zu verteidigen, die anfangs seine prophetische
Sendung abgelehnt hatten, sondern die ersten beiden gro8en Schlachten waren
ebenso von einem Beutegwind der Verschiebung von MachtverhSltnissen auf
der arabischen Halbinsel motivieft! Zieht ein KSmpferalso unter diesen
Vorausetzungen auf das Schlachtfeld, wird besiegt und getsStet, tritt sein Mar
tyrium eher zufSllig einals dass es eine bewus$&eatscheidunggewesen wSre
argumentiert! ar'/at".

Im Gegensatz dazu wShle eiah'd, sowie esImam $usain getan habesein
Martyrium bewusst aus und opfere sich mit der Intention, etwas Verborgenes

sichtbar macherzu wollen”®

In diesem Sinne ist das Mgrium zweigeteilt und
umfasst zunSchst einmal das Zeugnisablegen sowie die anschlie§ende Selbstne
gierung dedah'd. Der dieser Definition zugrunde liegende Vortra&Ba#$"'r%&

bih 'ah'd D ist der erste mir bekannte Text Yber Martyriumsvorstellungen im
Islam im Allgemeinen und in der Zwslferschia im Besonderen dem die ur
spr¥ngliche Bedeutung der Begriféé&'()*+, und !ah%la, nSmlichetwas be
zeugen zum Martyriunskonzeptin Bezug gesetztvird. Auf den Qur.nvers
2:143verweisend,in dem Gott den Musliran mitteilt, dass er sie zu Zeugen
('uhado( Yber die Taten der anderen Menschen sowie den Propheten zum Zeu
gen Yber die Tateond letztendlich den Glaubeder Muslime erhoben hater
deutlicht! ar'/at’, dasd ahvtla nicht ausschlie8lichgetStetwerdebeceutet. Seiner
knappenund freien Interpretation dieses Verses zufolge umfasder Begriff
ebenso das Bezeugen von etwas, adas verborgen wurde, und was die Menschen
langsam vergessed® DarYber, ob er mitah%tla das islamische Glaubenszeug

nis, die Erstbedgung des Begriffs, meinjebleiben seine Schriften vage. Kryp
tisch erkiSrt er indiesem Zusammenhanbabeeseinsteine Zeit gegeben, in der

alle Menschen der Wahrheittéq'gat) gefolgt seiendie jedochvon einer kleinen

0 An keiner

GruppeverdrSngtworden sej weil sie deren Interessen gefStete
mir bekannten Stellgibt der Soziologgreis was sein Wahrheitsegriff konkret

umfasst Denkbar ist jedoch, dass sich hierin sein VerstSnaois Geschichte als

" lbnld. g, a.a.0., S. 12157.

| ar'at’, AB40"0 S. 20205.
" Epd., S. 205.
"0 Epd., S. 204.
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existentieller Kampf zwischen Gut und BSsele allgemein das Streben nach
Gerechtigkeitwiderspiegelt. Um die UnterdrYckung der Wahrhaithlie§lich
aufaudecken erlSutert! ar'#at" weiter, opfert ein !ah'd sodannsein Lebenwomit

er einerseits Zeugnis Yber diesen Missstand ablege und andererseita der
gessenheit geratene Wahrheit bekr$ftidéin diesem Sinne war der Propheten
enkel im doppelten Sinn eihah'd: ein Zeuge Yber die von der schiitischen-Ge
meinde als Despotie empfundene Herrschaft#diyas und seines Sohnes Yz
als auch ein MSyrer, der n seinemKampf gegen UnterdrYckung getStet wur
de.Auf die in den gajarischen Maqgtalwerken, Bé#&-Na af$b$d” und Mu(ah-
har' vorgefundene Definition, dass Martyrium die TStung um Gottes willen oder
der Opferung fYr den Glauben umfasse, deine! ar'/at's Schriften nichts hin.
Dies legt den Schluss nahe, dass er den Zweck des Martyriums nicht mehr aus
schlie8lich an Gott gebunden sieht und an dessen Stelle Konzépté/ahrheit,
Gerechtigkeit etctreten kSnnen.

Hinsichtlich der Opferbereitshaft eines MSrtyrerserlSutert! ar'#at" weiter: &Ein
lah'd ist jemand, der seine gesamte &rinz fYr ein heiliges Ideal geert, des
wegen geht naturgemS4lle Erhabenheit jenesleals und Ziels auf seine [ages
I§schte] Existenz Ybe®3*? Dies bedeutet,dass, wenn man einen Teil seines
Selbss$ einer Sache wichet, dieses Element Teil der Sache wird, und der Wert
jenen Ziels, wofYr man sich sellbstisgel$schhat, wird mit dem sich Opfernden
in Verbindung gebracht. Auf diese Weigelte der Menschder MSrtyrer, nicht
ISngerals Individuum, sondernwerde im GedSchtnis der Menscheur Heilig-
keit (qad#sati musaq) selbstund finde Ewigkeit durch seine Selbstopferufiy
Unter anderem s diesem GrundShen dieSchiitenin Imam) usainnicht blo§
#l"s Sohn,erkiSrt ! ar'#at’, sondern sein Name stehe fYr den Islam, Gereehtig
keit, das Imamat und die Einheit Gotté$Wenn seine AhSnger alswom drit-

"1 Epd., S. 204, 205.
I"HSYRY(")* +, &+,./0  1234(567898,:# O "HSWE I"#S V& HS!"HSI"HSR'()* (204! )
I"# SYRH() *+,-%/10.12 $3.4/+B3*+67989/131;() (205! )
"2 Epd.S. 201205
I MHSOR HSYR I 1M IMHSOA" IMHS! MBI IMHSI 1HS IHS I 1M I 1" 1HS
W' YD 14 I IHS 1T IHSIUES | LIRS 1MHS
3 Epd, S. 201.
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ten Imamsprechen, danwon jemandeméder sich selbst in Gr§8e und Erhaben
heit, die sich ein Mensch nur vorstellekann, einer absoluten Erhabenheit
willen negiert hat und deswegen zu einer absoluten Erhabenheit wufdea®
Beispiel Imanl usains bringt' ar#&t#schlie8lich eindrucksvoll sein Martyriums
konzept auf den Punktdas nicht nur durch seine inhaltliche Dichteesticht
sondern ebenso durckeineMetaphorik In seinem im Trauermonat Mdarram
dargebotenen Vortradgah'dat entfalteteder Soziologe 1972lfyjende Ansicten
Yber das ausgehende siebte Jahrhunded den Zweck der Selbstopferung

aln dieser Zeit gewsleistet das Sterben eines Menschen das Leben des
Volkes. Sein Martyrium ist die Quelle fYr den Fortbestand des Glaubens. Es
legt Zeugnis davon ab, dass ein gro8es Verbrechen, ein gro8er Betrug,
Usurpation und Grausamkeit herrschen. Es zeugt davon, das#/dhrheit
abgelehnt und Werte zerstSrt und vergessen werden. Letztendlich ist es
ein roter Protest gegen die schwarze Macht und ein Schrei der Wut Yber
die Stille, dieAller Kehlen durchtrennt hat[E] Das Martyrium ist die
Waffe des Angriffs und der Ve&idigung und esist die einzige Art des
Widerstands der Wahrheit, Rechtschaffenheit und Gerechtigkeifdie-
sem]Zeitalter und Systemym die Unredlichkeit LYge und UnterdrYckung

zu entwaffnend*

Im Gegensatz zu den gajarischen Quellen, die Martgrals GetStetwerden und
Opferung um Gottes willereum Schutze der propehtischen Botschaftd als
Streben nachensetiger GlYckseligkeit und gdtthem Wohlgefallen beschreiben,
liegt "ar#@tss Schwepunkt auf demZeugnisablegen vonnhaltbaren UmstSnden,
die er auf diese Wee zu besiegehofft. Wenngleichsich seine Darstellunguf
im Qur&h verwurzelte Diclotomien wie Wahrheit gegen Unredlichke? hagijat
und b"$il B sowie Gerectigkeit gegen UnterdrYckun® %d' lat und sitam/&ulm
D stYtzt, kreisen"ar#@ts Martyriumsvorstellungen nicht umden Schutz des
Islam an sichsondernvielmehrum dashistorische Streben nach Gleichheit und
Gerechtigkeit.Der SchlYsselgedanke dafindet sichin dem Satz dMartyrium
[E] ist ein roter Protest gegen die schwaradacht [E]Q der sichauf seine

® Epd.
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Interpretation der islamischen Botschaft a®zicpolitische Revolution gegen
die von einer Obeschicht ausgYbteAusbeutung und UnterdrYckunigezieht '
Diese Botschaft sahar'/at’ von derroten alidischen Schig die sich as den
Nachkommen#Al"s mit Fb%na formiert, fortgesetzt, dieentsprechendseiner
ahistorischentberzeugung die &nach Freiheit und Gerechtigkeit strebenden ent
rechteten und unterdrYckten MassenO angef¥ind sich fYr deren Befreiung
eingesetzthabe’*® Der Begriff der Befraing/Retung (na" t) nimmt in ! ar'#at's
Denken eine zentrale Rolle eimyenngleich nicht mehr in seiner eschatclo
gischen Bedeutung der Rettung vor dem Hsllenfewandern vielmehr in einem
befreiungstheologischepolitischenSinne.

AnfShglich wurde der Begriff in den wirtschafts und sozialwissenschaftlichen
Studiender Dependenztheorigerwendet, die Mitte der 1960dahrein Latein
amerika mit dem Anliegen entstanden sind, die Ursachen fYr Untaieklung

zu analysieren und politischetberwindungsstrategienderer auszuarbeited*
Als Andysewerkzeugeerwiesen sichdie der Dependenztheorimugrunde liegen
den substantiellen Begriffeler AbhSngigkeit und Befreiungls derart dienlich,
dass siechristliche Befreiungstheologen seit der zwen Generalversammlung
lateinamerikanischer Bischsfe in Medell’n 19@8ihren SchriftenYberwiegendn
ihrer sodalanalytischen Bedeutungerwendeten’™ In diesem Sinne prSgte der
peruanische Theologe Gustavo GutiZrrez (192&n Begriff der Beeiung ma§
geldich in seinem Engagement fYr sozialen Wandel und die Verwirklichung von
mehr Gerechtigkeit in der Gesellschaleicherma8en beeinflusst von marxis
tischer Kapitalismuskritik, Vorstélingen vomKlassetkampf undbiblischen Vor
bildern wie der Befreiug der Sklaven €gyptens, pphetischen Predigten Yber
Gerechtigkeit und den Lehren Jesu in den Evangelien interpretierten die-Theo
logen die Bibein Teilen neu und ermsglichten so den Armen, mit Hilfe ihres

" Ebd., S. 168.

8 | arat', aTakaiyufi sur O, S. 8, 12, 14.

" #PO&'&O*#PYR'( )*+,-./ 01234)2+56*&/B09#: I"#H"#$%...] I"#$S %&'Y* +',-/ (8! )

R

"HSI"HI"HPUR'( )*+," #-./ 019R'34 &/#H...] I"#S W&[*&+, .I"#$%Q% *+,"-./019%R2 (12! )
I"#8 %&()*+( !,- %&1)/ [...] 01.1- 234)5(6789:

Andreas Boeckh:ZependenciaTheorienO, inDieter Nohlen (Hrsg.), Lexikon Dritte Wel

LSnderQOrganisationen Theorien, Begriffe PersonenReinbeck bei Hamburg000, S. 171a

175b, S. 171a.

Bruno Kern: Theologie im HorizondesMarxismusb Zur Geschichte deMarxismusrezep
tion in derlateinamerikanischem heologieder Befreiung DissertationMainz 1991, S. 118.
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Glaubens fYr bessere soziale Bedingungen zu k&mpfNach GutiZrrez Auf
fassung voltieht sich dieseBefreiung der Armen und Entrechteten auf einer
soziapolitischen, historischen uth religiSsen Ebene, die wrennbar in Beie-
hung zueinander stehen. In diesem Kontext versteht er Befreiersgensals
Retung aus Skamomischen und potischen Strukturen, die Armut, Ungerechtig
keit und UnterdrYckung bewirkergweitensals higorischen Prozess, in dem die
Mensclen durch sozialen Wandel Verambrtung Yber ihr Schicksal Yberneh
men unddrittens als Befreiung/on SYndeé fYr GutiZrrezein Synonym fYr Un
menschichkeit, die er als die Hauptquelle von Ungechtigkeit und Unter
dr¥ckung begreiff>® Entsprechend dieses Modeliéberwindetdie laeinamers
kanischeBefreiungstheologielas christliche jenseitsrientierte VerstSndnis von
ErlSsung, die nicht mehr ausschlikéh spirituell verstanden wirgdsondernnun-
mehr ebensaals politische, soziale und gar historische Befreiuley Menschen
aus unterdrYckerischen Strukturen.

Von eben jene konzeptionelle Entwicklung scheinen! ar'at's ahistaische tber-
legungenzur alidischen Schideeinflusst zu seinwenngleich seineSchriften
keinerlei direkte Veweise auf Kontakte zu lateinamerikanischen Befreiungs
theologen enthaltenSeine Darstellung der alidischen Schia edsolutionSre
Lehreder Freiheit(! z! d’) und Gerechtigkeit#ad lat), daen ultimatives Ziel die
Befreung der Menscherfna$!t-i mardon) sei spricht hingegen eine deutliche
Sprache>® Nicht die jenseitigeRettungdes GlSubigewor dem Hllenfeuerist
fYr den Soziologenvon primSrerBedeutungsondern ein sozialennd politischer
Wandel in der Gegenwayriallen voran die Befreiung von impelistischem Ein
fluss auf das Land als auch von der Diktatur des ScHatlesemBestreberdient
Imam $usairs Martyrium als Beispiel und Vorbild fim%a wa sarmé&j), das
zum Einen MissstSnde offenbar gemacht habe und zum Anderen dem Ideal von
Gerechtigkeit und Freiheigedient habe undiene’>*Durch seine Opferung und

®1 pussel, a.a.0., S. 17; L&wy, a.a.0., S. 24.

Marian Hillar: OLiberation Theology ReligiousResponse to Social ProblemdsSurveyO, in:
Dies./Richard Leuchtag (Hrsghjumanismand Sociallssuesb Anthology of EssaysHouston

1993, S. 352. Seite 3 der Onlinepublikatidnttp://www.socinianorg/files/LiberationTheologypdf
(letzter Aufruf: 06.06.2013).

33 | arat, aTavaiyu#i sur€O, Sl4 Ders. Tav4iyu#i #law', S. 122; Dersi usairO, S. 32, 40.

™ per militSrische Aspektles' ih(d-Konzepts erlebte im 19. und frYhen 20. Jahrhundert sowonhl
im Iran als auch im Osmanischen Reich und den daraus entstandenen Nationalstaaten ein
Comeback als Form der Selbstverteidigung gegen Kolonialismus. So finden sich durchaus €hn
lichkeiten im Denken der hier beschriebenen linken Intellektuellen sowie dem BegrYnder
der Sgyptischen Muslimbruderschaftasan alBann( (gest. 1949) und dem sYdasiatischen
Aktivisten Ab) %-A#( Maud) d" (gest. 1979). WShrend-Bann( unter Berufung auf den

752
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Selbstnegierung sei die Erhabenheit dieses Ideals im Kaesg#rgUnredlichkeit
und UnterdrYckung auf den dritten Imam Yigegangen, wodurch er sich im
GedSchtnis der Menschen verewigt haber'#at' glorifiziert Imam $ usain als
dHerzder Geschichtg@er jenen histdschen Kampf gegen die vorhechende
Ungerechtidkeit anfYhre undvie kein anderer dielZhreder BefreiungQr(uktal
i na"t) verksrpere’® Unter diesem Gesichtspunkt unih Anbetracht seiner
abstrakten BeschSftigung mit dem Martyriumskonzept scheint das Martyrium
Imam $ usainsin ! ar'#at's Denken nicht mehr ISnger unnachahmbar und aus
schlie8lich anden dritten Imamgebundenzu sein. Wohl aus Vorsichtsma8nah
menvor dem Geheimdiendpielte der Soziologe in seinen Schriftexdiglich in
Analogien zu verschiedenen Perioden schiitischer Geschielofeden Kaflikt
mit dem Pahla*Regime anDie fYr diese Untersuchung herangezogenen Schrif
ten ! ar'#at's lasserdahermeiner Ansicht nactkein ausdrYckliches Konzept zur
Verwirklichung des angestrebten sozialen und politischen Wandels erkennen.
NichtsdestotrotzdrSngen die Idealisierungon Imam$ usairs Martyrium und die
Zweckentbindung des Begriffiah’da vom Konzept agetStet werden um Gottes
willenOfsrmlich die Schlus®lgerung auf, dassar'#t" verschlYsseltie Mittel
des Widerstands und Martyriums fYr den mipf um Gerechtigkeit propagiert
haben ksSnnte

Wesentlich klarer und offener haben sich diesbezYgliémad R&'(" und
die Mu)' hid"n-i * alq geSu8ertFYr ihren Kampf gegen Despotie urihperia
lismus und fYr die Verwirklichung einer klassenlosen Geselldalriffen sie, Shn
lich wie ! ar7at", auf die Symbolik der Ereignisse von Karl§alind das marxisi-
sche Postulat des KlassenkampfesYckund leiteten daraus ihre Revdiions-
idedogie ab.Die Schlussfolgerungen, die sie aus dem Studium marxistischer Lit
ratur und ausWerken Yber islamische Geschichte und Glaubenslehre zageer:
breitetensie Ende der 1960er Jahetnem gr$8ererPublikumin demForum fYr

Qur(' n propagierte, die Muslime mYssten mit Hilfe des militSrisckeh' d die Schwachen
verteidigen und die UnterdrYckten befreien, prSsentierte Matidas+ih' d-Konzept als reve
lutionSreLehre, mittels derer ein sozialer Wandel in der irgaislimischen Gesellselft ver-
wirklicht werden sollte. Beide letztgenannte Denker reprSsentieren den fundamentalisti

schen sunnitischen Islam der ersten HSlfte des 20. Jahrhunderts und traten entschieden

gegen SSkularisierungin. Im analysierten Diskurs finden sich keinerleirieise, dass das
Denken alBann s, Sayyid Qubs (gest. 1966) oddtaud, d's rezipiert worden wSre.

Ders.,APaz azah datO190; Dersd ah' datO, SL10;Ders.,Ta aiyu#i #alaw’, S.122.
'#$ %&T...] %0)1" H#S%E"#S$ %& I"#3%# )*++,- ./ 0123%*4580#:;-*<01Z=+>@A90! )
J"H#IUHS%&
1'% [$%& )+, - &##/01+B& 456 (110! )
IHEEH [...] (%$)*+# 101" $2234"67122! )
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intellektuellen Augauschund demZentrum fYr religiSse undkulturelle Erzie
hungsarbeit in Teheran, der ! usaidya-yi Ir#3l. In jenem Vortrag fassten sie

Zzusammen:

&Nach Jahren ausfYhrlicher BeschSftigung mit islamischer Geschichte und
schiitischer Ideologie gelangte unsere Organisation zu dem Ergebnis, dass
derlslam, insbesondere die Schia, einehige Rolle spielen wird, die Mas

sen anzuspornen, sich der Revolution anzuschlie§en. Dies wird geschehen,
weil die Schiagenauer [gesagt] usains historischer Akt des Widerstands,
sowohl eine revolutionSre Botschaft in sich trSgt als auch eine besender
Stellung in unserer Kultur einnimmt’®

Nach der ersten gro8en Verhaftungswelle von Mitgliedern deMiid"n-i &alq
Anfang der 1970er Jahneersffentlichte die Organisation 1973 eine &Bekannt
machung [E] als Antwort auf die letzten Beschuldigungen desgRies®’, in

der sie ihre ideologiche Ausichtung und Sicht auf den Islargrob skizzieréen.
Darin erwidetten sie dem Schah: aDer Islam Mummads ist der wahre Islam,
[und] der wahre Islam ist reolutionSr. [E] Er war immer progressiv, revolutio

nSr und ggen UntedrYckung eingestellt und wird es immer bleib& In die-

sem Sinneseiein dMuslim entweder revolutidr, oder er ist kein MuslimEinen
Muslim, der nicht revolutionSr ist, finden wir im Q(fn nicht3% In ihrer
Erhebung gegen das Regimed denimperialismug® erkiSten sie weiter,sei es
ihnen eine groS§e Ehredass adas verrSterische SciRegimeO die Organisation
als seinen Feind betrachte. Dies zeige, dass ihr Wesen adas genaue Gegenteil von
dem des blutdYrstigen pharaonischen SystemsQrskBe Adie gri§te Freiheit

der Masen, d.h. den revolutionSren Islam in einem gerechten Kampf gegen den

unterdrYckerischen FeindOfiihrten.”®*

"% Szim$n-i Mu%sid'n-i &algri Jr$n: *ar -i tds's watdr'+,a-yi wagh(-i Sizim$n-i Mu%sidn-i
&algi )r$n az § 1344 $ s8 1350, Teheran 1979, S. 44. Zitiert nach Abrahamian, OGuerrillaO,
S. 10.
T Stzim$n-i Mu%®id'n-i &algri )r$n: Bay$niya-yi SSzim$n-i Mu%sid'n-i &algri )r$n dar su+
bih ittih$m$t-i a+'v-i ri."m, 0.0. 1973
8 Epd.S. 8f.
I SOO& R+ "H)& I *+ )& H( ) 0123&" #I"H$(B! )
I"#S6&™] "H++, $-( . #/018&(23+5678%,& (9! )
9 Epd., S. 10. "HSBF( )+ - JO1#$"D34563786"H#)3456398($ /0148934567

760 Wenngleich dieDrganisationin ihrer 1973 publizierten Schritturchg®igig den BegrifiKolo-
nialismus {sti'm"r) verwendet, scheint mir die tbersetzung mit Imperialismus passender
angesichts der Tatsache, dass Iran weder britische, russische noch amerikak@ohie
war und die M@o8id"n-i &alq nachweislich vom Marsmus und tiersmondistischen Befrei
ungskSmpfen beeinflusst waren.

%1 Epd., S. 11.
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Als Beispiel undVorbild verwiesen RI'#$ und seineOrganisationauf Imam
%usain, der sich ihrer Gehichtsauffassungufolge fYr die Freiheit der Men
schen erhoben hat, weil er es nicht habe verantworten kSnnen, dass adie unter
drYckten Meschen [weiter] in den HSnden der Tyrannen gefangen bleidéh.O
Dieser Kampf sei, so Ri$ die Pflicht aller MusliméP® In seinem Vesuch, Mit
streiter fYr den Kampf gegen das Regime zu gewingeiff, Ri!"#$den Diskurs
Yber die Opfdrereitschaft und Furchtlosigkeit Imaftusains vor dem Tod auf,
den die beiden Religionsgelehrte®"i'$-Na(af'b"d$ und Muahhar$ sowie
*ar$at$in ihren VortrSgen an defwsairfiya-yi Ir," d Ende der 1960er unén-
fang der 1970er Jahre weaten haben Ausgangspunkt fYr Ri#% Propagierung
des Martyriuns als Mittel des revolutionSren Kampfes ist eiReedigt die der
Prophetenenkeleinen Tag vor der Schlachgehalten haben soll, auf dien
Quellenkorpuseinzig &'"li'$-Na( af'b"d$ Mu)ahhasund RI"#$verweisen.Nach
dem %usain seine AnhSnger angesichts der drohenden Verniwptdurch die
umaiyadischen Trupen von ihrem Treueid ihm gegenYber entbunden hatte,
bekundeteer a)-- aba tberlieferung zufolge:

&Seht ihr nicht, dass nicht entsprechend des Rechts gehandelt wird und
man sich der LYge nicht enthSIt? So soll der GISubige die Begegnung mit
Gott wYnschen! [FYr mich] bedeuteédTod nichts als GlYckselighaind

das Lelen mit UntedrYckernnichts als Verdruss®

In RiI"#% Kommentaispielen die in dieser tberlieferung angesprochenen escha
tologischen Konzepte der RYckkehr zu Gott nach der Auferstehung von den
Toten sowie diein den gajarischen Quellen entli@ne Beschreibung des Mar
tyriums als Hauptquelle der GlYcKagkeit, d.h. als Garanparadiesischer Sin
nesfreuden und des Wohlgefallens Goftksinerlei RolleIm Fokus steht stait

' SUQ*+ I"HS%&Y S, 1" HSYR()* ("HSMY()*+%% I"HS %"H)*+, %"-.$012"3"4.3
I"H6& [+, -.JOH&YA/23 4/5$'6 789%.$';8%B.I6=>&3&0EHH,

62 Ri"#$ a.a.0., S. 9.

"HS$%I& (B +*),-.0, "HEWEHIN&' Q) H#S" "HIYR.] I"HPYQ *+,- "#HEW' #W&'(F+'(,
I"#$%
%3 Epd. I"# $%&J*+*,-'( /01 [...] 23"# 4(*5167"#$UE" +,&./012
"% Das vona)-- abaYberliefertearabische Originatitiert Ril"#$wie die Ybrigen ErzShlungen
und AussprYche der Imame alMfahrscheinlichkeitnach ausseinerHauptquelle Mu' am-
madIbr'h$n . yat$ historischer Untersuchung Yber die Ereignisse Warbal' # Barrag-yi
t"ri#-i $%&" (. Dieselbe Passage findet sich &Hi'$-Na( af'b"d$ der sich auh)-- aba$be
ruft, undMu)ahha$ der aus aMa( lis® ¥@adstKompendiumBi)" r al-anw'r zitiert.
&"i'$-Na(af'b"d$ a.a.0.S. 98, 101, 157, 188))ahhai$ a.a.0.1:39, 83, 144, 186, 270,;3BIr#$
a.a.0., S. 49.
"HER' I"#B9G' U "HFHU&' WHAS I"HIUIBHSYR'()*+',-. /0+19DB24"H#$%&'() *) *+,- I" (49! )
") +*&" -1(.* &bl
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dessendie Option des freiwilligen Todeswenn die politische Situatiotkeine
andere Wahl lasse, was &ar'#at's Hoffnung erinnert, mit dem Martyrium offen
bar gemachte unhaltbare ZustSnde besiegen zu k3nisamischeRechtsge
lehrte betrachten diesen frei gewShlten Tod im tbrigeherals Selbstmord der
im Islam ausdrYdich verboten ist,denn als Martyrium. Eine Reflektion Yber
den schmalen Grat des propagierten Martyriums zwischen Selbstopferung und
Selbstmord innerhalb des islamischen Rechts findet bei beiden Autoicht
ansatzweise statiRi$%&erweist stattdessemuf' usains Vorbildfunktion, der
angesichts der von Y&t ausgehenderUnterdrYckung unddrohenden Ver-
nichtung aller menschlichen Wertedemut und Hochherzigkeithard nig" wa
#arl fat) vorgelebt und sich schlidigh fYr die Gerechtigkeit geopfettabe’®®Im
Anschluss darareitet R$%&Uum eigenen Kampf gegen das PatiRegimeYber

Er erkiSrt: Augehend von diesem Blickmwkel muss man den jungen Menschen
und Sympathisanterinahelegeil dass einzig der revolutionSre Kampf und das
revolutionSre Martyriumauf den Edelmut des MenschémweiserQ) den Imam

' usain einst eingefordert hal&® So zeigten sich Mitglieder der Nhid'n-i

) alg Yberzeugt davonads sie dem Regime mittels gisichem Widerstand und
Selbstopferung das RYckgrat wYrden brechen k3fR€om diesem Ziel nSher
kommenzu k3nnen appellierte dieOrganisation inTa$l"l" az nal¥at-i $usaini
und ihrer Bekanntmachung von 197@xplizit an die &vahren Muslim&©(musut

m! n! n-i r! stn), ihrer revolutionSren Pflicht nachzukommen, gegen ein despoti
schesRegime zu kSmpfeund sich zu opfern

Wenngleich R$%&ind die My%hid'n-i ) alg in ihrem Versuch, Aktivisten fYr
ihren politischen Kampf zu mobilisieren, intensiv auf Imadnusains Opferbe
reitschaft rekurrierten bieten ihreSchriften keinerlei Auseinaretsetzung mit
dem Wesen des Martyriuman sich Im Gegensatz zuar'fat's Konzeption weist
das Martyrium bei R8%&Ind den M%hid'n nicht einmal mehr einen sicht
baren ideellen Wert ayfsondern einen rein pragmatischen: Es wird eunem
Mittel des bewdiheten Kampfesgegen dasSchahRegimefYr einen System
wechselhin zu einer klassenlosen Gesellschdltas Martyrium der Revolutio

% Epd., S. 50.

766
Ebd.
I "#E%&' )P "#H"#P%BEPUQ*+, -./)01)*2BI"H#SWNE(&)* #+&F# " #$%N&* +,&&]...]
"HPO&'(
Manochehr Dorraj: Symbqlic ad Utilitarian Political Value of a Tradition: Martyrdom in the
Iranian Political CultureO, imthe Review of Politic89 (1997) 3, NeWestern Political
Thought, S. 48921, S517
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nSre soll in diesem Kampf dazu beitragen, die herrschende Klasse zu entmach
ten, damit in der Folgelie Massen aus UnterdrYihg und Ausbeutung befreit

und die Utopie Skonomischer und sozial&leichheit und Gerechtigkeiver-
wirklicht werden k3nnen’®® Die Mul" hidth-i $alq der erstenGeneration ver
mochten dem schiitishen MartyriumsDiskurs nichts 8bstantielles mehr hin
zuzufYen, so dass er miar#&t#seinen Hshepunkt erreicht zu haben schien.

In Anbetracht ihrerideologischen Instrumentalisierung schiitischer Geschichte
lehnten sowohl konservative als auch religisformorientierte Geistliche die
Martyriumsvorstellungen%ar#&ts und Ri'(#s ab.Was die Frage nach der Per
zeption dieses Diskursaasbesondere voienen Gruppierungen, die gegen das
Regime einen bewaffneten Kampf gefYhrt haben, anbelangt, st3§t diese Arbeit
an ihre Grenzen. Die Beantwortung dieser Frage ekéor eine umfangreiche
strukturierte Diskursanalyse, dig dieser Arbeit nicht vorgesehen ist und Raum
fYr weiterfYhrende Forschung bietet.

%8 Ri"(#, a.a.0. Zur Freiheit der Massen siehe S. 12, 64, @Befeiung aus UnterdrYckung

siehe S. 9, 21, zur Befreiung aus Ausbeutung siehe S. 14, 70 und zum Ziel einer klassenlosen
Gesellschaft siehe S. 131.
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7.Fazit:Die Entflechtung des Martyriums von Imamusain:
Vom Gedenken des Todes Imdmisains zum Martyrium
alsMittel des politischen Kampfes

Die Tradition des Martyriums im Islam ist nahezu so alt wie die Religion
selbst. Die frYhesten Zeugniskefert die Schlacht von tud 625 n. Chr., in der
es neben der Verschiebung von MachtverhSltnissen auf der arabistdidinsel
um die Verteidigung des Propheten Mammad und der von ihm verkYndeten
Botschaft des Islangegen seine mekkanischen Herausfordegang. Nach sei
nem Todbrachten dieExpansionskriege, dielie ersten Kalifen zugunsteder
politischen und geograhischen Ausdehnung des Islamischen Reigef/hrt ha
ben savie die Verteidigung der erobten Territorien weitere MSrtyrer hervor.

In diesem Sinne beinhaltet Martyrium den gewaltsamen Tod auf dem Schlacht
feld infolge destih$d, einem bewaffneten Kampfegen UnglSubige und Feinde
des Islam der auf die Verteidigung des islamischen Glaubaend der zugehs
rigen Territorien abzielt. Das Schlachtfelslartyrium stellt den frYhesten Typus
desKonzeptsigetstet werden um Gottes willer@r, das nach der erstegrogen
Eroberungswelle durch dasonzept &terben um Gottes willebinfolge von Krank

heit und UnfSllen als auch der \teidigung der Familie, des Eigentums und des
eigenen Lebens ergSnzt wurdaobei die erste Form deutlich den Diskurs
dominiert.

Inbegriff des frYhislamischen Schlachtfeldartyriums ist der gewhsa
me Tod des Prophetenenkélsisain b.%l&infolge eines Macttampfes um die
politische FYhrung der muslimischen Gemeinde im Jahr 680. Seine Tstung hat
nicht nur die konfessionelle Spaltung deruslimischen Gemeinde in einen sun
nitischen und schiitischen Zweiges IslambefSrdert sondern aucheinen eige
nen schiitischen Martyriumdiskurs hervorgebrachtDieser entfaltet sichma§&
geblichim persischsprachigeMagqgtalGenreder Qajarenzejtwelchesan die lite-
rarische Tralition des im 16. Jahundert wiederbelebten GenreanknYpftund
es weiterentwickelt hat als auch in Werken iranischer Intellektueller aus den
1960er undl970er JahrerDie Texte beider Epochen teilen mit einigen inkalt
lichen Veschidoungen dieselben vier Hauptthemeaus denen sich der zwsSlfer

schiitischeMartyriumsdiskurs zusammensetzt/on zentraler Bedeutung ist das
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| usainBild, dasvon der Debatte geprSgt wird, in welchebmfang der Pre
phetenenkel Yber au8gewshnlichesWissen als Imam verfYgt hatl.h.inwie-
weit er Yber den Ortund Zeitpunkt seines Martyriums gsttlich unterrichtet
worden war.Eng veschrSnkt mit dieser Debatte sind die Interpretationen der
GrYnde, warum sicH usain senem politischen Kontrahenten widersetzhat
und in den Irak gereist istBeide DiskursstrSnge zielerementsprechend auf
die Beschrdiung ab, wofYrer Prophetenenketestorben ist, welcher Zweck
seinem Martyrium zugeschrieben wurdBarYber hinaus pr3glie Opferbereit
schaft der MSrtyrer vorKarbal'#den Diskursals auchdie auf Trauerritenba
sierendesymbolische aufjenseitge RettungbzielendeUnterstYtzungvon ! usains
Einsatz fYr die Religiomlurch nachfolgende Generatione®as vierte Haupt-
themabildet schlie§lich eine &Philosophie dstartyriumsO, die nicht nur Ver
weise auf theologische und rechtlickespekte der frYhislamischen Mariums-
lehre umfasstsondern ebensabstraktee, zum Teil revolutionsiddogisch be
einflusste tberlegungen.

Der RYckgriffauf die Karba#Narrative und die Nutzung von Imam
I usains Martyrium fYr den oppositionellen Kampf linker Gruppen gegen das
SchahRegimein den 1960er und 1970er Jahren geht ma8geblich auf die Reform
politik Mu$Sammad R¥"Pahla zurYckTrotz des Protests aus den Reihen der
Geistlichkeit, der eine teilweise Enteignung von Stiftungsnd Privatbesitz im
Zuge der Landreform drohte, verabschiedete der Schah im Januar 1963lfienit Hi
eines manipulierten Referelnms sein Reformprogramm, dhsftige antiSchah
Demonstrationen nach sich zoguf die anhaltenden Unruhen im Sommer 1963
reagierte der Schah mit der UnterdrYckung sSmtlicher oppositioneller Bestre
bungen, die zu einer allmShlichen Radikalisierwigiger politischer KrSfte f¥h
ren sollte.Intellektuelle suchten nach Wegen, wie saagemessen diesgoli-
tischen Konfrontation und nicht zuletzt der von Teilen der iranischen Gesellschaft
empfundenen sozialen und kuitellen Entfremdung als Fgén der Modernisie
rungs- und SSkularisierungmlitik begegnen k3nneninspiration fanden sSkiar-
nationalistisch orientierte Intellektuelle inler Ideologie des Tiersmondismus, in
der die Konzep Kultur und Gewalt entscheidelen Anteil am Streben nach Be
freiung von Ausbeutung UnterdrYckungund imperialistischer Einflussnahme
haben.Denker wie 'Al&(ar&at&besannensich auf ihre schiitische Kultur und
setzten eine Instrnentalisierung der Religion in Gang, indesie eine Synthese
aus tiersmondistischem Denkeschiitischer Geschichtand Glaubenslehréer-
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zustellen versuchtenAuf diese Weise wadelten sie schiitische Geschichte in
eine revolutionSre ldeologjalie als modernisierende Krafur Verwirklichung
von sozialem und politischerandel beitragen sollteMit dieser ideologischen
Vereinnamung des Islam forderten sSkulaationalistisch oientierte Intellek
tuelle traditionelle schiitische Religionsgelehrte heraus, die Yber Jahrhundirte d
Deutungsoheit Yber den islamischen Diskurs innehatten. Um diesen Alleinver
tretungsanspruch nicht zu verlieren, Sffneten sich politisaktive Religiorsge
lehrte wie die SchYler! umain's, #§li%*Nagaf$b$d" und Muahhar', ein StYck
weit gegenYber dem vom Tiersmondismus beeinflassiDi&urs der Authenti
zitStO. Daraufthin kam emu einer gegenseitigen AnnSherung umlechsel
beziehungen zwischen den sSkutationalistischen und religisseformorien-
tierten KrSften der Oppositigndie sich in denSchriften Yber Iman{ usains
Martyrium jener Zeitwiderspiegeln

Wenngleich bereits Anfang der 1960er Jahre einige Autoren die Bestre
bungen Imant usains, in Kufa i Regierungsgewalt zu Ybernehmen, als Kampf
gegen UnterdrYckung und Ungerechtigkeiédeutet hattef® I5ste erst#di%:"
Nagaf$b$d"s kritische historische Untersuchungh'd-i #3n'd jene heftige Kon
troverse um das ( usainBild aus und befeuerte den sich mdelnden Mar
tyriumsdiskurs.

DessenumfangreichsterDiskursstrangbehandeltimam ( usains auSer
gewshnliches Wissen um sein bevorstehendes Martyrium, das Wper gstt
liche Eingebungilh$m) in Form von Traumvisiaen und Warnungen seiner An
gehsrigen zutel geworden sein soll. Anhand von verschiedenen tberlieferungen
thematisieren die Autoren beider Epochen dieses besondere Wissen, das einen
wesentlichenAspekt der ImamatslehreeprSsentiert Aus der FYlle von ErzSh
lungen ragen dreimmer wiederkehrenddervor, Bdie &3Umm Salm&rzShlungO,
die &Predigtvw&& aFmautOund das dem Propheten zugeschriebéraal’) &Ziehe
aus, denn Gott will dich getStet sehedb die einen ersten Wandel im Marty
riumsdiskurs aufzeigen
Die Debatte Ybedas Wissen Iman{ usainshinsichtlich desVerborgena, das
unter anderemden Ort undZeitpunkt seiner bevorstehenden TStungmfasst
wurde nicht erst im 19. Jahrhundert aygfyriffen, sondern bereits seit dem zehn
ten Jahrhundert gefYhrQajarische AutorerknYpten damit an eine Fage an,

89 vgl. Maan*d Akbar-Z$da: ( usain pws$-yi ins$nh$ D ,)$ r-i +$ir$n wa niwisandign dar
b%ra-yi ( usain b.-Al" (-alaihi assalbm), 3.Auflage, Mashhad 196&. 20, 38
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die zwslferschiitische Gelehrte nie einheitlich beantwortet habend nicht
selten unbeamwortet lie§enb eine Tradition die! auhar, N#3n al%dlamb&und
B&rfur'(" fortgesetzt haben. Alle drei Religionsgelehrten rekurrierten auf tber
lieferungen,die keinen Zweifel daran lie§en, dass der dritte Imam sowohl Yber
den Ort als auch den ungefShren Zeitpunkt seiner TStung unterrichtet worden
war. Eine ErSterung Yber den Umfang dieser Kenntnissar fYr sie im Gegen
satz zum safawidischen TheologenrM4) lis", der argumentiert hatte, dass die
Imame durchaus deodeszepunkt eines Menscherhaben kennen kSnnen,
nicht aber den genauen Moment, in dem die Seele den K&rper verii$sttvant.
Stattdessen dientegajarischen Autorenene therlieferungen, d* usainsWis-

sen um sein unausweichliches Schickisatonen, als Argument dafYr, dass sein
Martyrium eine von Gott auferlegte Vpflichtung gewesen sei, der sich der Imam
bewusst und mit voller Absicht higegeben habeDie vorherrschende Sichin

den anasierten Magtalwerkerautet dementsprechend, dass ein Bund zwischen
Gott und dem Prophetenenkel Yber dessen Martyrium zum Schutze der Religion
bestanden habe.

Ende der 1960er Jahre brach der Religionsgelettite' -Na) af$h$d" mit dieser
Sichtweise. tbeseine umfassendead'-Kritik dekonstruierte er weigehenddie
gSngigen tberlieferungen und schlussfolgerte, dass der dritte Imam den ge
nauen Zeitpunkt seiner TStungicht habekennenkSnnenund demzufolge auch
nicht seinem Martyrium entgegengezogen séienngleich sowohl Muahhar'

als auch/ ar'@t" diese Argumentation ablehnten, fiel ihre Auseinandersetzung
mit +3i," -Na) af$b$d's Thesen Su§erst knapp aus. Ayatullah .shhat' konsta
tierte ausgesprochemliplomatisch, dass aus historischer Perspektive nidar

sei, ob Imant usain Yber allumfassendes Wissen hinsichtlich seiner TStung ver
fYgt hat, wobei die tberlieferungedoch darauf hindeutenDementsprechend
verstand er* usains Martyriumals VerkSrperung degysttlichen Willens, womit

er der gajarischerSicht folgte.Von allen vier Intellektuellen Yberraschter
Soziologe%l" /ar'®@" mit seiner Positionierung zum Wissen des Imams am
meisten:Seiner Ansicht nacthabeder dritte Imam den Zeitpunkt seines Mar
tyriums gekannt und sei diesembewusstentgegegezogen Dem qajarischen
Diskurs folgteder Soziologelamit aber mitnichten. Die gsttliche Vorherbestim
mung von* usains Martyrium,auf die die My ammad zugeschriebene Anwei
sung &Ziehe aus, denn Gott will dich getstet sehenitdeutet, funktioniere er

in eine historische Vdrerbestimmung um. Auf diese Weise IS&t/ar'@t" die
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Darstellung Imam! usains von se&iem spezifisch islamischen Kontext uibdt
Raum fYreine revolutionSreV/ereinnahmung seines Martyriumsvas inseinen
Schriften und denenA"mad R#$% sowie denen der M$ hid&-i ( alq beoe
bachtbar ist Es verwundert wenig, dassYf R#$%&Argumentation weder das
Vorwissen! usains um seine TStung noch der damit verbundene gsttliche Heils
plan oder eine historische Vorherbestimmung von Bedeutwmgren Statt
dessen setzte er die von Minha&begonneneGlorifizierung des dritten Imams
fort, die in den frYhen 1970er Jahren dassainBild prSgte und a die Stelle des
in der spSten Qajarenzeit dominierenden Diskurskss au8ergewshnlichen
Wissens der Imamntrat.

Eng verwoben mit der Debatte Yber das allumfassende Wissen des Imams
ist daszweite Hauptthema des Martyriumsdiskursedie Interpretationen Yber
die GrYnde vorl usains Abreise in den Irak. Dieser Diskursstramgfasstden
Zweck der Imam! usainsMartyrium zugeschriebenvurde und gibt Aufschluss
Yber das Konzept &Sterben fYrEfas iranische Intellektuelleim politischen
Kampf gegen das Pahl&Regime in den 1970er Jahrem Mobilisierungszwecken
zu nutzen versuchten
Mit Ausnahme der beiden linkeintellektuellen*ar&at&und R#$%d8eschreiben
die Quellen beider UntersuchungszeitrSume die Tstung des Prophetenenkels ein
hellig als Schlacli¢ld-Martyrium um Gottes willen SSmtlichedem dritten Imam
zugeschriebenemBestrebungensei es die Wiederbddang des islamischen Ge
setzes Kampf gegen Unglaubesder die AWiderherstellung der OrdnungO durch
die Errichtung einer islamischen Regierung in Kuéenten dem Ybergeordne
ten Ziel die Religion zu schYtzelm den Pahlag&Quellen deutete sich bereitsi
$li"&Na aftb$d&und Muahhai&eine tiersmondistisch beeinflusste Sicht auf
den Zweck von! usains Martyrium an. Beide ergSnzteie Darstellung seiner
Opferung um Gottes willen mit der Interpretation, der Imam habe die Muslime
aus derumayadischenUnterdrYckung zu befreierbeabsichtigt Dieses Motiv
findet sich bei*ar@at&und R#$%&ieder, allerdings betrachteten sie den Schutz
deslislam nicht mehr als handlungestimmendes Ziel hinter Imamusains Be
strebungen, die Regierung in Kufa zu Ybernehnénter dem Einfluss ihrer ideo
logischen LesartrYhislamischer Gechichte verstandar&at& usains Martyrium
als ideelles Mittel die vorherrschendeMisere von UnterdrYckung und Unge
rechtigkeit aufzudecken unR#$%fs Mittel des revolutionSren Karfgs,um die

seiner Meinung nach kurzzeitig von Mudammad verwirklichte klassenlose
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Gesellschaft wiederzuerrichtedie Ideologisierung schiitischer Gehichte sparte
dementsprechesh das Martyriumskonzept nicht aus, das die beiden linken intel
lektuellen vonihren islamischen Wurzeln ebanden und in eine neue Richtung
weiterentwickelten.

Ein weiteres zentrales Thema des zwslferschiitischen Wawtmsdiskur-
ses ist die Opferbereitschaft des dritten Imams und seiner AnhSnger auf dem
Schlachtfeld die von demBestreben geleitet waren, ihren mit Gajeschlosse
nen Bund zu erfYllen und letztlich ins Paradies einzuzietizie nachfolgenden
Generationen waren sodann angehalten, die Erinnerungen an die Selbstlosigkeit
des Prophetenenkels zu bewahren und seinen &mgum Schutz der Religion
Yber Trauerrituale symbolisch Yber die Jahrhunderte hinweg zu unterstYzen.
mit diente ihnen nicht das eigene Schlachtfdlidrtyrium als Mittel, jenseitige
Rettungzu finden, sondern trSnenreiches Gedenken an ihren Im&xe. zwslfer-
schiitische Trauerkultur zieltdemgemS&sher nicht darauf abrituell Bu§e an
einer historischenKollektivschuld zu leistendie es in dem Sinne nicht gildpn
dern stattdessersymbolisch aut usainszeitlosenHilferuf &Gibt es einen Helfer,
der wns beisteht®zu antworten.Diese sinnbildliche rituelle UnterstYtzung ver
suchte"Al#$ar#at# schlie§lich in den 1970ern fYr die vater iranischen Oppo
sition angestrebten sozialen und politischen VerSnderungerizbar zu machen.
WenngleichA%nad R&'(#und seine Organisation der Muhid#h-i * alg weder
auf die symbdische noch auf die voiSar#at# geforderte alltSgtihe Opferbereit
schaft rekurrieten, waren sie es, die das Martyriuschlie8licherstmals offen als
Mittel der Politik propagierten.

Die in den Quellen verborgene &Philosophie des Mauyr$O beschreibt
abschlie§end daSpannungteld zwischeneschatologischen WesenszYgend
politischer, ideologischer Vereinnahmungje den zwslferschiitischen Marty-
riumsdiskursim 19. und 20. Jahrhundert g&gthaben
Der gewaltsame Tod des Prophetenenkelder Schlacht vorikarbal( verkSrpert
das wohl bekannteste fr¥¢lamische Schlachtfetdartyrium. Den Quellen und
der muslimischen Selbstwahrnehmuegtsprechencerfolgte esum Gottes willen
und diente énzig dem ideellen Zweck des Schutzes der Religion. Der MSrtyrer
legtim KampfZeugnis Yber seinen Glauben ab, indem er die Bereitschaft unter
Beweis stellt, sein Leben fYr den Islam zu opfern. In diesem Sinne kann da
islamische Martyrium als pathgmatiche Hingabedes diesseitigen Lebensd
Unterwerfung unter die gsttlichen Geboteerstanden werden, wofYr dem MSr
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tyrer ein gro8erjenseitiger Lohn in Form dePRaradiesaufenthalterach dem
JYngsten GerichgebYhrt Die beschworene Opferbereitschaft Imamusains
und seiner GefShrten gewShrt zudem selten beschriebene Einblicke in das musli
mische Konzept &um Gottes willerir beispielhafteMSrtyrer begibt sich nicht

mit der Absicht in eien Kampf seinen Besitz, seine Angehsrigen oder das
eigene Leben schen zu wollen wenngleich diese Motivatn entsprechend
einiger tberliderungen durchaus als legitim gilt. Neier opfert sein Leben und
Ybergibt sich selbst Got¥'r die Verteidigung von DessdéBesetz und den Schutz
der muslmischen Gemeinde gegen Ungkeen und Unecht. Geldet wird der
idealeMSrtyrer nicht vom Streben nach GlYckseligkeit, die sich in moralischer
Perfektion und paradiesischen Sinnesfreuden manifestsshdern dem Wohl
gefallen (i!"#) Gottes In diesem Sinne konstituiert Martyrium daParadigma
eines aufopferungsvollen GISubigetter die gsttlichen Gebote befolgt und die
Religion, wenn erforderlichmit seinem Leben, seinem Blwerteidigt und Yber
diese Form h3chster Ehrerbietung und Ergebenheit gegenGott seinen Bund
mit Ihm erfYIIt.

All diese Facetten des Martyriums rYckten in den analysie@uellen der spS
teren Pahlalzeit zunehmend in den Hintergrund. An deren Stelle traten in den
Vorstellungen der entsprechenden Autoren Elemente eines tiersmondistisch und
befreiungstheolgisch beeinflussten Kampfes gegen UnterdrYckung und-Aus
beutung. WShrend sich im Denken der beiden Religionsgeleh##ifo-Nagaf-
$o%d" und Muahhat' der Martyriumsdiskurs einzig auf Imarhusain konzen
trierte, setzte be{Al" )ar'@t' und A%nad Rt$+"eine allmShliche Entflechtung
und Instrumentalisierung als Mittel der Revolution ein. Im Zuge ihrer marxis
tisch beeinflussten Geschichtsauffassung vollzogen die beiden letztgenannten
Intellektuellen nicht nur den Wandel voh usains Martyrium in ein transhie-
risches Paradigmaondern ebenso die Umwandlung der islamischen Glaubens
lehre in ene revoluionSre Ideologie. Auf diese Weise entbanden'@t" und
Ri*$+"das Martyriumskonzept von seinem Zweck dum Gottes willen getStet
werdenO und schufen Raum Bfdere Ideale wie Wahrheit, Gerechtigkeit, Frei
heit etc.In diesem Rahmen erhoben die Ehid'n-i , alg die Befreiung der
Menschen aus UnterdrYckung und Ungerechtigkeit jeglicher Art zur Pflicht aller
Muslime und propagierten das Martyrium aBIN Mittel ihres revolutionSren
Kampfes.
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Auf einenumfassendempersischsprachigen Quellenkorpus gest\tittiet
diese Untersuchung den zwslferschiitischen Martyriumsdiskurs, wie er in der
zweiten HSIfte des 19. und 20. Jahrhunderts im Iran gefYhrt wurde, ideenge
schichtlich ab. DarYber hinauseschreibtdiese Arbeit derideologischen Wan
del, dem der Diaurs in den 1960er und 1970er Jahren ausgeseir undveran
schaulichtdessen zugrundiegende Argumentatiorsrukturen. Die Quelenana
lysefYhrt zu Schlussfolgerugenhinsichtlich dreier Themenbereiche
Die Annahme, dassich ein spedisch zwslferschiitische Diskurs Yber das &t-
tyrium herausgebildet hatin dessen Mittgdunkt der gewaltsame Tod des Rro
pheterenkels! usain b."Al#und Teile der Imamatslehre stehdrestStigtesich.

Die Quellenanalysezeigt jedoch auf, dass sich die zwslferschiitischMarty-
riumsnarrative in das frYhislamische Martyriumskonzept einf¥igtl eine escha
tologisch gesamtislamische Dimension aufweiBheologisch betrachtet bedeu
tet dies, dass es in Form des Schlachtfeldmartyriums eine gesamtislamische Mar
tyriumslehre gibt, jedoch keine spezifisch sunnitische und spezifisch zwslfer
schiitische.Wenngleich das Martyrium Imanh usains identitStsstiftend fYr sei
ne Gemeinde war, sollte esch weder als SYhnemartyrium noch als massen
tauglichesMittel zur Erlangung jenseitiger Rettungor dem Hsllenfeuerdurch
setzen An dessen Stelle trat vielmehr eine reichhaltiged beisspiellos@rauer
und Erinnerung&ultur, mittels dererglSubige Sdfien auf den Einzug ins Para
dies hoffenDiese Trauerkultur ist eine essentielle Folge der Ereignisse von Kar
bals%kann meiner Ansicht nach jedoch nicht als unmittelbares Charakteristi
kum von! usainsMartyrium und das seiner AnhSnger verstanden werden
DarYber hinaus sollte deutlicgeworden sein, dasknam ! usainsMartyrium
mitnichten das Leiden undlie Trauer schlechthinverkSrpert, wie dies die Se
kundSrliteratur sugeriert. Predigten, dién der Safawidenzeials Textgrundlage
fYr rituelle Trauezeremonienverfasst worden sind, m$gen das Bigm Pro
phetenenkells Opfer eines Tyrannedurchausvermitteln. JedochgenYgerder
Verweis auf EIN Maqtalwerk jener Zeit$&f# Rad at a'-"uhad#$ und Mahmoud
Ayoubs Studie zum erlSsenden Leiden d&&( r$9Rituale nicht fYr eine Be
schreibungdes! usainBildes oder zwslferschiitischer Martyriumsvorstellungen.
In den andysierten Quellen dominiert keineswegdie Darstellungdes dritten
Imamsals Opfer sondern die Sicht auf eineselbstlosund sich bewusstOpfern-
den, der sich in sein gsttlich festgeschriebenes Martyrige gt hat. Die Trauer
der Gemeinde stellt dementsprechend einen Teilaspekt der zigshatischen
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Martyriumsvorstelungen dar, ist jedoch kein Kennzeichen des Martyriums an
sich.

Der Verglech zwslferschiitischer Martyriumsvorstellungen in der jeweils zwei
ten HSIfte des 19. und 20. Jahrhundéwat sowohl eschatologische WesenszYge
zum Vorschein gebracht, die den Diskurs prSgas,auch eine tiersmondistische
Beeinflissung.Letztere war Bstandteil jener Synthese aus marxistisch&se
dankengut, zwslferschiitischer Geschichte und Glaubenslehre, anhand derer linke
Intellektuelle wie !ar'#at' und R$%&ie Ideologisienng der Zwslferschia in
Gang gsetzt hatten. Weder deren Geschichte nochedeGlaubenslehresind
genuin revolutionS® im Gegenteil, viele Jahrhunderte prSgte politischer Quie
tismus die Zwslferschiab vielmehr wurde die Karb&&larrative ideologisch

vereinnahmt fYr politische Zwecke.
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