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3. Fremde. Hasen, Hyénen und Hunde

In diesem Kapitel wird das Gastrecht dargestellt werden. Da sich die Frage stellt, inwiefern
sich die Wege von Fremden und Kindern in die Gesellschaft éhnlich sind, folgt dem eine
Erorterung Uber die Vergleichbarkeit der Integration von Kindern und Fremden. In einem
Vergleich des Fremdenrechts bei Natemba und Betammaribe spiegelt sich wider, dal3
Natemba Probleme mit gesellschaftlicher Desintegration anders I6sen als Betammaribe.
Zwischen den beiden Teilen Uber Integration und Fremdenrecht ist ein Exkurs Uber die
Entfremdung von der "eigenen” Gesellschaft eingefligt, der eine etwas pointiertere emische
Sicht auf die im vorhergehenden und nachfolgendem Abschnitt nachgezeichneten Strukturen

gewahrt.

A. Gastrecht

Im Gastrecht gelten in den Vergleichsgesellschaften jeweils dieselben Grundsétze. Diese
Grundsdtze werden in Sprichwortern oder erzéhlten Texten erlautert. Sie folgen im
wesentlichen einem Schema, das mit einem Miniaturfriedensvertrag vergleichbar ist. Von
Vertrag sprechen wir insofern, as es sich um ein System handelt, das auf Leistung und
Gegenleistung beruht. Die Leistung des Gastgebers ist die Gewéahrung des Gastrechts. Das
Gastrecht besagt, dal3 dem Gast nach seiner Ankunft unverziiglich etwas zu trinken angeboten
werden muf3. Wenn er sich nach dem Trunk nicht verabschiedet, muf3 ihm in einem nicht zu
lange wahrenden Zeitabstand etwas zu Essen angeboten werden. Sollte er danach immer noch
nicht zum Abschied neigen, besteht die letzte Pflicht des Gastgebers darin, ihm einen Platz
zu gewahren, an dem er sich so lange ausruhen darf, bis er sich auf die Weiterreise machen
kann, zu der ihm der Gastgeber alles Gute zu winschen hat. Der Gast ist durch das ihm
gewdhrte Gastrecht zu folgenden Leistungen verpflichtet: Er hat sich nach der Begrif3ung auf
dem Hof durch den Familiendltesten an diesen mit der Nachfrage zu richten, ob in Haus und
Hof ale gesund und munter sind. Die Begriungsformel in nateni lautet: Nauema Yoo,
Nauegogou Yoo und in ditammari heildt es. Dikwennira, Mhmmm, Dikwennira, Mhmmm.

Danach wird von ihm erwartet, dal3 er dem Gastgeber ausdriicklich wiinscht, dal? dies auch
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weiterhin so sei. Auch er wird darauf nach den Seinen gefragt, egal ob diese dem Gastgeber
personlich bekannt sind oder nicht. Auch dem Gast winscht man fir sie alles Gute. Die
oberste Pflicht, die ihm nach Trinken, Essen und Ausruhen jedoch obliegt, ist die, wieder zu

gehen, ohne sich mit Wort oder Tat in den Lauf der Dinge vor Ort einzumischen.

In einer Auswahl miindlicher Uberlieferungen mochte ich zu diesem Punkt Betammaribe und

Natemba selbst zu Wort kommen lassen.

Betammaribe nennen den Gast op0o0. Sie unterrichten ihre Kinder darin, wie ein Gast
empfangen werden muf3 und erinnern sie in dem Sprichwort: "Der gute Empfang 1&/3t den
Gast bald wieder gehen"” an ihre Gastgeberpflichten. Sie stellen damit den Européer
zundchst vor ein Rétsel. Gilt das kurze Verweilen eines Gasts bel uns nicht gerade als ein
Zeichen dafr, dal3 er sich nicht aufmerksam genug empfangen fuhlt? Dazu mag vielleicht
geniigen, dal ich behaupte, das Gastrecht bei Natemba und Betammaribe entspricht
keinesfalls dem, was wir as Gastfreundschaft bezeichnen. Die gibt es auch bei ihnen. Aber
sie wird vom Gastrecht klar unterschieden. Wer sich bel den Bauern des Atakora nicht von
vorneherein as gefahrlicher Feind und Angreifer zu erkennen gibt, fir den gilt unter alen
Umstanden das Gastrecht. Er leistet seinen Tribut, indem er, ohne Schaden anzurichten,
verweilt, sich verabschiedet und wieder geht. Wie leicht Schaden anzurichten ist,
verdeutlichen die beiden Sprichworter der Betammaribe: "Der Gast totet oft das Katzchen ™
und meint damit: das Allerliebste. Oder man sagt: "Dem Gast gibt man den Rest der
Knodel"®, das heif}t das Besondere. Jedes Kind weil3, was daraus folgt. Fir das Frihstiick
ist am néchsten Morgen nichts mehr Ubrig, denn die Getreidemehlspeisen werden fir die
Kinder oder Alten morgens mit heil3em Wasser verdinnt als Getrank oder Griitze gegessen.
Ein Frihstiick zu essen ist nicht selbstverstandlich.

Dal} sich der Gast unter keinen Umstdnden in die Angelegenheiten seiner Gastgeber

einzumischen hat, wird in dem Sprichwort: "Der Gast weil3 den Namen vom Sohn des Hauses

® Ditammari Sprichwort nr. 70.
™ Ditammari Sprichwort nr. 154

8 Ditammari Sprichwort nr. 139
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nicht"® zum Ausdruck gebracht. Worin die Gegenleistung des Gasts hauptsachlich besteht,
wird noch deutlicher gesagt, wenn es heil3t: "Der Hund verbellt den Gast, weil er auch leben
will." Dieses Sprichwort spielt auf den Zusammenhang an, dal3 es der Hund ist, der die aus
der Gesellschaft Ausgestof3enen fortjagt. Der Gast bleibt auf3en vor. Und darin besteht seine
Pflicht. Zumindest sehen das Betammaribe so.

Bel Natemba habe ich dieses Gastrecht etwas ambivalenter erlebt. Da ich als Gast des
Erdherrn in seine Familie aufgenommen wurde, galt ein etwas anderer Modus fur mich. Die
scharfe Trennung zwischen dem Gast, der geht, caan, und dem Gast, der bleibt, pa bata,
scheint fir Natemba allerdings ein haufiger auftretendes Problem zu sein. In Nateni wird die
Geschichte von dem Gast, der immer wiederkommt, erzahlt. Er ist zu Gast bel einem
kinderlosen Ehepaar. Die Frau kommt bei jedem Besuch ihren Pflichten nach. Sie wird
jedesmal schwanger und bekommt hernach ein Kind. Nachdem der Gast viermal zu Besuch
gekommen ist, wird sie Mutter eines vierten Kindes. Wie nun der Gast ein funftes Ma
wiederkommt, wird er von der Frau nicht wie Ublich bewirtet. Als sie ihr Ehemann mit den
Worten rlgt: "Sehst du nicht, dal3 wir hier einen Gast haben?", rechtfertigt sie sich: "Ich
habe diesem Kind gegeben und diesem Kind gegeben und diesem Kind gegeben und diesem
Kind gegeben und schliefdlich soll ich ihn auch noch bewirten?" Daraufhin geht der
Besucher, ohne sich zu verabschieden. Kurze Zeit danach stirbt ein Kind nach dem anderen.
Der Erzahler erklart daraufhin: "Wenn du Kinder und Gaste hast, sollst du dich um beide

gleich gut kiimmern, denn hinter deinem Riicken kann so schnell ein Ungliick geschehen."®

Diese Geschichte offenbart jedoch in der genauen Ubersetzung noch eine andere Dimension
der Problematik mit Fremden, welche im Fremdenrecht genauer erlautert werden wird®. In
ihr wird die Diskrepanz zwischen Ideal und Wirklichkeit offengelegt. Es 183 sich erahnen,
welcher Zwiespalt der Geflihle in dem eben geschilderten Fall entsteht. Der Gast, dem
Gastrecht gewahrt wird, ist der echte Fremde. |hm vertraut man keine Geheimnisse an, er soll

nicht allzu lange bleiben, er soll sich nicht einmischen und so weiter und so fort. Das

8 Ditammari Sprichwort nr. 145.
8 Nateni-nr. 12, Mategesa, S. 12-13
8 siehe Abschnitt D. Fremdenrecht dieses Kapitels.
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Gastrecht legt nicht zuletzt fest, dal3 der Fremde aus der "emotional community” und der
"moral community" ausgeschlossen bleibt. Ein Gast, der jedoch Kinder zeugt, und immer
wiederkehrt, kann Uber kurz oder lang kein Fremder mehr bleiben. Daher wird er zu einem
bestimmten Zeitpunkt auch nicht mehr nach den Regeln des Gastrechts empfangen. Er ist pa
bata, ein Gast, der bleibt. Erst als er sich offenkundig und weiterhin wie ein Gast ndhert und
wieder entfernt, spricht man von ihm als cann, dem Gast. Problematisch ist sein Verhaten
nicht nur in rechtlicher Hinsicht, sondern er wird zu einem 6konomischen Problem und
dartiber hinaus zu einem Akteur, welcher nicht geringzuschéatzende, emotionale Verwerfungen
audl6st. Die einen winschen ihn zurlick, denn er entfernt sich aus der sozialen Gruppe zu
einem Zeitpunkt, an dem er sich normalerweise dazu entschliefien mufdte, entgultig zu
bleiben. Er ist inzwischen mehrfach Vater geworden. Fir die anderen ist er Belastung und

Quelle immer neuer Unregelmaidigkeiten, weshalb sie ihn fortwiinschen.

Wie schwer es Natemba nicht nur aus rechtlicher Sicht, sondern auch aufgrund ihrer Gefiihle
mit diesem Problem haben, davon erzahlt eine andere Geschichte. Der Tod gilt as der
Zeitpunkt, an dem sich fir sie am deutlichsten herauskristallisiert, welche Menschen sich
einander enger verbunden fuhlen als andere. Das strengste Meidungsgebot gilt daher fir den
Leichnam eines Menschen. Der Raum, in dem er liegt, darf von einem Gast unter keinen
Umstéanden betreten werden.®

In der Geschichte von dem Erdherrn und den Zwillingen wird von Natemba unter anderem
erzahit:

"... Zu den Kindern sagte man, sie sollten die Bestattung ihrer Mutter ausrichten. Sonst
wirden sie auch sterben missen. Die Kinder hatten Angst vor dem Tod und fragten, was sie
fur die Beerdignung ihrer Mutter machen sollten. Man sagte ihnen, sie sollten einen Ochsen
schlachten. Die Kinder kamen zum Kwaro®, dem Erdherrn und sagten: ’Du sollst uns einen
Ochsen fir die Totenfeier unserer Mutter geben.” Kwaro sagte, er wirde erst seinen Gott
fragen. Gott gab Kwaro einen Ochsen, um den Kindern einen Ochsen zukommen zu lassen.

Der Kwaro gab den Zwillingen den Ochsen. Auf dem Heimweg trafen sie einen Mann, der

8 Hierzu erzéhlen beide Gesellschaften entsprechende Rétsel geschichten. Vgl. Nateni-nr. 56 Rétsel von den
drei Frauen und der Leiche, Mategesa, S. 62. Ditammari-nr. 26 Rétsel von einem, der Angst bekam, Mategesa,
S. 109.

& Kwaro ist sowohl der Eigenname des Erdherrn der Natemba als auch eine Bezeichnung fir Erdherr in
Nateni.
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fragte sie nach dem Ochsen. *Ah,” sagten die Kinder 'den hat uns der Kwaro gegeben, fur
die Totenfeier unserer Mutter.” Der Mann sah den grof3en Ochsen und sagte: ’Ich bin euer
Bruder, ihr mit mit mir feiern.’

"Hol uns Feuer,” sagten die Zwillinge. Er ging und fand kein Feuer. Er kam zurick und
wollte an der Feier teilnehmen. Die Zwillinge schickten ihn wieder fort und sagten: 'Hol
Feuer!” Aber er fand wieder keines. Da kam er zuriick und sagte: 'Macht eure Totenfeier
ohne mich, ich mache nicht mehr mit, ich gehdre nicht zu euch.’® Die Néhe, die eine
Person zum Sterbenden und zum Leichnam einnehmen darf, zeigt, dal3 nur jener, der
schmerzliche Trauer (hier in der Methapher des Feuers) empfindet, dem Toten auch Gentige
tun kann. Ein Fremder, dem der Verlust des Verstorbenen keinen Schmerz bereitet, ist nicht

dazu geeignet, bel der Bestattung mitzuwirken.

B. Ein Fremder wird Freund

Bel einer isolierten Darstellung des Gastrechts konnte der Eindruck entstehen, daf3 es sich um
Gesellschaften handelt, die versuchen, Fremde auf Distanz zu halten. Uber den Vergleich der
gesellschaftlichen Integration von Kindern und Fremden wissen wir jedoch, dal3 Natemba und
Betammaribe Uber hochdifferenzierte Kulturtechniken fir die Integration von Fremden
verfugen. Die Unterschiede, welche wir zwischen den beiden Vergleichsgruppen feststellen
konnen, zeigen, welche Bandbreite sich fur die rechtlichen Grundlagen des Gast- und
Fremdenrechts ergibt. Die status- und personenrechtlichen Elemente beider Gesellschaften
sind sich in diesem Rechtsbereich formal sehr dhnlich, implizieren aber, wie wir sehen

werden, verschiedene M nemotechniken.

Fur die soziologische Form des "Fremden”, wie sie von Georg Simmel formuliert wurde, ist
wichtig, dal3 sie das "Wandern as Gelostheit von jedem gegebenen Raumpunkt" im
"Gegensatz zu der Fixiertheit” im Raum begreift und im "Fremden" gewissermal3en die
Einheit beider Bestimmungen sieht. Gemeint ist hier nicht der Fremde, der heute kommt und

morgen geht - jener unterliegt wie wir gesehen haben bei Natemba und Betammaribe dem

% Nateni-nr. 4 Der Kwaro und die Zwillinge, Mategesa, S. 5.
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Gastrecht -, sondern Simmel geht es um den "Fremden"”, der "heute kommt und morgen
bleibt".8” Fur Natemba und Betammaribe ist der Fremde, der heute kommt und morgen geht,
der Gast. FUr den Fremden, der heute kommt und morgen bleibt, steht im Hintergrund, dal3
sich Natemba wie Betammaribe selbst als potentiell Wandernde und solche, denen die
Erfahrung der Wanderung gemeinsam ist, begreifen. Daher ist der Fremde in beiden
Gesellschaften eine Erscheinung, mit der man rechnet. Was in der Logik eines as
Rickzugsgebiet zu definierenden Lebensraumes liegt, ist eben dies: Mit Fremden ist nicht nur
epochenhaft, zeitweise oder in Einzelfdlen zu rechnen; es gibt sie immer. Eine réumlich
festgelegte Existenz Uber lange Zeitrdume hinweg, wie sie territorial staatliche Pramissen fr
den Birger im europaischen Raum setzen, ist, wie wir im Kapitel tber Land, Erde und
Boden gesehen haben, in diesem Gebiet Westafrikas aufgrund der Bodenqualitét und anderer
knapp zur Verfliigung stehenden Ressourcen in der vollen Breite demographischen Wachstums

Uberhaupt nicht moglich.

Wie begegnen sich Natemba und Betammaribe im Fremden selbst? Das zeigen einige der
zentralen Charakteristika der Initiation. lhrer eigenen Geschichtsauffassung sowie ihrer
individuellen Selbstauffassung nach sind Natemba und Betammaribe selbst alle von auf3en in
die Gesellschaft Kommende. Das heifdt, sie miussen erst in die Gesellschaft integriert werden,
bevor sie ihr angehdren. Zwischen dem in der Gesellschaft zur Welt Gekommenen und dem
als "Gadt, der bleibt,” in die Gesellschaft Kommenden, werden in gesellschaftsvertraglicher
Hinsicht keine grundsétzlichen Unterschiede gemacht. Diese Auffassung begreift den
"Fremden" und das heranwachsende Kind an sich als etwas Verédnderbares und sich
Veranderndes. Sie hat nichts Kategorisches, sondern gleicht einem Vorstellungsmuster, das
verschiedene Handlungsmodi in einem prozef3haften Schema aneinanderreiht. Dabel bewegt
sich der Fremde, dhnlich wie das Kind und der Heranwachsende, von einem entfernten Punkt
aus immer weiter auf den konstitutionellen Kern der Gesellschaft zu, ebenso wie sich ein ihr
entstammendes Individuum, gleich dem ehemals Fremden, aus ihr wieder herausbewegen

kann.

8 Simmel 1908, S. 509-512. A. Loycke weist darauf hin, daf? diese Auffassung des "Fremden" bei Simmel
sehr eng mit seinem Selbstversténdnis und seiner individuellen Lebenserfahrung als "Fremder" verbunden war.
Loycke 1992, S. 109-117.
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Die Entfernung, in der sich der Fremde zu diesem konstitutionellen Kern der Gesellschaft
befindet, bestimmt, in welchem Modus sich die Gesellschaft oder ihre Mitglieder zu ihm
verhalten. Je néher er dem Kern (Vater- oder Mutterschaft = Elternschaft) tritt, desto stérker
gelten fdar ihn die Handlungsmuster, die analog zu den agnatischen
V erwandtschaftsbeziehungen gebildet werden.

Die agnatischen Verwandtschaftsbeziehungen, auch enge soziale Beziehungen genannt (wie
Zwillinge, Bruder und Schwester, glei chgeschlechtliche Geschwistergruppen und Eltern-Kind-
Gruppe) bilden eine erste Kategorie sozialer Bindungen®. Diese liefert das Grundmuster fiir
die Beziehungen einer zweiten Kategorie sozialer Beziehungen. Die Freundschaft stellt eine
generationsparallel  gebildete Analogie zum Geschwisterpaar, der Zwillinge oder
Geschwistergruppe dar. Natemba sagen: "Wenn du einen Bruder und einen Freund hast, sollst
du den einen dem anderen nicht vorziehen."® Die Ehe entspricht einer generationsparallel
gebildeten Analogie zu Bruder und Schwester.® Nachbarschaft entsteht analog zur
generationstiberschreitenden Bindung der Eltern-Kindgruppe, in welche der Fremde eintreten
kann, indem er praktisch adoptiert wird®. Erst wenn der ehemals Fremde "gelernt” hat, sich
nach den Handlungsmodi sozialer Beziehungen der zweiten Kategorie "richtig" zu verhalten,
wird er den letzten Schritt in Richtung auf den konstitutionellen Kern der Gesellschaft tun
koénnen und der verantwortlichen Rolle des Erwachsenen gerecht werden. Dies bedeutet, dal3
er sich wahrend der dem Vertragsschlul3 vorausgehenden Phase um Komplexitét
reduzierendes Vertrauen bemiiht gezeigt und verdient gemacht hat. Es gilt hier ein der bona
fides entsprechender Grundsatz, der gewéhrleisten soll, dal3 er auf der Ebene dieser

Beziehungen, alsV ertragspartner, konfligierende Interessen antizipierend, seine Ubereinkiinfte

8 Ausfuhrlicher dazu in Teil 11, Kapitel 4-6.
8 vgl. Nateni-nr. 1 Bruder und Freund, Mategesa, S. 3.

% vgl. Nateni-nr. 18 Bruder und Schwester, Mategesa, S. und Ditammari-nr. 24 Das Madchen, das ein Fisch
war, Mategesa, S. 107. Eigentlich ist es die Schwester des Freundes, die der Bruder gegen seine eigene
Schwester tauscht. In der Geschichte aus dem Ditammari tritt der Schwesterntausch hinter das Problem des
Inzests zwischen Bruder und Schwester stark zurtick.

® Eine auch aus vielen anderen Gesellschaften bekannte rechtliche Lésung firr die Integration von Fremden,
insbesondere Feldforschern.
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mit anderen Mitgliedern der Gesellschaft trifft. Er oder sie werden sich dazu in einem
Grundvertrag, welcher ein Mehrpunkte-Schema Uber zeitliche Absténde hinweg aufwelst,

dazu verpflichten, indem sie sich initiieren lassen.

Als Modell fur diese erste Phase der Integration von Fremden dient die Sozialisation von
Jugendlichen. Dies verweist auf die Initiation. Die Initiation durch vertragsbegriindendes
Ritual gilt bel Natemba und Betammaribe als der letzte Schritt auf dem Weg in die
Gesellschaft. Er kommt nur unter der Voraussetzung der beidseitigen Willenserklarung des
Initianden und der Gesellschaft zustande. Fir Betammaribe steht im Mittelpunkt der
Beweisfiihrung des individuellen Willens die Teilnahme an Kampfgesangen®. Diese finden
zwischen gegen einander antretenden Mitgliedern verschiedener Nachbargruppen in
Verbindung mit ritueller Bewaffnung und Mutproben statt. Natemba legen den Schwerpunkt
der Willenserklarung auf die gemeinsame Inklusion® junger Manner. In beiden
Gesellschaften sind diese Akte so stark angstbesetzt, dal3 tatsachlich ein enormer

Willensbeweis darin liegt, sie in Kauf zu nehmen und durchzustehen.®

Obwohl Nachbarschaft, Freundschaft und Ehe schon vor der Initiation entstanden und
angebahnt sind, werden sie doch erst zur Grundlage fester Verantwortung und Verpflichtung,
nachdem sich ein Mann oder eine Frau hat initiieren lassen. Er oder sie schlieft in diesem
Fall das weitreichendste Vertragsverhdtnis, das ein Mensch mit Menschen schlief3en kann:
den Vertrag mit der Gesellschaft, in der zu leben er sich entschlossen hat. Dieser Entschluf3
setzt im Unterschied zu unserem staatsbirgerlichen Prozedere, nach dem ein Blrger mit 18

Jahren ohne eigenes Zutun "automatisch” volljahrig wird, einen individuellen Nachwels der

% Lob und Spott als Derivate der Drohgebdrde und der Preisgabe der Lacherlichkeit kénnen, wie
Betammaribe erklédren, genauso zum Tod fuhren, wie die tétliche Gewalt einen Menschen téten kann. In beiden
Gesdllschaften wird darlber in jenen Erzhlungen am deutlichsten gesprochen, in welchen Hase die anderen
verspottet oder sich selbst verspotten &3t und damit den Tod anderer verursacht. Dann, wenn es nicht zum
fatalen Ausgang kommt, schafft der Kampfgesang Gemeinschaft, communitas.

®Inklusion bedeutet im Unterschied zu Seklusion die EinschlieRung der Initianden in Haus und Hof.
Seklusion dagegen beschreibt den Ausschlul? aus dem zu menschlichen Siedlungen gehérenden Bereichen. Die
Initianden leben wahrend der Seklusion in der Wildnis.

% Dieser Umstand wurde mir vor allem in Gespréchen mit jiingeren und dlteren Personen deutlich gemacht,
die sich noch nicht dazu entschlieflen konnten, sich initiieren zu lassen. Abgesehen vom Mangel an
erforderlichen materiellen Mitteln wurde am haufigsten dariiber gesprochen, wie gefdhrlich es doch sei, sich
initiieren zu lassen und welche ungewissen Umsténde einen danach erwarteten.
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beidseitigen  Willenserklarung voraus. Diesem Nachwels wird von Natemba und
Betammaribe sehr grofe Bedeutung zugemessen. Das zeigen die einzelnen Prifungen,
welchen sich die Initianden unterziehen und die Anstrengungen, welche die
"stimmberechtigten” Mitglieder der Gesellschaft anlédlich der Initiation in Kauf nehmen.
Denn anders as in Schriftkulturen, in welchen der Dokumentation mit einer Eintragung ins
Melderegister oder dem Ausstellen eines Personalausweises gentige getan sein mag, soll die
Initiation in schriftlosen Gesellschaften ein Ereignis sein, an das sich alle Vertrag
schlief3enden Parteien gegenseitig erinnern konnen. Und dies darf nicht nur ein Ereignis unter
anderen zu inszenierenden sein, sondern es sollte das Erlebnis sein, auf das die
Vertragsparteien Bezug nehmen koénnen, in dem Sinne, wie in unserem Recht bei
Vertragsbruch das Handeln nach Treu und Glauben geprift wird. Es schlief daher
Handlungsablaufe ein, die stark communitas™ dokumentierende Eigenschaften haben. Das
bedeutet, sie wirken weniger Uber das Bewul3tsein auf die Erinnerung der Teilnehmer ein als
Uber den Affekt, das Gefuihl. Auf dieser Ebene ergeben sich zwischen Betammaribe und

Natemba wesentliche Unterschiede.

Inklusion der Natemba

Der Affekt der Angst vor der Inklusion® ist fur die Initiation der Natemba zentral. Die
Gruppe der Initianden unterwirft sich einer grof’en Menge an Verboten, angstvollen und
leidvollen Prozeduren. Alle ihnen im Alltag liebgewordenen Genlisse und Freiheiten sind
ihnen vollstandig untersagt. So wie ein Neugeborenes den Nachthimmel, das heif¥ die Sterne,
nicht sehen darf, ist ihnen verboten, das Licht der Sonne zu erblicken.”” Wahrend dieser
Zeit durfen sie daher nur nachts aus ihrem "Gefangnis' herauskommen. Wie und was tber

diese Zeit der Inklusion erzadhit wird, ist in allen Aspekten dazu angetan, die Angst vor

% |ch bentitze den Begriff communitas im Sinne Viktor Turners. Vgl. Turner 1957.
% Der EinschluB der Initianden in die Hitten.

9 Ahnlich hat Behrend in ihrem 1988 veroffentlichten Essay "Menschwerdung des Affen" exemplarisch
dargestellt, welche Analogien Tugen (Kenia) zwischen der Eingliederung des Kindes in die Gesellschaft und der
Eingliederung des Fremden in die Gesellschaft konstituieren. (Vgl. Behrend 1988, S. 8 ff.)
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diesem Abschnitt der Initiation bis zu einer Todesangst zu schiren. Fir Natemba ist
bezeichnend, dal3 fur die Initiation die Frage, ob Fremde oder in der Gesellschaft Geborene

initiiert werden, im Prinzip keine Rolle mehr spielt.

Im ersten Jahr werden die Initianden in kleinen Gruppen in die Stélle unter den Lehmburgen
ihrer Familien eingeschlossen. Die Gruppen sind auf die unterschiedlichen Hofe des Dorfes
verteilt. Sie leben dort neun Tage lang. Wenn Uber die Dauer der Inklusion gesprochen wird,
schwingt immer mit, dal3 die Inklusion "friher" viel langer gewesen sei. Es handelt sich
jedoch immer um neun Zeiteinheiten, entweder neun Wochen (eine Woche in der
Zeitrechnung der Bauern im Atakora hat vier Tage) oder neun Monate, (in der Zeitrechnung
mit je achtundzwanzig Tagen unseren Monaten gleich). Eben diese Zeit wird gefrchtet und
von Fremden wie von Nichtinitiierten als der gefahrlichste Abschnitt der Initiation betrachtet.
In der Stadt wurde mir von Todesféllen berichtet, die auf die Umstdnde der Inklusion
zurtickgeftihrt wurden. Initiierte Natemba sehen das Problem sehr realistisch und betrachten
den Tod als Folge der Unfahigkeit mancher Initianden, die vernunftgebotenen Regeln
wahrend der neuntégigen Prufung einzuhalten. Das Kopfhaar der Initianden, ihrer Mtter und
Véter wird zu dieser Zeit rasiert. Dawahrend dieser Zeit des Jahres allgemein wenig Wasser
zur Verfigung steht, die Hitze aber sehr grol3 ist, stellt dies fast ein Gebot der einfachsten
Hygiene dar.® Die dominante Symbolik hangt jedoch damit zusammen, da? die Haartracht
Ausdruck von Individualitét ist, was dem Tod und Wiedergeburt symbolisierenden Charakter
der Inklusion entgegensteht. Assoziativ verbindet sich damit, dal3 die Geburt des Menschen
der Zeitpunkt ist, zu dem er ohne Kopf- und Korperbehaarung ist. Das fir den erneuten
Eintritt in die Gesellschaft eindeutigste visuelle und mentale Merkmal der Nackt- und
BloRheit wird durch den Ubergangsritus der Inklusion kiinstlich herbeigefiihrt.®

% Natemba betrachten das von meiner Tochter und mir lang getragene Haar als Ausdruck groRen Luxus'.
Tatséchlich empfand ich die zur Haarpflege aufgewendete Zeit selbst als ungewohnlich grof. Sie diente jedoch
in diesem Fall dazu, einen kleinen Teil unserer fremden ldentitét zu zelebrieren und zu bewahren. Ein
Phanomen, welchesich umgekehrt in Europa oft bei befreundeten Afrikanern/innen beobachten konnte. Da ales,
jaselbst der Schlaf in einem Umfeld fast absoluter Offentlichkeit fir uns stattfand, erschien mir das Frisieren,
einige Minuten der Konzentration allein auf meine Tochter und mich, als ein wertvoller Akt.

% Eine Symbolbildung, die in Massengesellschaften jlingster historischer Zeit und bis heute eine grausame
Umkehr erfahrt, indem Rasur zur Entindividualisierung speziell jener Gefangenen dienen muf3, welchen das
Recht auf Integration in die Gesellschaft verweigert werden soll und welchen ihre Schergen nicht die
Wiedergeburt, sondern nach dem sozialen Tod auch den physischen Tod wiinschen.
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Im Stall, der das untere Stockwerk der Burgen bildet, herrscht wahrend der Trockenzeit grof3e
Hitze. Weder Tageslicht dringt durch irgendeine Offnung zu den dort Eingeschlossenen, noch
ist ihnen die Benutzung irgendeiner Art kinstlichen Lichtes gestattet. Ein Verlassen des
Untergeschosses ist nur wahrend der Nachtzeit erlaubt. Ihre Nahrung ist die der kleinen
Kinder'®, Auf jeden Fall ist diese Didt, die aus frischgemahlenem Getreide hergestellt
wird, fur die im finsteren, heif3en Unterschlupf der Burg eigeschlossenen Initianden eine vom
erndhrungsphysiologischen Standpunkt her gesehen sehr gut geeignete Speise. Die in
Inklusion Iebenden Méanner und Jungen erhalten jedoch nichts al's diese Speise. Thnen ist bei
Verlust ihres Lebens verboten, etwas anderes zu sich zu nehmen. Ebenso ist ihnen der Genufl3
von Tabak, Betelntissen oder anderen Drogen untersagt. Sie tragen aul3er ihren aus Gras

geflochtenen Penisfutteralen keinerlei Kleidung.

Am Ende des neunten Tages gibt es nach Einbruch der vdlligen Dunkelheit ein Fest mit alen
Verwandten der Initianden. Man felert die Wiederkunft, die Rlckkehr der Eingeschlossenen
in die Freiheit des Gehoftes und der Felder, der Weiden und des Jagdgrundes. Erst im
darauffolgenden Jahr wird fir die nun neu in die Gesellschaft Aufgenommenen das
Initiationsritual fortgefuhrt. Am Ende dieses Abschnitts (wiederum neun Tage) findet der
Offentliche Tell der Mannerinitiation sakeda fo fengu, das Fest des heiligen, fruchtbaren
Waldes statt, dessen Hauptteil, den Wettlauf, wir im vorhergehenden Kapitel kennengelernt
haben.

Streitgesange und Seklusion der Betammaribe

Fur Betammaribe steht die Initiation und ihre Riten unter dem Vorzeichen der Angst vor
Schmerzen wéhrend bestimmter Abschnitte der Initiation. Einer dieser Abschnitte befindet
sich auf dem Weg, welchen die Initianden am Ende der Seklusion zwischen den Siedlungen
zurticklegen mussen. Auf diesem Weg aus der Seklusion missen die Initianden sich vor dem
Publikum as mutig erweisen. Sie formieren sich in einer Reihe, die sich der Groéfie nach

ordnet. Der Grofdte mul3 als erster damit beginnen und nach ihm muf} jeder seinem

1% Sje besteht aus in Wasser aufgekochtem Getreidemehl, also eine Art Getreideschleim, welcher in diesem
Fall ungesiift und ungesalzen genossen werden mul3.
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Hintermann mit jeweils einem sehr starken Peitschenhieb Schmerz verursachen.’® Im Kreis
der Jugendlichen wird weniger die Angst als der Schmerz und die Erniedrigungen
thematisiert. Letztendlich macht jedoch auch hier die Angst vor dem Tod alle Verbote dieser
Zeit sakrosankt. Betammaribe sprechen darlber auf eine andere Weise als Natemba. Die
Zeichen, welche sie durch den erlittenen Schmerz auf ihrem Korper tragen, sind Tell ihrer
Identitét und gut sichtbare Erinnerungsmale auf ihrer Haut. Der korperliche Schmerz, der
durch das Auspeitschen auf einer festgelegten Strecke des Initiationsweges geschieht, steht
hier im Mittelpunkt der Communitas bildenden Riten. Er folgt den in den Ernteritualen'®
stattfindenen Streitgeséngen, in welchen sich die Sénger verbal erniedrigen. Schmerzen
jedoch verursacht auch der Narbenschmuck, die Anbringung der Locher fir LippenpflGcke
und natdrlich die bei der von Betammaribe assimilierten Gruppe der Besorube dbliche
Beschneidung der Manner. All diese Dinge fehlen bei Natemba. Betammaribe widerum
praktizieren die Inklusion nur individuell, als gesonderten Abschnitt des Ubergangsritus im

familidaren Kontext'®,

Nachdem der Fremde als Jager durch die Wildnis gezogen ist, so erzdhlt ein Mythos der
Betammaribe, wird er Arbeiter bei den Bauern, die ihm Gastrecht gewahren und ihn als
Nachbar schliefflich mit zur Arbeit nehmen. Er wird dort Freund seiner mit ihm arbeitenden
Altersgenossen. Schliefdlich wird er Schwiegersohn, und damit ist er wie seine
Altersgenossen, die in der Gesellschaft geboren wurden, so weit, dal3 er sich initiieren lassen
kann. Ebenso kennen Betammaribe fir Frauen, die aus der Fremde kommen, um einen

Betammaribe zu heiraten, eine extra Initiation.®

Es ist wichtig, hier zu betonen, dal3 diese Arten der gesellschaftlichen Integration nur
idealtypische Formen darstellen, von welchen in beiden Gesellschaften die Initiationsriten als
Form vertraglicher Vergesellschaftung idealiter den naheliegendsten Punkt am Zentrum

gesellschaftlichen Seins konstituieren, den ein lebender Mensch einnehmen kann. Fir die

101 y/gl. Maurice 1986, S. 263 und 265.

192'vgl. z.B. die Darstellung des Zusammenhangs zwischen Fruchtbarkeit und Narbenschmuck bei Maurice
(1986, S. 346).

193 Eine Beschneidung weiblicher Genitalien kennen weder Betammaribe noch Natemba.
104 v/gl. Maurice 1986, S. 358 f.
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néchste und hochste Stufe gesellschaftlicher Integration gilt, dal3 sie nur von jenen erreicht
werden kann, deren Kinder nach ihrem Ableben fir sie die notwendigen Riten durchfthren,
um sie auf diesem Punkt der Erde zu Ahnen zu machen. Soweit der "Weg in die
Gesellschaften” der Natemba und Betammaribe.

C. Entfremdung von der eigenen Gesellschaft

Dal es diese Wege gibt, impliziert auch, dal3 es einzelne in der Gesellschaft geborene
Manner oder Frauen gibt, die diesen Weg aus unterschiedlichen Griinden nicht gehen oder
auf ithm nicht bis zu Ende gehen. Ihr Status bleibt daher dem eines Fremden &hnlich. Wenn
sie nicht auswandern und so wie der fremde Gast fortgehen, ohne wiederzukommen, dann
gilt fir sie ein Duldungsmodus, der individuell verschieden mit ihrem Selbstbild
Ubereinstimmt oder es konterkariert. Im besten Fall sind diese Personen ebenso ntzliche
Arbeitskréfte wie fremde Personen, die - da sie selbst nur einen geringen Verbrauch der
Giiter haben, die sie produzieren - eine Art UberfluR? hinterlassen, der der Gesellschaft bzw.
der Familie willkommen ist. Im schlechtesten Fall stimmt ihr Lebensziel und die daran
geknupften Winsche so wenig mit ihrem tatsachlichen Status in der Gesellschaft Uberein, dal3
se teilweise infolge langandauernder Deprivation unter schweren Depression leiden,
105

suizidgefdhrdet sind und es nicht selten dazu kommt, dal3 sie sich das Leben nehmen.
Dieser Fall scheint die dramatischste Art des Weges aus der Gesellschaft heraus.

Obwohl ich dazu nicht systematisch geforscht habe'®, méchte ich doch an dieser Stelle
kurz schildern, was ich bei Natemba dazu kennengelernt habe: Befindet sich eine Person
gegen ihren Willen in einem fortschreitenden Prozess gesellschaftlicher Desintegration, geht
also, ohne dal3 sie sich bewuf3t dafir entschieden hat, den Weg aus der Gesellschaft heraus,

1% Diese Aussage treffe ich aufgrund biographischer Interviews, teilnehmender Beobachtung und den mir
zunéchst rétselhaften Darstellungen von Suizidfédlen in der mindlichen Literatur beider Gruppen. Die
Datenmenge selbst ist leider weder spezifisch noch umfangreich genug, um tber Unterschiede zwischen den
Vergleichsgruppen ein Aussage zu machen. Suizidféle in der Textdokumentation: Nateni-nr.28 und 43 sowie
Ditammari Drama.

106 Jingere und &tere Personen, die noch nicht initiiert waren, machten mir deutlich, daR bei ihnen,
abgesehen vom Mangel an erforderlichen materiellen Mitteln, oft die Fahigkeit oder Kraft fehlt, die Angst vor
ungewissen Umstanden und Schmerzen, die die Initation mit sich bringen wiirde, zu Gberwinden.



58

dann ziehen Natemba eine Heilerin zu Rate, die in groben Ziigen folgende Mal3nahmen zur
Gesundung der oder des Kranken veranlaldt und leitet: Die Behandlung beginnt damit, dal3 die
Kranke auf dem Riicken einer anderen Person auf oder um das Feld getragen wird”,
welches die ihr nahestehenden Personen fir sie anlegen. Die Heilerin bestimmt, was auf
diesem Feld wann angepflanzt wird. Wahrend der Behandlungsphase darf sich die Kranke nur
von dem erndhren, was auf diesem fir sie angelegten Feld gedeiht und geerntet wird. Dieser

Heilungsprozef3 kann mehrere V egetationsperioden in Anspruch nehmen.

Die Heilerin fertigt eine "geflickte Kalebasse" an; das ist ein
spezielles Essgeschirr fur die Patientin. Dieses besteht aus einer r‘"’ ?'.

Kurbisschale, an deren Seite ein Ri3 mit Bastschniren
zusammengehalten wird. Die "geflickte Kalebasse" ist Symbol C = %
geschlechtlicher Lust und Fruchtbarkeit.

Die Hauptelemente dieser Behandlung sind jenen Elementen nachgebildet, die den Weg der
Integration Fremder und junger Erwachsener in die Gesdllschaft der Natemba
charakterisieren. Fur die Kranken werden die einzelnen Abschnitte der Integration mit
Unterstiitzung der Personen, zu welchen sie in engen sozialen Beziehungen steht, erneut
nachvollzogen. Dem ersten Schritt, sich Land auszusuchen oder sich zeigen zu lassen, folgt
der, Land zu bebauen. Dadurch kann ein selbsténdiger Beitrag zur eigenen Erndhrung
geleistet werden. Schliefdlich gilt es, einen Partner zu finden, mit dem die Geheilte die

97 Eine in verschiedenen Gesellschaften Gbliche Art, ein bestimmtes Stiick Land in Besitz zu nehmen,
besteht darin, es zu umschreiten. Ein von Grimm angefiihrtes Beispiel, in dem es um den Erwerb von Grund
und Boden geht: "Kénig Waldemar bewilligte dem heil. Andreas fur die Einwohner in Sagelse so viel
Grundstiick, als der Heilige auf einem neun Nachte alten Fillen umreite, wahrend der Kénig zu Bade sitze; da
riefen des Kénigs Diener: 'Oh Herr, macht, daf3 ihr aussteiget, er verreitet euch sonst all euer Reich!’ Die Kraft
2u besitzen, ist in dem Bad, das der Badende nicht auf der Selle verlassen kann, gestdrt oder gehindert. In
anderen Beispielen geht das Erfordernis der Thatlosigkeit des Verleihers ab und blos die schwierige gehemmte
Handlung des Erwerbers wird ausgedrickt." Grimm nennt Parallelen, in welchen der Konig schl&ft, wahrend
der, dem er Land schenken will, versucht, es zu umschreiten. Er wird soviel Land bekommen, wie er
umschreiten konnte, bis der Kénig vom Schlaf erwacht. (Vgl. Grimm 1818, S. 30)
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autonom gewonnene Nahrung teilt.’® "... Das Los des satten Menschen hat denselben
Gefuhlswert und kann demselben lyrischen Ausduck zum Anlal3 dienen wie das Los des

geliebten Menschen."'®

D. Fremdenrecht

Weas bei der Integration in die Gesellschaft ales "schief gehen” kann und welche Normen
dann im allgemeinen gelten, illustrieren Natemba und Betammaribe in Geschichten, die sie
einander Uber den Hasen und seine Geschicke erzahlen. Das Fremdenrecht gibt uns dartber
Auskunft, in welchen Fallen der normalerweise stattfindene Integrationsprozel3 gestort wird
oder ganz abgebrochen wird. Am deutlichsten offenbart sich ein Zustand, indem man ihn
stort. Erst die Regelverletzung macht die Regel deutlich. Insofern geben die Féle
mifdungener Integrationsprozesse ein Spiegelbild der Regeln des Fremdenrechts.

In knapp einem Viertel der uns bekannten muindlichen Tradition von Natemba und
Betammaribe herrscht der Hase vor als eine Figur, welche vor allem Fremdheit verkorpert
und nur am Rande Geilheit oder Fruchtbarkeit wie in der westlichen Welt symbolisiert.*°
Der Hase ist Protagonist des Fremden und des problematischen Gastes, der bleibt, ist
Trickster und Tunichtgut zugleich. Er tritt auf als Sieger Uber seine einheimischen
Altersgenossen. Zu Natemba und Betammaribe kommt der Hase jedoch nicht nur, um sich
irgendeine Frau zu holen, sondern er kommt, um sich die Frauen aus den reichsten und
besten Haushalten zu holen, denn er ist grundsétzlich der erfolgreichste Bewerber um die
Tochter der Erdherrn. Im Wettstreit gegen seine Mitbewerber zeigt sich dabei, dal’ er gerade
aufgrund seines Fremdseinsim Vorteil ist. Unwissend gegeniiber den allgemeinen Regeln der

Gesellschaft ahmt er die im Wettbewerb vorgeschriebenen Regeln lediglich nach und erlangt

198 Nahrung zu teilen erscheint in den Erzéhitexten der Natemba synonym mit dem Teilen sinnlicher Lust.
Allerdings sprach man im bis vor wenigen Jahren geltenden deutschen Scheidungsrecht ebenfalls von Bett- und
Tischgemeinschaft in einer Ehe.

109 | evi-Strauss 1984, S. 86.

10 Der Osterhasenkult entstammt alten Fruchtbarkeitsriten. Das Mannermagazin "Playboy" zeigt weibliche
Figuren in Haschenkostiimen; zu seinem Logo gehoért ein Hasenkopf.
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auf diese Weise den Sieg™. Seine Mitstreiter sind nicht nur durch verinnerlichte
Verhatensvorschriften auf kompliziertere Handlungsmuster festgelegt, sondern sind
dartberhinaus affektiv an sozialen Beziehungen beteiligt, was ihre Handlungen einer weiteren
Kategorie von Komplexitdt unterwirft. Sie sind ihm gegentiber deshalb im Nachteil. Der Hase
kann zwar nicht richtig sprechen'?, trotzdem ist er vorlaut, ja zuweilen sogar
besserwisserisch oder unbekimmert und achtlos in seinen Reden uber die menschlichen
Geflihle seiner Nachsten. Selbst wenn er vorgibt, sich an die Regeln zu haten, kann es

passieren, dald er unversehens gegen sie verstofdt. 1hm ist deshalb schwer zu trauen.

Die vier Hauptrollen, in welchen er auftritt, spiegeln jene vier Bereiche wider, in welchen er
Fremder und noch nicht initiiertes Mitglied der Gesellschaft zugleich ist. Fur die
Vergleichsgesellschaften sind diese Bereiche von unterschiedlicher Bedeutung, jedoch werden
ale vier in beiden Gesellschaften thematisiert. Diese vier Bereiche sind: 1. Frauen (und
Land), wenn ein Fremder kommt, der bleiben moéchte, um zu heiraten und Land zu
bearbeiten. 2. Die Achtung, welche der dteren Generation von Fremden und Jingeren
geschuldet, aber nicht immer gezollt wird. 3. Das Unglick des Fremden und Jugendlichen,
der die Normen der Gesellschaft nicht achtet oder nicht kennt, was schliefdlich zu seinem Tod
fuhrt.(Die Unkenntnis gesellschaftlicher Normen kann dem Fremden also nicht nur zum
Vortell, sondern auch zum Nachteil gereichen.) 4. Wenn der Fremde zum MOorder wird oder
den Tod eines anderen billigend in Kauf nimmt, folgt dem seine Flucht aus der Gesellschaft
oder seine Vertreibung. Ich werde diese vier Bereiche nun etwas naher beschreiben, um zu

erklaren, welche Unterschiede Natemba und Betammaribe darin machen.

Es ist wichtig, im Bewufdsein zu behalten, dal? in beiden Gesellschaften alle vier Bereiche
in Bezug auf die Integration von Fremden problematisiert werden. Die deutlichsten
Unterschiede entstehen dadurch, dal3 die Schwerpunkte verschieden sind. Die Texte der
Natemba lassen den Hasen am haufigsten das Vertrauen mif3rauchen, das ihm die

Gesellschaft in Person ihres Erdherrn entgegenbringt.”® Bei Betammaribe hingegen nehmen

11 v/gl. nateni-nr. 13, 28, 32 sowie ditammari-nr. 4
112 Er wird ahnlich nachgeahmt, wie die Hasen in den Haschenwitzen, die sich Jugendliche bei uns erzahlen.
3 Nateni-nr. 21, 43, 46, 61.
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die Geschichten am meisten Raum ein, in welchen der Hase selbst den Tod findet, weil er
die Regeln entweder nicht kennt oder sie willkirlich miRachtet.”* DaR der Hase kommt
und die begehrtesten Madchen zur Frau nimmt™®, erscheint der Anzahl der Texte nach fir
beide Gesellschaften weniger problematisch zu sein als die beiden grof3en Bereiche, die
explizit die Normbriiche des Hasen'® thematisieren. Die Schilderungen von der Vertreibung

des Hasen (meist durch den Hund) sind jenen ebenfalls nachrangig.™”’

Fir die Gesellschaft der Natemba steht das Problem der Achtung, welche dem Erdherrn
durch Fremde gezollt werden sollte aber oft nicht gezollt wird, ganz offensichtlich im
Mittelpunkt der Problematik. Die Normbriiche des Hasen treffen bel ihnen den Erdherrn am
hértesten. Denn der Erdherr ist in der Gesellschaft der Natemba derjenige, welcher Fremden
gegenlber als erster Gastgeber fungiert. Alle Fremden werden zuerst auf seinen Hof gebracht.
Handelt es sich um einen "Gast, der bleibt”, dann berdt der Erdherr mit alen interessierten
Altesten sehr ausfiihrlich, in welche Nachbarschaft und GrofRfamilie er aufgenommen werden
soll. Falls es Schwierigkeiten mit dem Fremden geben sollte, bleibt der Erdherr weiterhin
derjenige, welcher die Verantwortung fur den Fremden dbernimmt. Dies ist die zentrale
Mitteilung der Geschichten, in welchen der Hase den Erdherrn austrickst, betriigt oder
erniedrigt.”® Einmal wird der Erdherr in solchem Male erniedrigt, dal? er sich selbst das
Leben nimmt. Nicht weil er sich vor dem Hasen schdmen wirde, sondern weil er sich vor
seinen eigenen Sthnen schamt.™*

114 Ditammari-nr. 3, 13, 14, 20, 22.

115 Natemba erzahlten uns drei verschiedene Geschichten zu diesem Thema (Vgl. Nateni-nr. 13, 32, 33).
Wobel Nateni-nr. 13 auch in einer leicht modifizierten Ditammari Version vorliegt (Ditammari-nr. 4).

118 v/ on zwanzig Texten behandeln siebzehn (9 Nateni und 8 Ditammari) einen schwerwiegenden Normbruch
durch den Hasen.

17 Insgesamt kommt dieser Fall in drei Geschichten vor. Der Hase wird vertrieben, weil er den Tod von
Kwaro verursacht (Nateni-nr. 43), die Mutter des Kwaro auf dem Feld getotet (Nateni-nr. 61) und die Kuh als
lebenspendende Figur mif3achtet und betrogen hat (in Ditammari-nr. 1). Die Texte verweisen darauf, dal? ein
Fremder, der einen Mord oder Raub begeht, bevor er vertraglich fest eingebundenes Mitglied der Gesellschaft
ist, meist durch den Hund verjagt wird.

18 \v/gl. Nateni-nr. 13, 21, 32, 33, 43, 46, 61.

119 vgl. Nateni-nr. 43: "Als Hase eines Nachts Dreck auf die Terasse des Hofs legt, tritt der Erdherr hinein
und wird von seinen S6hnen beschuldigt, seine Exkremente im Haus liegen zu lassen. Er sagt daraufhin: *Was,
ich, den die ganze Welt kennt, ich soll hier hingemacht haben und das Haus so verschmutzt haben?' (die
Zuhorer lachen) 'da bringe ich mich eher um, als diese Schande zu ertragen,’” und er starb. Se begruben ihn.
Dann fingen sie an zu trommeln."
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In den Erzéhlungen, in welchen der Verlauf der Begegnung des Erdherrn mit den Weil3en
geschildert wird, schwingt nach, welche Schwachstellen Natemba in ihrem Fremdenrecht
sehen. Dald fur die Integration eine Submission unter den einen Erdherrn erforderlich ist,
zeigt, worin die Gesellschaft der Natemba am angreifbarsten ist. Wer Uber die geméal3 dem
Gastrecht gewahrten Leistungen hinaus L eistungen von anderen annimmt, geht willkdrlich die
Verpflichtung zu Gegenleistungen entsprechenden Ausmalles ein. Die vertraglichen
Beziehungen, die der Fremde durch die Vermittlung des Erdherrn eingeht, unterliegen der
Obhut des Erdherrn und sind allein durch dessen Gewéhrleistungspflicht gesichert. Der
Erdherr, nicht der Fremde selbst, gerét bel Vertragsbruch gegentiber der Gesellschaft unter
Beweisdruck. Denn er garantiert fur die Integritét des Fremden, solange dieser nicht selbst
ausreichend enge soziale Beziehungen in der Gesellschaft konstituiert hat. Wie verzweifelt
die Lage des Erdherrn dadurch zum Teil werden kann, wird in den Geschichten
nachgezeichnet. Nur vor diesem Hintergrund wird zum Beispiel versténdlich, warum die
Schuld an der offenkundigen sozialen Ungleicheit zwischen Weil3en und Schwarzen von
Natemba ihrem eigenen Erdherrn zugeschrieben wird”’. Die WeiRRen sind Fremde, bei
welchen die Ublichen Regeln des Gastrechts und der sozidlen Integration aus Sicht der
Natemba auf dramatische Weise versagt haben. Doch auch hier fordert der Erdherr sein Volk
auf: "Seid friedlich, fangt deshalb keinen Streit und keinen Krieg an. Wir missen trotzdem
mit den Weilken auskommen. Gebt ihnen Gastrecht."*#

Ein Paar, das bei Natemba anders als in vielen anderen Gesellschaften Afrikas Uberhaupt
nicht auftaucht, ist der Hase und die Hyéne. Aus dem Ditammari sind uns zwei Geschichten
bekannt, die von Hase und Hyéne handeln. Die Hyane, die sich durch Ortsverbundenheit und

gute Kenntnisse der lokalen Gegebenheiten als autochtone Bewohnerin zu erkennen gibt, wird

120 \/gl. Nateni-nr. 6 und 9. Diese Texte erzahlen tber das MiRgeschick oder die Unfahigkeit des Erdherrn,
von Gott dieselben Reichtimer fir seine Gesellschaft zu erlangen, wie jene, die die Weilien besitzen. Dal3
Natemba keine Autos oder andere Maschinen haben, wird nach diesen Darstellungen explizit ihrem Erdherrn zur
Last gelegt.

2! Der Nachsatz zu dieser Erzahlung lautet: "Deshalb leiden die Leute in Afrika, weil Gott ihnen nichts
gegeben hat." Nateni-nr. 9, Version |, Mategesa S. 9.
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von dem frechen, umherziehenden Hasen, der auf Baumen sein Glick sucht, in Ungltck und
Schande gestirzt. Fahigkeiten, welche der Hase durch das Reisen und Umherwandern hat,
sind Hyéne durch Alter und das sef3hafte Leben abhanden gekommen.

Als Herr Hyéne fir seine Frau Perlen aus Lehm herstellt, zieht Herr Hase so lange in der
Wildnis (oder Welt) umher, bis ihm der Baum Baobab und der Vogel Minmavor zu Gold-
und Silberschmuck fir seine Frau verhelfen. Herr Hyane verliert daraufhin die Treue seiner
Uber den Schmuck von "Frau Hase" erbosten Ehefrau und bleibt einsam und alleine
zuriick.? In ebenso tiefer Schmach endet fiir Herrn Hyane der Besuch eines Gastmahls, zu
dem ihn Herr Hase einl&dt. Um sich in der Offentlichkeit Anerkennung zu verschaffen, bringt
Herr Hase Herrn Hyéne soweit, dald er sich aus Mitleid (und zugleich, weil er sich das
Festmahl nicht entgehen lassen will) anbietet, den sich verletzt stellenden Herrn Hasen auf
seinem Ricken zum Fest zu tragen. Herr Hase ist der gefeierte Sieger, as er auf dem Ricken
von Herrn Hyane auf dem Markt einreitet. Herr Hyane mul3 sich am Ende an einem Pfahl
festgebunden mit Gras als "Festmahl" begniigen.'?

Welchen Grad der tiefsten Erniedrigung dies fur den hinter der Figur der Hyéne versteckten
Altesten bedeutet, 18Rt sich noch besser begreifen, wenn man weiR, da? es bei Betammaribe
allein das Privileg der alten Manner ist, Fleisch von geféhrlichen Wildtieren zu essen. Nur sie
sind gegen die Gefahr gefeit, da3 sich durch den Genul3 des Fleisches auch das dem
Menschen gefahrliche Wesen des Tieres auf sie Ubertragt.** Die Hyane, von der es in der
Geschichte heifdt, sie sei ein grol3er Fressack, und deren Wesen es ist, Kadaver zu verzehren,
hat nicht nur den Schaden (sie darf an dem mit Fleisch reichlich ausgestatteten Festmahl
nicht teilnehmen) sondern auch den Spott. Sie mul’ abseits des Festes angebunden als Pferd

des Hasen Gras fressen.

122 Ditammari-nr. 16. Wie Hyane und Hase Schmuck fur ihre Frauen suchten, Mategesa S. 91.
123 Ditammari Nr. 19 Wie Hase die Hyane als Pferd nahm, Mategesa S. 97.

24 Im Hinblick auf den Logos des Menschen als soziales Wesen warnen Betammaribe allgemein vor der
Ubertragung von Gewalttétigkeit und Gefahrlichkeit wilder Tiere auf den Jager oder Esser ihres Fleisches. Eine
Annahme, die einmal die Gefahr Uberdecken mag, dal? tierische Nahrung, die nicht von frisch geschlachteten
Haustieren stammt, haufig infolge unsachgemafler Aufbewahrung Eiweil3vergiftungen verursacht - eine meiner
Beobachtung nach haufige Todesursache, die vor allem in jungen Haushalten auftrat. Zum anderen mag es mit
dem Akt des Tdétens grofRer Wildtiere tatséchlich einiges auf sich haben, was die Entfesselung menschlicher
Gewalt anbelangt.
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Wenn wir der Féhrte: "Was man if, das ist man", weiter folgen, dann lassen sich jene Texte
aufkléren, die im Erzéhlgut der Betammaribe Uber Fremde den Schwerpunkt bilden. Es sind
Geschichten, in denen dem Hasen vor allem Widersacher in Gestalt verschiedener Vdgel

125

entgegentreten und nicht selten seinen Tod herbeifihren Fir die Initianden der

Betammaribe ist wahrend der Seklusionsphase Geflligel die einzige Nahrung, welche sie

126 Sie bereiten das Fleisch gemeinsam zu und verzehren es in einer Art Festmahl in

essen.
der Wildnis. Die Gestalt von Kudantiku dem Vogel trickst nun den Hasen aus, betrigt ihn,
bringt ihn um die Frichte seiner Arbeit, il buchstéblich alles auf, was der Hase gesammelt
hat und nimmt schlieflich den Tod des Hasen und seiner Familie billigend in Kauf.**’ In
der Figur des Perlhuhns nimmt der Vogel Rache am Hasen fir den Tod seiner Base dem
Rebhuhn.'® Als Hase wiederum versucht, die anderen Tiere auszutricksen, um diese als
Beute zu gewinnen, fallt als einziges Tier das Perlhuhn nicht auf ihn herein. "Da spricht der
Hase zu sich selbst: "Man soll sich nicht Uber die Leute lustig machen, aber das Perlhuhn
geht doch zu weit; es hat einen Glatzkopf und will sich die Haare flechten lassen. Es ist wohl
Ubergeschnappt'®!” Sofort fiel er um und starb. Und dieses Mal war es das Perlhuhn, das

eine gute Beute hatte." So endet diese Geschichte.’®

125 vgl. Ditammari-nr. 3 Hase Kudantiku der Vogel; Ditammari-nr. 13 Der Hase und der Zaubersack;
Ditammari-nr. 14 Wie Perlhuhn den Hasen besiegte, Ditammari-nr. 20 Wie der Hase gekocht und gefressen
wurde, Ditammari-nr. 22 Hase und Vogel.

126 Ein Nahrung, die bei Natemba dagegen in der Zeit vor der Seklusion fiir Initianden und ihre nichsten
Angehdrigen tabu ist.

27 Ditammari-nr. 3, Mategesa S. 75 und nr. 22, Mategesa S. 103
128 Ditammari-nr. 14 Wie Perlhuhn den Hasen besiegte, Mategesa S. 88.

129 *Jbergeschnappt” ist hier so zu interpretieren, da? der Hase von einer geringeren sozialen Integration des
Perlhuhns ausgeht als der, die er fur sich selbst vermutet und sich daher dem Perlhuhn tberlegen fuhlt. Diese
Geschichte ist ihrer Komplexitét nach eine ausgesprochene Trickster-Geschichte.

120 v/on dieser Geschichte liegt auf Nateni auch eine Version vor, die aber weniger erzahlerisch ist als die
Versionen der Betammaribe. (Vgl. Nateni-nr. 21: Wie der Hase die Menschen fertig gemacht hat und selbst
besiegt wurde.) Interessanterweise wird hier nicht nur von Tieren gesprochen, sondern auch vom Menschen.
Dem Hasen werden hier kannibalistische Eigenschaften zugeschrieben: "Wenn du dich Uber den Hasen lustig
machst, stirbst du. Der Hase nimmt den Menschen und verspeist ihn zuhause." Eine Variante weltweit bekannter
dtiologischer Erklarungen fur die Angst vor Fremden.
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Diese Darstellungen bringen folgende zwei Punkte zum Ausdruck:

1. Die Betammaribe kennen fir den Umgang und den Kontakt mit Fremden keine zentrale
Instanz wie die des Erdherren Kwaro der Natemba. Wer vor Ort keine Landwirtschaft
betreiben kann, schwarmt aus, streift umher, bis er moglichst mit oder in einer Gruppe seines

Alters neues Land findet, auf dem er einen Hof griinden kann.

2. Die Alten, Eingesessenen spielen fur die Nachkdmmlinge keine besondere Rolle. Sollten
sie sich den Jungen in irgendetwas entgegensetzen, kann ihnen mit sozialer Desintegration
(durch Erniedrigung und Deprivation) gedroht werden. Weil die vormals Jungen aber eines
Tages genauso sefdhaft und unbeweglich werden wie ihre Vorganger, sollten sie nicht
vergessen, sich an die Regeln der Menschlichkeit zu halten, denn auch ihre Wirde ist ein
zerbrechliches Gut, sobald die "Vogel" kommen und mit neuen jungen Schwérmen ihre

Felder von neuem bebauen.

Bel Betammaribe ist die Engfihrung des gesellschaftlichen Konstrukts von Fremden mit
jungen nachfolgenden Generationen so stark ausgepragt, dald es als Charakteristikum dieser
Gesellschaft gelten kann. Ein "Gast", der den Willen &uf3ert "zu bleiben”, wird regelméfdig
von den Alten, die ebenso wie Junge Gastrecht gewahren, an die Jungen verwiesen.”* Die
Integration des Fremden findet Uber die direkte Integration in die Gruppe der jungen Familien
statt. Ebenso findet die Soziaisation von Kindern sehr stark auf die einzelnen Familien
focussiert statt. Erst auf der Schwelle zum Erwachsensein verschwimmt der Gegensatz
zwischen Nachbarschaft und Verwandtschaft mehr und mehr, bis er durch die Initiation in die
Zugehdrigkeit und Vertragspartnerschaft zwischen Altersgenossen mindet. Die Integration
von Kindern und Fremden ist Angelegenheit der einzelnen Haushalte. Mifdlingt sie, kommt
es im schlimmsten Fall zur Verfluchung und dem billigend in Kauf genommenen Tod von

Angehorigen. In der Mehrzahl der Félle findet jedoch ein Wegzug der jingeren

3! Das zeigt auch das Beispiel meiner eigenen Erfahrung. Wéahrend meiner Vorstudien zur Feldforschung
hatte ich mich, nachdem ich bel den Natemba war, auf die Suche nach Firsprechern in der ditammari
sprechenden Bevolkerung aufgemacht. Dort flhlte sich jedoch niemand zusténdig fir die Entscheidung, ob ich
bei Betammaribe auf dem einen oder anderen Hof arbeiten kdnne. So sehr ich mich bemihte, kaum einer/eine
der Altesten war bereit, fiir mich als Fremde einzustehen. Fast alle Aufenthalte bei Betammaribe kamen spéter
dadurch zustande, dal3 mich junge Betammaribe zur Gruppe ihrer Freunde und Altersgenossen auf deren Hofe
schickten oder mitnahmen.
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Familienmitglieder statt, dem in der Regel ausgiebige Versshnungsbemiihungen folgen.™*
Uber die Betammaribe kann gesagt werden, daB ihr Gesellschaftsvertrag die einander
folgenden Generationen mehr gegeneinander abschliefdt als dies bei Natemba der Fall ist.

%2 Mercier, der in den vierziger Jahren dazu Befragungen durchfilhrte, stellt fest, daR diese in den
allermeisten Falen auch erfolgreich verlaufen. Vgl. Mercier 1968, S. 452.



