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Capitulo 3

Tarma, Tapo y sus redes, el ciclo ritual

La region de Tama ha sdo tradiciondmente d territorio de devocidon del Sefior de
Muruhuay, dendo sus unidades socides las que paticipan en la peregrinacion de mayo. En
los capitulos anteriores s ha expuesto lo reaivo d santuario y d Sefior, mencionando
brevemente € contexto higtérico y socid en @ que surgié @ culto. Este capitulo hace una
contextudizacion higtdrica de la region en generd, ademas de redizar una introduccion d
pueblo de Tapo —sobre @ que se basa gran parte de la informacion contenida en esta tesis—.
Més addante se tratard la conformacion actud de pueblo en sus aspectos socides y
culturdes. Entre la primera pate —centrada en d culto de Muruhuay en d santuerio— y la
segunda —os aspectos de la peregrinacion referidos a los peregrinos—, este capitulo es un
marco de referencia para ambas, pues aclara dentro de una secuencia histdrica larga, los
hechos que influyeron en @ desarrollo del santuario (capitulo 1), € transfondo socid ddl que
provienen y en que se mueven los peregrinos (capitulo 3), y los cambios edtructuraes que
determinaron la expansién dd culto (capitulo 4).

Este capitulo —-{lamado Intermedio por estar entre dos partes—, consta de tres secciones.
La primera eda referida a la higoria de la regidon, en la que se enfatizan los principaes
acontecimientos y tendencias que determinaron la conformacién de la Tarma actud. Sobre
este contexto regiona, se moldea la siguiente seccion dedicada a Tapo, en donde se presentan
us caracteridticas sociales, econdmicas y culturales, destacandose la prolongacion de redes
socides hacia otros espacios. La tercera seccion se inicia con una descripcion dd cdendario
ritud tapefio, d que condituye un Ultimo nivd de contextudizacion: d andiss smbdlico de
ritud de la peregrinacion.

3.1 Lahistoriaregional

La finaidad de esta seccion es presentar un recuento de como fue estructurada la
region tarmefia en sus diferentes etapas histéricas y de cdmo lo esta en la actudidad. Dado
que este trabgo se centra en la perspectiva de los peregrinos, entonces resulta indispensable
rastrear historicamente @ desarrollo dd grupo humano que conforma la region de Tarma. Més
gue hacer un registro de acontecimientos y fechas, se hard una revison de los grandes
procesos que acarrearon cambios en la composicion socid regiona. Episodios, actividades
productivas, aspectos politicos son los que determinan cOmo se condituyen los diferentes
grupos socides y sus caracteridticas, vidtas, sobre todo, desde una dimenson énica. Existen
pocas fuentes de literatura secundaria sobre la zona (en comparacion d vecino vale dd
Mantaro), por lo que son limitadas las fuentes a las que me he remitido. Me refiero
principamente alos trabgjos de Arellano (1984 y 1988), Espinoza (1973) y Wilson (1999).
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El contexto prehispanico

Este periodo es € que ha sdo menos investigado, se han redizado escasos trabgos
arqueologicos y existen esporadicas referencias en las cronicas. Se sabe que la etnia Tarama
form6 un sefiorio organizado espacidmente en torno d principio de la verticaidad (Wilson
1999). La multietnicidad caracterizaba a las zonas edtratégicas, en cuanto a la exisencia de
recursos naturaes. En Tarma, d gemplo mgor registrado es € de San Pedro de Cgas,
poblado en esta época por colonos de diferentes etnias dedicados a la explotacion de la sd de
los manantides de Cachipuquio. Durante € Incanato estos colonos fueron agrupados y
nombrados mitmas,*® dependientes ddl gobierno del Cusco (Espinoza 1984). Por otro lado, €
contacto con la region contigua de la selva de la actua Chanchamayo ha sdo comprobado por
estudios arqueoldgicos, que han encontrado semeganzas entre los patrones de cerdmica —
pertenecientes a Horizonte Temprano— en ambas regiones (Hastings citado en Ardlano
1988). Segun testimonios de fuentes colonides tempranas, € trato entre los habitantes de
Tamay los indios de la sdva era fluido: "Tratos comercides y relaciones de buena vecindad
que se confirman con un dato sefidado (...). Entre los indigenas de la serra y los de la
montafia exidtian tratos fundamentados td vez sobre la antigua penetracion incaica y sobre un
mutuo respeto” (Varese 1968:36).

El sefiorio Tarama no era un espacio geogréfico cortinuo, SN0 mas bien un centro
territorial rodeado de tierras anexas, menos compactas mientras mas se dgan dd centro.
Wilson (1999) lo cdifica de sefiorio "énico’, caracterizado por la existencia de un nicleo
epacial y &eas dedafas, consderadas dentro del territorio en tanto existian conexiones
socides entre los pobladores de aquellas y los dd centro. La identidad énica, entonces, no
estaba asociada a una adscripcidn geogréfica sino a aspectos socides y culturaes:

"But people remained closdy bound up with everyday culture, obligations,
kin and socid ties in ther communities of origin. Apparently, ethnic groups
were not in the habit of mingling or forming hybrid frontier societies. They
caried the identity of the ethnic polity with them in ther dothing, bdiefs
and organising practices’ (Wilson 1999:5)

El reino Tarama fue invadido por los incas en la década de 1460, d mismo tiempo que
sus vecinos surefios —os huancas- y los nortefios —os chinchaycochas—, durante € gobierno
de Pachacltec. Los incas congtruyeron la ciudad de Tarmatambo —ubicada en la parte dta de
una cdlina—, desde donde administraron € territorio tarmefio. En la congtruccion utilizaron sus
conocimientos agricolas e implementaron ssemas hidrallicos y de andeneria S bien se
encontraba lgjos dd antiguo centro, estaba edtratégicamente Stuado a la vera de camino d
Cusco y hacia guardia a una montafia sagrada.”® La administracion incaica dividié d territorio
tarama en dos mitades, sefillando a Tarmatambo como € centro de la mitad de ariba El
sefior énico permanecié en la mitad de abgo (cuyo centro era Acobamba, que era "the old
heartland with its shrines’ [Wilson 1999:7)).

69 Este estatus de mitmas ("indios forasteros’) les fue mantenido durante la Colonia, por lo que estaban
exonerados de pagar determinados tributos y de hacer la mita. La comunidad campesina de San Pedro de Cajas
fue creada haciafines del siglo pasado (Espinoza 1984).

70 segiin Albornoz era Guayoyay Vilca la huaca principal de los Tarama (citado en Arellano 1988 y Espinosa
1973).
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Conquistay Colonia

Los taramas (y los chinchaycochas) gpoyaron a las huestes quitefio-cusquerias en su
ofensiva contra los espafioles comandadas por Calcuchimac y resultaron vencidos (Espinosa
1973:137). En 1534 los curacazgos de Tarma y Chinchaycocha, hasta entonces bgjo € mando
del gobernador inca Teprag, fueron concedidos en encomienda a Anseimo de Riqudme.
Cuando fueron abolidas las encomiendas, Tarma pasd a ser un repartimiento con capita en €
"pueblo de egpafioles’ de Santa Ana, la actuad ciudad de Tarma, a medio camino entre
Acobambay Tarmatambo (fundada en 1542 [Wilson 1999)).

Los esparioles mangaon € espacio como una unidad continua, para la cud los
factores énicos y socides no ean rdevantes. El teritorio se definid por la nocién de
propiedad (reemplazando los criterios basados en € parentesco). Dicha nocion no fue véida
Unicamente para los espaioles, sno también para los indios, quienes vieron deimitadas sus
tierras comundes de manera concluyente, sin importar més por quién estaban pobladas. A
pesar de esta conceptudizacion dd territorio y de la demarcacion de éste seglin otros criterios,
la "memoria énicd' seguia Sendo guardada por los indigenas. Es € caso dd pueblo de San
Lucas de Chacapalpa, de origen tarama pero asignado a la provincia de Huarochiri,”* que en
sglo XVII pedia la presencia de su Cacique Gobernador (6l de Tarmay no € de Huarochiri)
en sus litigios por tierras. "Avanzado y cad edtablecido @ desplazamiento de poblaciones, las
migraciones y los acomodamientos, los antiguos jefes énicos y las autoridades colonides
sguen litigando, ya no solo por teritorios sno por hombres, por particulas vivientes de las
etnias’ (Celestinoy Meyers 1981.:88).

En la época toledana se llevaron a cabo las reducciones de los pueblos de indios. Al
aplicarse en d repatimiento de Tarma —encargado a la encomendera Ana de Figueroa—, éste
quedé formado por sais reducciones: Santa Ana de Pampas,”> Santa Cruz de Tapo, San Migud
de Acobamba, San Cristéba de Palcamayo, San Jeronimo de Pichui, San Pedro de Cgjas (de
sdineros). Cada una de estas reducciones tenia como centro un pueblo, cuyo trazado seguia €
patrén espafiol del damero —proyectado desde una plaza en donde se ubicaban laiglesay €
cabildo—. Para 1620, "los pueblos de vdle de Mantaro, e igudmente los de Tarama y
Chinchaycocha, ofrecian ya una perspectiva més cadelana que andina Exhibian iglesas
suntuosas, completamente terminadas, con arosas y arayentes torres, campanas Sonoras,
buenos techados de tga' (Espinosa 1973:218). En € pueblo de Santa Ana fueron reducidos
gete ayllus. Es decir, que d "pueblo de espafioles’ se agregd un "pueblo de indios'. Esta
convivencia de indigenas y espafioles en @ mismo espacio urbano, teniendo ambos grupos
derecho de propiedad d territorio, propicié un extensvo "mestizg €' (Arellano 1984).

Este proceso de mestizge se inicidé con las dites indigenas, tanto locaes como incas,
que se incorporaron a la sociedad espafiola, mudéndose a pueblo y adoptando nombres
egpafioles. En ese régimen, no solo las dites tuvieron este acceso a la sociedad
espaiolalmestiza no que:

"L El territorio del sefiorio Tarama fue reducido en la colonia, adjuntandose Yauli a Huarochiri y Yanamarca a
Jauja (Arellano 1988:32).

2 E| nombre de la doctrina era Santa Ana de la Ribera de Pampas y el nombre del pueblo Pampas (Arellano
1988). En la segunda mitad del siglo XVIII se elevo € pueblo a la categoria de villa, cambiandosele € nombre
por Tarma (Arellano 1996).
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"lower-ranking chiefly families to accumulate wedth and power and move
into new pogtions in the racid-socid scde. They moved into the colonid
town and took on higher status as mestizos, who were not liable for tribute
or forced labour obligations. Increesngly, these families disanced
themsdlves from indigenous society” (Wilson 1999:10-11).

Edo indica que, més que una mezcla de sangre, hubo una adaptacion a la cultura
dominante. Entonces, la digtincién fundamental entre una categoria y otra no era la racid,”
pues luego de dos dglos de colonia, un mestizo no era més un hijo de espafiol e indio, sno
que —segun los cdculos de Vollmer— era ¥indio y Yaespafiol (citado en Arellano 1984) por lo
gue la diferenciacion fisca no era posble Mas bien eran considerados los criterios culturales
(como la lengua 'y € vestido) y socioecondmicos (en qué tipo de unidad socid vivia, a qué se
dedicaba) para clasificar a una persona en una categoria supuestamente racid. La categoria de
mestizo resultd entonces bastante difusa (Ardlano [1984] menciona la rdativa libertad con la
gue = adgnaba en las partidas bautismdes) y determind la conformacion de una poblacion
mestiza sorprendentemente ata —hecho que sigue sendo una caracteristica de la regidn- en
comparacion con otras intendencias. La composicion de la poblacién segin € censo de 1792
era apenas mayoritariamente indigenas 54% de indios frente a 38% de medtizos y 8% de
espafoles. Quizés se debid a edte tipo de poblacion que, en d siglo XVIII, "d dglo de bs
rebeliones’ (Flores Gdindo 1986) no se produjera ningn levantamiento sudtantivo en la
misma region tarmefia.

Lasrebdionesdd sglo XVIlI

Las rebeliones indigenas de Juan Santos Atahudpa y TuUpac Amaru tuvieron
repercuson en la region tarmefia. En 1742 inicid Juan Santos su levantamiento en la sdva
central (zona contigua a Tama y conocida por sus enclaves énicos e intercambios
interregiondles). Varese afirma que hubo una estrecha colaboracion entre los andinos y los
indios de la cga de sdva —grupos tradiciondmente en contacto— en la rebeion. Fueron
muchos andinos los que se unieron a las huestes sdvéticas de Juan Santos, e incluso los que
permanecieron en la Serra se mostraron dispuestos a apoyarlos. A un mensge de Juan Santos
en 1743 expresando su intencion de no causar dafio a los indios quechuas, se festga "en
Tarma con bailes y con cantos, los indios anuncian que tomaran chicha en las cdaveras dd
padrey del gobernador" (Varese 1968:75).

Con obvias influencias de la gesta de Juan Santos en la sdva, se redizd en 1750 la
primera rebdion en la vecina Huarochiri como resultado de una frudrada rebdion en la
ciudad de Lima La segunda —en 1783- es condderada como una reminiscencia de
levantamiento de Tupac Amaru, ya que d lider dd movimiento se proclamoé descendiente de
éte (Spading 1984). Ambas rebdiones llegaron "a perturbar Sgnificativamente la vida
econdmica y socid de una region, como sucede en 1750 y 1783 en Huarochiri" (Flores
Gdindo 1986:95). Lamenteblemente, no exiden estudios acerca de las repercusiones
concretas de esos dos momentos de rebeidn en la regidén tarmefia (cuya existencia no es
descabellado suponer, dada la vecindad geogréfica). Se conoce Unicamente la gplicacion de
las reformas borbonicas por @ vistador Juan Maria de Gavez y Montes de Oca, quien redizd
un informe y propuso medidas para mgorar la situacion de la provincia (Ardlano 1984). Una

3 El visitador Juan Maria de Galvez y Montes de Oca se referié a Tarma como "a miserable, uncultured place.
His choice of words referred less to the aesthetics of the place as the preponderance of its Indian-looking
inhabitants" (Wilson 1999:11).
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de dlas fue crear la Intendencia de Tarma, denominada asi porque en ese pueblo se ingdo la
capitd.” En td informe, d visitador hace un andisis dd estado de la region y, ademas dd dto
grado de medtizge, da cuenta dd dominio de las actividades econdmicas por la dite criolla
Tanto indios como mestizos se encontraban sumamente empobrecidos por la pérdida de
tieras de pastoreo y agricolas (Ardlano 1984, Wilson 1981). En tdes condiciones se
encontraba la poblacion cuando estalaron las guerras de laindependencia.

La republica temprana

Las gueras de la indegpendencia ocasonaron una movilizacion social generd hecia la
derra centrd, la cud se vio poblada de indigenas montoneros, organizados tanto por los
reglistas como por |os patriotasy, a veces, espontaneamente:

"Junto a la guerila, de manera '™ gparecen espontaneamente tropas mal
armadas, vinculadas a los campesinos de la region, aunque reclutadas
particularmente entre arrieros, vagabundos y jornderos de las minas. Atacan
en desorden. Carecen de mandos definidos. Se visten de cuaquier manera.
Improvisan todo, hasta € amamento. Reciben d nombre de montoneros.
marchan en 'montdn’. Hay montoneros patriotas, pero también redistes.
Otros, confundidos con € bandolerismo, viven dd saqueo y a revés dgunas
montoneras surgen para proteger a sus pueblos de eventuales saqueadores’
(Flores Galindo 1986:227-228).

La actuacion de los gércitos y los montoneros cred un profundo clima de inestabilided
en la region. La apropiacion de ganado, destruccion de haciendas, saqueos, asdtos eran
comunes durante ese periodo. Para la poblacidn, € asunto tenia € cariz de una guerra civil.
En las pampas de Junin (la zona norte de la —en ese entonces— provincia tarmefia) se redizo la
batdla que fue d preludio de laindependencia definitiva de Espaiia.

Como consecuencia de la victoria de la batala de Junin y la posterior independencia,
ocurren una serie de cambios en cuanto a la estructura politico-adminigrativa. Tarma dg6 de
s la capitad de la Intendencia y fue supeditada a Pasco. Recién en 1855 fue conformada la
nueva provincia de Tarma con los distritos del Cercado, Aypancancha, Junin, Carhuamayo,
Yauli y Chanchamayo. Eda Ultima se hizo —uego dd largo periodo de infranquesbilidad que
Sgui6 d levantamiento de Juan Santos— nuevamente accesible por medio de la congtruccion
de un camino. Desde entonces aumentd d flujo de poblacion de la Serra a la selva, tanto de
aquellos que se habian quedado sin tierras —dada la politica liberal de la época—, como de los
criollos tarmefios —quienes organizaron haciendas en la zona de montafia— (Varese 1968,
Wilson 1981).

Luego de la independencia, en la regidén se vivid una Stuacion de aidamiento, pues €
esdado condituido no logro6 mantener la centrdidad que habia caracterizado a régimen
coloniad en su nived adminigrativo més dto. Para los pobladores la referencia inmediata no
era € pais, la patria o la nacién, Sno que lo era su region. La independencia, obra de la clase

"4 El territorio de k intendencia estaba conformado con las siguientes provincias o partidos: Tarma, Jauija,
Huénuco, Panatahuas, Huamalies, Conchucos, Huaylasy Cajatambo (Arellano 1988 y Espinoza 1973).
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criolla no logré congtruir inmediatamente una imagen de nacién, por lo que se condituyeron
en:

"a st of teritoria units that had previoudy been colonid adminidraive
entities. But after the withdrawa of the Spanish colonid adminigrators, the
goatidity a this proto 'nationd' scae was not particulaly meaningful to
populations like that of Tarma, whose structured coherence remained bound
to the provincid level" (Wilson 1999:12).

Lapolémicaacercade losindios

Hacia findes del sglo XIX, para cuando € estado peruano empezd a tener una cierta
presencia en las provincias, € sector criollo loca buscdO mantener su autonomia politica (la
que le garantizaba € control sobre la mano de obra de la zona)™® a través de la formacién de
una identidad provincid. Td identidad se apoyaba en la acusacion de inutilidad d estado y la
condguiente airmacion de un naciondismo locd. La polémica entre € edado y la dite
criolla regiond tuvo en € debae acerca del indio —su naturadleza y € rol que debia cumplir en
la sociedad— uno de sus puntos crucides, pues permitié afirmar una particularidad regiond.
Las diferentes etgpas en cuanto a la argumentacion acerca de la nauradeza dd indio (véase
Wilson 1999) encubrian findmente los intentos de la oligarquia tarmefi@”” de mantener su
poder en la zona, frente a un Estado que promovia las inversones en las minas de Pasco,
acarreando una demanda atisma de trabgadores y aimentos.”® Por esa razén, los hacendados
velan d estado como un enemigo que les arebataba € dominio de la mano de cbra y €
monopolio econdémico.

El discurso de proteccion d indigena que caracterizd a las autoridades municipaes
tarmefias en € periodo de 1870 a 1920, era también un ataque a estado por parte de la dite
locd. Al responsabilizarlo de la stuacion de pobreza, margindidad e incivilizacion de la masa
campesing, buscaba mantener la posicion de privilegio que tenian en ese contexto de

> Laindependencia fue obra de la clase criolla americana, que estaba marcada por una doble posicién frente al
concepto de nacionalismo originada en las estructuras coloniales (Anderson, citado por Wilson 1999). Los
cargos superiores de la administracién colonial y eclesiastica, que suponian una activa movilizacion espacial y
por lo tanto, unafamiliaridad con varias realidades geograficas y sociales distintas entre si, estaban ocupados por
lo general por esparioles. Los criollos y mestizos, quienes estaban marcados por €l estigma de haber nacido en
las colonias o tener una ascendencia indigena, estaban relegados a ocupaciones que los circunscribia
espacia mente (de manera mas bien formal pues, en la préactica, los criollos desempefiaban puestos importantes
en la administracion colonial). El rencor que ellos sentian por ser ciudadanos de segunda clase en el sistema
colonial era comun en todas las colonias espariolas desde México hasta Chile. La combinacion de ambos hechos
(el rencor compartido y el aislamiento) resulté en que "Aspirations for independence were continental in scope
but attachments functioned at the level of province" (Wilson 1999:12). La realizacion de la independencia
americana encarnd esa dualidad. Por un lado se hizo posible gracias a una cooperacién supra-nacional
(expresada en las campafias independentistas de San Martin y de Bolivar, ambas con un carécter
"internacional"). Por otro lado, impidié la formacion de estados "supranacionales’ (como el fracaso de formar la
Gran Colombia).

8 "|n other words, the central state appeared in the central Andes as an extractor of indigenouslabour and as a
rival to the interests of local hacendados and municipal authorities also in need of a captured labour supply to
work their properties and modernisetheir town" (Wilson 1999:16).

"7 El término es utilizado por Salm (1981) y Wilson (1981).

"8 Estas nuevas condiciones estructurales fomentaron la posibilidad de que |a poblacién campesina vendiera su
fuerza de trabgjo, asi como también sus productos agricolas y ganaderos. Por esta razén, la economia campesina
experimentd un impluso durante esta época (Wilson 1999).
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autonomia regiona (Iéese @ control sobre la region). Dichos esfuerzos fueron parcidmente
exitosos, hasta d advenimiento del Oncenio de Leguia.

Larepublica centraista

El gobierno de Leguia (1919-1930) marcd € inicio de una etapa en la que @ estado
erosond profundamente la autonomia regiond, limitando € acceso que tenian las autoridades
regiondes a la adminigracion de los impuestos, la educacion y la representacion de la
sociedad indigena. Ademés de la actividad minera, la colonizacion de la provincia de
Chanchamayo contribuyd poderosamente a que @ estado tomara € control sobre la regidn. En
ambos sectores, los inversonistas presionaban para obtener una infraestructura adecuada (que
el gobierno locd era incapaz de ofrecer). La dite tarmefia fue perdiendo progresvamente su
influenciay su poder palitico.

Durante varias décadas, € estado mantuvo edtructuras centrdistas que, sn embargo,
no lograron llevar @ "progreso” a todos los rincones. Tarma quedd desatendida, cumpliendo
el papel de abastecedora de productos dimenticios a Lima y a los centros mineros. Entre
1948 y 1956 gobernd Odria —tarmefio de nacimiento—, quien redizd muchas obras en au tierra
(la condtruccion de un moderno hospita, un colegio, e edtadio, la catedrd, € indituto
tecnoldgico). Estas obras, sn embargo, beneficiaron Unicamente a la ciudad de Tarma, los
digritos permanecieron descuidados. En dlos se vivia una Stuacion de vacio, en la que €
estado era a parecer omnipresente, pero era activo sdlo cuando habia de por medio aguin
recurso importante por explotar. A partir de la década de 1960, la poblacion obliga d estado a
reaccionar. Tanto en la ciudad como en € campo se produjeron cambios. La migracion del
campo a la ciudad fue un mecanismo fundamental por € cud se expresd una poblacion que
queria acceder a las ventgas que habia en las grandes ciudades (Lima en particular). En €
campo, Se crearon organizaciones campesinas que invadian tierras. La reforma agraria
decretada durante € gobierno de Vedasco Alvarado y la inverson en infraestructura regiond:
ecudas, postas médicas, carreteras, fueron las respuestas del estado frente a la presion socid
popular por acceder a tierras, educacion y derechos ciudadanos (Matos Mar 1984). S bien las
migraciones y las comunicaciones fueron sSempre bastante fluidas en la region’® (d
tradiciond intercambio con la dera, la caretera y € ferrocarril centrd —en funcionamiento
desde principios de siglo— y la condguiente comercidizacion de productos de los fértiles
vales ded Mantaro y de Tarma hacia la capita, la cercania dd importante enclave minero de
laOroya), se vieron multiplicadas originando una recomposicion de las estructuras regionales.

En la década de los ochenta, la regdn tarmefia fue fuertemente conmocionada por €
fendmeno dd terrorismo. No se tienen cifras ni estudios acerca de la repercuson que éste
tuvo en la estructura socid y econdmica de la region, quedan en d paisge y en la memoria los
recuerdos de una etapa desoladora. Debido a su Situacion geogréfica de paso entre la costa y
la sdva, Tarma fue condderada edratégica para terroristas y para militares. Fiona Wilson
(1996) ha escrito un aticulo acerca dd repoblamiento de Cayan, un anexo que fue
abandonado por sus habitantes a encontrarse entre dos frentes. Son muchas historias que
quedan de esa época, Sh embargo, se prefiere callarlas.

9 Para 1940, el departamento de Junin estaba entre los tres departamentos del Perti con mayor indice de
migracion ala ciudad de Limay, alavez, proveia del 25% de los vegetales y cereales a los mercados limefios —
en concreto, €l valle del Mantaro y las provincias de Tarmay Satipo— (Long y Roberts 1978:5-6).
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La provincia actual

La provincia tarmefia (reducida desde la época colonid por continuas
desmembraciones) pertenece a departamento de Junin y estd formada por los digtritos de
Tarma, Acobamba, Huasahuasi, Pacamayo, La Union Leticia, San Pedro de Cgas, Tapo,
Pdca y Huaricolca; teniendo las capitaes los mismos nombres que los didritos. Cada uno de
los didtritos esta condituido por un nimero varisble de anexos. La region tiene una
comunicacion fluida con la ciudad de Lima, € Vadle dd Mantaro, las zonas mineras de La
Oroya y Pasco, y la selva centrd —provincia de Chanchamayo— por una red de carreteras que
sodiene un denso intercambio comercid entre estas zonas (edtructurada para cubrir las
necesdades adimenticias de la ciudad de Lima). La linea férea que une La Oroya con Lima
grve, hoy en dia para d transporte de los minerales. De la provincia de Tarma llegan a la
capita tubéreulos, maiz, quesosy carne, y también provee de dimentos a las zonas mineras.

Las actividades productivas agricolas y ganaderas han sdo tecnificadas para que sean
més rentables, siendo comin € uso de semillas mgoradas, abonos y pedticidas quimicos. En
Tarma también se sembran flores, verduras y hortdizas, cultivos propios dd cdido cima de
valle tarmefio (bgo los 3000 mts). En las tierras de la zona quechua (entre los 3000 y 4000
mts) se cultivan los ceredes y tubérculos, y en la zona de la puna (por encima de los 4000
mts) se encuentran los pastos en donde se crian ganados vacuno, bovino y auquénidos. Dos
digtritos se han especidizado en una produccidén no agropecuariac La Unidn Leticia, en donde
Se encuentra la indudtria de cemento més grande del pais —Cemento Andino—, y San Pedro de
Cqjas, en donde se fabrican conocidos tejidos.

La eevada migracion de la region, tradicionadmente a los enclaves mineros, la zona de
la montafia y la ciudad de Lima, ha diversficado sus lugares de destino: ya no solamente
naciondes, dno también internaciondes (sendo Estados Unidos y Canada las metas
favoritas). Los migrantes no suelen perder los vinculos con su lugar de origen y recondituyen
U tgido socid agrupandose en asociaciones de migrantes (en Lima exisen asociaciones
dede @ nivel de provincia hasta d de anexos). Td como lo indican Long y Roberts (1978),
edas asociaciones juegan un papel importante en la comunidad de origen: gestionando
proyectos frente a gobierno central, apoyando determinadas obras en € pueblo, participando
en las fietas. El binomio campo-ciudad, entendido como espacios antagbnicos que
encerraban redidades contrapuestas, fue superado debido a la movilidad de los actores entre
ambos contextos. Al campo llegaron las escuelas, las postas médicas, la televison, la ropa
occidental, € castellano. La ciudad se poblé de quechuahablantes, de mercados con productos
serranosy de fiestas patronales.

Sin embargo, debe digtinguirse entre las distintas unidades socides. La velocidad del
proceso en la capitd de la provincia fue distinta que en las capitdes de digtrito y en los anexos
(sendo éstos los dltimos en incorporarse a dicha dinamica). En muchos de los anexos recién
* etdn implementando los sarvicios de agua y desaglie, o la indadacion de antenas
refrangmisoras que les permitan ver tedevison, por gemplo. Sin embargo, se puede
genegrdizar que se trata de una poblacion movil y comunicada, mayormente dfabeta, y que
eda atendida con un nived minimo de sdud (en la proxima parte se daran los datos especificos
en e caso de Tapo).
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La reforma agraria determind la desgparicion de la dite criolla —que habia sdo la clase
dirigente durante toda la época colonid— d expropiar sus haciendas® Su lugar fue ocupado
por los mestizos, quienes asumieron la administracion de lavida provincid.

Todos estos cambios —que trgeron consigo una relaiva homogenizacion en cuanto a
accesn a recursos, a servicios y a derechos ciudadanos— se expresaron en primer término en d
quiebre definitivo dd aidamiento en € que se habia concebido tradicionadmente a campo v,
en segundo término, en @ anacronismo de las caegorias indio y mestizo. En € nuevo
contexto socid y politico se produjeron cambios culturdes, como un segundo proceso de
"mestizge' —expresado en cambios en la organizacion comund, la participacion en las fiedtas,
e vedido y la lengua—. La poblacion monolinglie quechua ha quedado reducida a las mujeres
adultas de ciertos caserios, los vedtidos "énicos’ —aguellos de fabricacion casera y con
caracteridicas  especificas que los identifican con una poblacion- son cas  inexistentes®
Algunas de las costumbres locdes tienden a desaparecer, sobre todo los ritudes festivos
relacionados con las actividades productivas rurdes, como la trilla, la marcacion de ganado,
etc. (Romero 1994). Tdes procesos serén examinados mas detenidamente tomando € caso del
pueblo de Tapo.

3.2 El pueblo de Tapo

Tapo es d pueblo capitd del digtrito del mismo nombre y pertenece a la provincia de
Tarma. Se encuentra a 26 km de la ciudad de Tarma y a 3200 msnm. Son diez los anexos que
pertenecen a Tapo: Yuracmayo, Maco, Queta, Pichuinioc, Pacan, Pacchac, Pueblo Nuevo,
Casacoto, Paucamarca, San Antonio. Segin los datos del Censo Naciord de 1993, la
poblacion totd del digtrito era de 5510 personas, de las cuaes 1613 habitaban en € pueblo (y
edan cladficadas como poblacion "urband', diferenciada de la poblacion "rurd" de los
anexos)®?. Las indituciones que representan a la sociedad naciond son  municipio, la
gobernacion y la comunidad campesina. Edta Ultima fue creada a raiz de la Reforma Agraria
de Veasco y subsse como un organismo Sn mayor peso, en € que no exise una efectiva
dindmica de comunidad (en € sentido de propiedad de tierras comunades o trabgos en
faenas).

La historia de Tapo se enmarca dentro del contexto regional, Sendo afectada por los
procesos y hechos ya mencionados. En la literatura sobre la historia regiona existen contadas
menciones a Tapo,®® ninguna para la época prehispanica y para la Colonia Ardlano ha
encontrado informacion en la que se nombra d pichgapachaka® de Tapu, que da testimonio
sobre tierras frente d curaca principa en la primera mitad dd siglo XVIII (Tgpo seria uno de
los "ayllus originarios’ [Ardlano 1988]). Santa Cruz de Tgpo fue una de las sais reducciones
gque conformaban € repatimiento de Tarma. Poderiormente fue uno de los anexos de
Acobamba —convertida en un curato de la provincia de Tarma— Durante la repdblica

80 _os criollos emigraron, sin excepcién alaciudad de Lima (Wilson 1999).

81 ponchos, sombreros y mantas son todavia bastante utilizados, mas ellos son también prendas propias de los

mestizos.

82| os datos de que disponian en la posta de salud de Tapo en 1998, daban |as siguientes cifras: 5904 habitantes

en el distritoy 1757 en el pueblo.

8 El motivo se debe a la fata de documentacion en la época colonial (Carmen Arellano, comunicacion
ersonal).

E“ Pichgapachaka seria una unidad socio-politica que integraba 500 unidades familiares, cuyo cacique recibia el

mismo nombre (Arellano 1988:202).
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temprana sSguio perteneciendo a Acobamba y en 1935 obtuvo la categoria de distrito. Los
historiadores tarmefios Orihuda y Cardenas poseen versiones contradictorias acerca de lo que
fue Tgpo. Para d primero, dli se refugiaron fugitivos de la selva (San Ramon, Vitoc) durante
la rebelion de Juan Santos Atahuapa (Orihuela sf.:17). El segundo aude a presdio que los
egpafoles tenian en Tgpo "a donde iban confinados los peruanos rebeldes o crimindes’
(Céardenas 1941:85). Los tapefios cuentan que € pueblo fue fundado por los espafioles cuando
pasaron por dli en su trayecto de Jauja a Lima. Es por esta relacion directa con la fundacion
espafnola que se habla de Tapo en toda la region tarmefia como "la pequefia Espafia’.

La stuacion presente esta graficada en los resultados del Censo Nacional de 1993.%°
Este nos muestra una poblacion mayoritariamente joven (50% menores de 14 afios y 33%
entre 15 y 39 afios), movil y dfabeta. La tasa de migracion de la provincia de Tarma se Stla
por encima del promedio del departamento de Junin, Sendo 19,8 la de inmigracion y 36,9 la
de emigracion (destacando que la emigracion femenina es més dta que la masculina y la
inmigracion més bga). El andfabetismo es dd 24%, y en un 61%, € nivd educeivo
acanzado es €l escolar.

El pueblo de Tapo esta ubicado en la ladera occidenta de la quebrada del rio dd
mismo nombre. En la ladera orientd se asentan los anexos de Casacoto y San Antonio, a los
que se llega por trochas carrozables que sden dd pueblo. El rio Tagpo (en redidad un
riachuelo), desemboca en d rio Ricran (que forma parte de la vertiente amazonica). Por €
pueblo cruza € camino airmado que conecta Ricran (en la provincia de Jauja) con Paca
(digtrito vecino) y pasa por los anexos de Pueblo Nuevo y Pichuy (la doreviatura de
Pichuinioc). Los caminos que llevan a los otros anexos (y me refiero Unicamente a los
carrozables, pues los caminos de herradura tienen multiples conexiones): Queta, Pacchac,
Yuracmayo, €tc., no pasan por Tapo, SN0 que se conectan directamente con Paca o con
Tarma

Los tapefios tienen tierras en ambos lados de la quebrada, pero en la banda orienta
poseen sOlo la zona bgja de los maizaes. En la occidental, donde estd asentado d pueblo, se
cultivan maiz y verduras —dverjas, lechugas y zanahorias- En la parte media de la ladera
occidenta hay chacras de papas y habas, en las tierras atas crecen los pastos para los
animaes. El cultivo més importante es la papa, cuyas grandes cosechas e venden en €
mercado de Tama 0 se envian directamente a Lima. Las papas que se destinan a la venta son
de especies comerciales —cuyas samillas s2 compran en Tama 0 en Lima—, porque tienen
ventga frente a las naivas en la velocidad dd crecimiento y en € rendimiento de la cosecha
Las papas nativas son més agpreciadas para € consumo doméstico y se cultivan a pequefia
exxda El segundo cultivo es la dverja, seguido por d maiz. El 9dstema de riego abarca
Unicamente la zona bga y permite varias cosechas anuaes de legumbres. Los otros cultivos se
rigen por @ régimen de secano. Debido a la inclinacion naturd de la inmensa mayoria de las
tierras, d uso de andenes esta ampliamente difundido. Los anexos, por encontrarse en lugares
més dtos, se dedican cas Unicamente a cultivo de papas. La ganaderia es para dlos la
actividad econdmica que les conecta con @ mercado regiona y por la que perciben la mayoria
de sus ingresos monetarios. El ganado ovino es € predominante, seguido por € vacuno y, en
mucha menor medida, € porcino.

La cdle Lima —la principd dd pueblo— describe varias cuestas en su recorrido desde
e letrero de bienvenida hasta € find de pueblo —marcado por & cementerio—. Tapo se
disingue por sus hermosas casas de dos pisos con bacones de madera laboriosamente

8 Me baso también en los datos de un proyecto realizado por |a Presidencia de la Reptiblicaen 1998.
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tallados. La mayoria de las casas han sdo congruidas en la segunda y tercera década dd siglo
XX. Muchas de dlas lucen ahora bastante descuidadas. las grietas gparecen en las gruesas
paredes de adobes, los colores se desvanecen, los hermosos balcones pierden solidez —mas no
la prestancia—.

En la plaza de amas s encuentran la iglesa y d municpio. La igleda es la
congruccion més grande del pueblo. Es de una sola nave y tiene una capacidad para
gproximadamente trescientas personas. Las paredes laterdes lucen libres de adornos, los
dtares —de origen colonid— fueron desmontados hace unos afios. SOlo € dtar mayor ha
quedado en pie. En @ se encuentra representada la Trinidad: Padre, Hijo y Espiritu Santo. La
Santa Cruz, € patron del pueblo de Tapo, se encuentra a la izquierda del dtar. H municipio (0
"padacio municipd” como dice en la fachadd) es una congruccién sumamente moderna. La
empezaron a condruir en @ afio 1993 y fue terminada en 1995. El disefio no guarda armonia
con € patron arquitectonico dd pueblo: es un edificio de cemento y vidrio de cuatro pisos. La
razon de ta congtruccion es la destruccion del antiguo municipio por una bomba colocada por
los terroristas de Sendero Luminoso en 1989. Entre esta fecha y 1996, Tapo no tuvo autoridad
municipd y era adminisrada directamente por la municipaidad provincid de Tarma Los
terroristas también cortaron € Unico teléfono del pueblo y redizaron continuos operativos en
el pueblo. Hoy en dia, no mucha gente esta dispuesta a hablar de agquella época.

La posta de salud, a cargo del Minigterio de Sdud, ocupa la tercera cdle de la plaza
Dispone de poco persond y de escaso ingrumenta médico. En la cdle dd frente se ubican la
mayoria de negocios del pueblo (sete tiendas de abarrotes, una d lado de la otra). Cas todas
venden los mismos productos. enlatados, golosinas, unos cuantos articulos para la casa (como
detergente, pintura, baldes, clavos, etc.) y determinados alimentos frescos (sobre todo frutas y
verduras). Una de dlas tiene la concesion de la Unica cabina de teléfono del digtrito.

A un lado de la iglesa se encuentra d mercado de abastos, inaugurado € 27 de marzo
de 1998 con motivo de la fiesta civica del aniversario de la creacion dd digtrito de Tapo. Es la
congruccion més reciente dd pueblo (dd mismo egilo que € municipio). El mercado esta
cas dempre desierto, ocupado apenas por tres puestos —uno de jugos y dos de venta de
golosnas- y un restaurante —que solo ofrece un menl para € amuerzo—. En los dias de feria,
en cambio, se llena con los vendedores de carne y pescado. Los lunes y viernes —los dias de
feria— bgan las personas de los caserios a hacer sus compras. Los duefios de animaes han
matado d dia anterior adguna vaca u ovga para vender la cane. Desde Tarma llegan
vendedores de frutas, pescado, 10pa, sombreros, panes. Son los dias que hay més movimiento
en las cales de pueblo. Gente llega, sdluda, compra, conversa, sevuelve air.

Son escasos otros tipos de negocio en @ pueblo. Hay apenas una farmacia, una
capinteria y agunos restaurantes (que atienden solamente para € dmuerzo). En la cancha de
futbol se juegan partidos los domingos y a veces se redizan torneos entre los caserios. Taes
encuentros son verdaderas fiestas para los jovenes, que no disponen de muchas posibilidades
de diversion. El dar vuetas por la plaza de armas de noche se encuentra entre las favoritas.

Las casas que se encuentran arededor de la plaza de armas y a los bordes de la cale
Lima cuentan en su mayoria con los sarvicios de luz, agua y desaglie. Sobre todo de luz,
sarvicio de agua y desagiie es cas un lujo. Me contaron que muchas de las casas tienen una
curiosa candizacion dd desaglie se utilizan los ushnus. ® Varias casas tienen uno en € pdtio,
gue es un agujero tapado con una piedra que no tiene fondo, o por |0 menos, se desconoce en

8 \/éase e articulo de Zuidema (1980) sobre el ushnu en el Incario.
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donde termina. Asi que se han aprovechado dichos ushnus para ahorrar la ingaacion de las
tuberias que serian necesarias.

En Tgpo funcionan dos escudlas, un colegio y un indituto tecnol6gico®” Las dos
exudas fueron originariamente una para varones y la otra para mujeres. Ahora que la
educacion es mixta, se usa un loca para los primeros tres afios y € otro para los Ultimos tres.
El colegio es de creacion més reciente. La mayoria de los profesores proceden de la zona de
Huancayo.® El indituto tecnologico empieza a ser implementado con maquinarias y persona
docente. Por lo pronto poseen un loca, un profesor y unos cuantos alumnos. Alli se ensefian
las especididades de carpinteria y herreria. Cuando los jévenes tapefios acaban € colegio,
tienen que optar por quedarse en € pueblo a trabgar como campesinos —a opcidn menos
deseada—, o irse a Tama (0 a Lima) para seguir estudiando. Muchos de los jovenes que
conoci, decidieron continuar sus estudios en un indituto pedagdgico cercano a la ciudad de
Tarma (no queda exactamente en la ciudad, Sno en un anexo a tres kildmetros de distancia).
Son en redidad pocos los que optan por seguir una carrera universitaria en Tarma (en la que
s encuentraunafilid de una universdad huancaing), ya que prefieren hacerlaen Lima

Aspectos sociaesy culturales

Tapo esta marcada por & sobrenombre de "Pequefia Espafid’, con € cuad se dude a las
caracterigticas fenotipicas de sus pobladores. Pid y ojos claros son comunes entre |os tapefios,
por lo que son conocidos en € resto de la region como @ pueblo de los "blancones’. Este
hecho es importante para los mismos tapefios, que recacan la blancura de sus abudos,
quienes eran "gringos’ de verdad.

"Antiguamente se mantenia € racismo, Tapo desde su fundacion, desde su
origen, era la gente blanca. Tapo de aca hacia 20, 30 afios, lo veia asi ...
gringas, blanconas, buenamozas. Pero ahora ya no, eso ya no hay, ya no hay
racismo. Porque esa época esos afos, tampoco no se casaban con
cudquiera, tenian que casarse gente del pueblo, conocidos. Y en esa época
era los padres que se imponian. Los padres ya entre personas notables
conservadores del racismo, ya trataban. Y entonces a los hijos ni a la hija
no le paticipaba hasta € momento de matrimonio. Recién en ese enlace
conocia, asi erd’ (William Sedano)

La explicacion que se da d hecho de que los tapefios no sean ya tan "blancos’, recee
sobre todo en la migracion de las Ultimas tres décadas. En este tiempo los tapefios han ido
abandonando € pueblo, yendo a vivir a Tama, a Lima o d extranjero. Otra causa es la
desgparicion de los matrimonios concertados entre las familias, en vigencia hasta hace unos
cuarenta afios, cuando eran los padres quienes decidian con quiénes se casarian sus hijos.
Muchas de las congrucciones socides y culturdes en € pueblo girdban drededor de la
dimengdén énico-racid. Y, a pesar de la transformacion en la que la sociedad tepefia se
encuentra inmersa, los antiguos modelos de funcionamiento socid sguen Sendo perceptibles

87 |_as escuelas son centros de ensefianza primariay |0s colegios de ensefianza secundaria.

8 Entre Tarmay Huancayo existe unarivalidad que se extiende a sus regiones. De ambos |ados existen una serie
de prejuicios: los tarmefios afioran su pasado sefiorial, 1os huancainos reinvindican su pujanza econémica. Esta
situacion es equiparable ala que existe entre Juliacay Puno, o Ayacucho y Huanta, por ejemplo. El hecho de que
los profesores sean en su mayoria huancainos es una situacién curiosa, pues ellos mantienen los esquemas que
clasifican alos tarmefios de oci0sos, menos aspirantes y hasta menos capaces.
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en formas de organizacion y en formas de expreson. Consdero por tanto exponer en primer
lugar unaverson formd y estética de las mismas.

La dudidad es un patrén cosmologico que ha ddo enfatizado largamente en la
antropologia anding, reflgada en mlltiples nivles (organizacion socid, procesos rituaes,
divisén de labores, concepcion de la geografia, etc.). Aplicada a lo socid, la dudidad sirvié
para expresar la desguadad introducida en la colonia y que fue mantenida durante la mayor
parte de lavidarepublicana, y esté expresada en la distincion indio-mestizo (Sallnow 1991).

Las diferencias entre indios y medtizos se han dribuido d dominio de lo "énico",
encontrandose que las redes diferencias se origindban mas bien en & plano cuturd (idioma,
vestuario, educacion forma, etc) que en la cuedion racid. Ultimamente, se viene
problematizando ta rechazo de los cientificos socides d empleo dd término "raza' vy
enfatizan la importancia de volverlo a tomar en condderacion, pues "Equeting race with
genetic difference, and racism with theories of biologicad inferiority, anthropologists have
faled to recognize the exigence of powerful sysems of race and racism in the Andes’
(Weismantd y Eisenman 1998:121). La definicion del concepto de raza no se refiere a un
plano Unicamente bioldgico ni tampoco higtdrico: "is nether biologicad and essentid, nor
epiphenomend and peformative. The difference is in fact actud and condructed, materid
and fully socid a the sametime" (Weasmartel y Eisenman 1998:124).

Hablar de la exisgencia de la cuestion indio-mestizo en tanto basada en factores énico-
raciades, es particularmente acertado en @ caso de Tapo. Los mestizos tapefios se identifican
como descendientes de los espafioles, sus rasgos fenotipicos demuestran que son diferentes a
los indios que viven en € pueblo y en los anexos. Ademds, cumplen con las caracteridticas
gue usuamente s aribuyen a los mestizos. viven en d centro espacid dd pueblo, ocupan los
cargos publicos —en la edructura forma delegada por la sociedad naciona—, hablan
fludamente tanto € quechua como & cagtdlano, mantienen relaciones de compadrazgo con
losindigenas (Ossio 1992).

Como es comun en los pueblos andinos, la plaza divide € territorio urbano en barrio
bgo y barrio dto, los cudes se ubican siguiendo € curso del rio Tapo (de sureste a noroeste).
En la banda opuesta del rio se encuentra @ barrio de Yauli, € que se concibe como diferente a
los barrios bgo y dto en su totdidad. El barrio bgo (en € e noroeste) es conocido como
Colla 'y eta condituido en redidad por dos barios. Colla'y Mishkipata. Lo mismo ocurre en
el caso del barrio ato (en & ge sureste), Tapo, formado por los barrios Tapo y Cuchimachay.
Tanto Mishkipata como Cuchimachay se encuentran "cerro arriba’. Entre todos estos barrios
s condituyen una serie de divisones y asociaciones en base a principio de oposiciones
complementarias, que dependen en cada caso de la posicion de ego. Entre Colla y Mishkipata
exige una rdacion que los diferencia en dto y bgo (idéntica a la que existe entre Tapo y
Cuchimachay) que se disudve cuando se enfrenta a la unidad formada por Tapo y
Cuchimechay. De la misma manera, ambos barrios se identifican como uno, en oposicion d
barrio Y auli, llamado —gréficamente— como "labanda dd frente'.

Estos aspectos formales estdn cargados de contenidos socides?® los cudes refieren
directamente a la digincidon indio-mestizo. En los barrios Colla 'y Tapo viven los "vecinos' dd

8 Tal organizacion en barrios esta reconocida dentro de la actual administracion politica del pueblo, pues cada
uno de ellos funciona como un "cuartel". Los cuarteles son uno de los modos de organizacion social cuya
funcion es la de trabajar para el pueblo en obras, tales como limpieza de caminos, construccion de locales
publicos, instalacion de postes de alumbrado publico, etc. Quien se encarga de coordinar €l trabajo con los
cuarteles esla comunidad campesina de Tapo.
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pueblo —como s llama a los mestizos en la zona—", los que poseen mas tierras, los més
educados, los duefios de tiendas, quienes son también los mas "blancones'. Mishkipata (de
mishki, dulce, y pata, dturd) y Cuchimachay (de cuchi, chancho, y machay, cueva) son
conocidos por ser habitados por pastores. Los estereotipos con los que son asociados los
pastores son @ ser pobres, andfabetos e indios. Los de Yauli se encuentran un poco a margen
de la dindmica socia de pueblo. El rio se convierte en un poderoso divisor socid qee limita
las interrdlaciones con los otros cuatro barrios (quienes tienen una dindmica fluida entre
elos). Es en d territorio de ese barrio que se avistan las luces de los condenados, sefid de
elementos culturdes margindes.

La época de los cambios

Las comunicaciones y las migraciones son los acontecimientos que marcaron la
higoria regiona desde la década de los sesenta e influyeron también en la higoria locd
tapefia.®® Ambos procesos provocaron un cambio en las estructuras del pueblo. Al llegar &
cargera y la radio, lo hicieron también las ganas de sdir y "progresar”: ir a dguna ciudad,
estudiar, trabgjar, dar una oportunidad a los hijos de gozar de una situacion més favorecida de
la que habia en € pueblo. Los vecinos acomodados —os que tenian mas posbilidades
econdmicas— fueron los primeros en marcharse, logrando dar a sus hijos educacion forma y
una vida con "més comodidades’. Algunos no se contentaron con quedarse en Lima o en otra
ciudad peruana, dguieron camino hasta Estados Unidos y Canadd En Tapo quedaron los
vecinos pobres y llegaron los "ahijados’ indigenas®® quienes se ocuparon de cuidar las casas y
lastierras.

La siguiente fase dd proceso de migracion comprendié a los indigenas del pueblo y a
los de los anexos, para quienes las pergpectivas en la zona se presentaban muy limitadas.
Migrar era seguir € camino de progreso; quedarse, @ estancamiento. Pero la mgora de las
comunicaciones no trgo solo d camino para sdir, también agilizd la comercidizacion de los
productos agricolas y ganaderos de la region. Ambas actividades se convirtieron en
econdmicamente atractivas, sobre todo la ganaderia, por la que los anexos participaron de
manera especid en esta mgora econdmica (por poseer tierras basicamente en la zona de
puna). A la par, aumentd la capacidad de la escuda y € colegio en Tapo, y se fundaron
escuelas en los anexos. Con la educacion forma aumentd € peso del cagtellano, y se redujo
las poblaciones monolinglies quechuahablantes a personas muy mayores dd pueblo y mujeres
de los anexos. El bilinglismo es una caracterigtica de la zona, se entiende y habla tanto €
quechua®™ como d cagtdlano. Quienes més fluidamente hablan € quechua son los mayores,
los jovenes tienden a tener un conocimiento pasvo dd idioma, pues b comprenden, pero se
expresan en cadellano.®* Como parte de esta corriente se cambian también nombres de barrios

% Otro término utilizado es el de "notable". En quechua se les "trataba con un tono més especial, con palabras
maés resaltantes, o sealapalabrawiracocha, que es personagrande” (William Sedano).

1 Para los intereses del trabajo, no es necesario definir si se trata de "meros aspectos exteriores de procesos
mucho mas profundos que estan ocurriendo en las entrafias de |la sociedad peruana’ (Germana, citado en Cotler
1995).

%2 Entre indios y mestizos son comunes |as relaciones de compadrazgo, como una manera de asegurar a anbos
una colaboracién entre ambas partes. Por un lado, €l indio se asegura tener un protector mestizo quien le
aconseje y ayude en los tramites con la sociedad nacional y, por otro, el mestizo accede a una mano de obra
confiable (Ossio 1992).

93 Sobre el quechuatarmefio, véase el pulcro trabajo de Adelaar (1977).

9 Sobre el proceso de castellanizacion en el vecino valle del Mantaro, véase Cerrén Palomino (1989).
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y anexos. Mishkipata, por gemplo, es ahora € bario "Cinco Esguines' y @ caserio de
Casacoto es " San Juan de Miraflores'.

La tradiciond adheson a la iglesa catdlica es amenazada por la llegada de las
llamadas "nuevas iglesias’, sendo d impacto diferente en cada una de las unidades de
distrito.®> En agunos anexos los convertidos conforman un ndmero importante (en Casacoto,
por gemplo, la mayoria es ahora protestante), y en otros es mucho menos significativo. En €
pueblo de Tepo € desarrollo ha sdo dispargo. Desde hace varios afios se fundan y
desgparecen  diferentes grupos religiosos. Actudmente hay un par de movimientos
evangdlicos cuyos pastores son tapefios y cuyos adeptos se concentran en e barrio de
Mishkipata—o Cinco Esquinas— (en total, la poblacidn catdlica estimada es de 80%).

Con todas edas transformaciones, las rigidas divisones socides (que implicaban
consderaciones énicas, racides y economicas) se hicieron insogenibles: muchos indigenas
vivian en € pueblo, hablaban cagtdlano, tenian dinero y habian pasado por d mismo sstema
educacionad que los medizos. Findmente, tanto indios como mestizos habian logrado
insertarse en otros contextos: en Lima, Huancayo, La Oroya, en donde las categorias étnico-
racides no eran funcionales, porque tanto unos como otros se enfrentaban a un entorno socia
en d que eran tenidos por foraneos® Dehido a las nuevas circunstancias se dio, tanto dentro
de pueblo como en los nuevos lugares de resdencia, un nuevo tipo de relaciones que
ignoraban |os principios de separacion entre indiosy mestizos.

Uno de los aspectos en los que s hizo mas evidente esa tendencia fue en los
matrimonios. Lo que habia 9do una inditucion que reflgaba una edricta divison entre los
grupos, por & hecho de ser concertados siguiendo € criterio énico-racia, empezé a orientarse
por otras pautas. Cuando € factor econdbmico dgé de estar en correlacion directa con €
énico-recid, las uniones "intergrupdes’ no eran vistas mé como una pérdida de estatus—
poder—fortuna. 'Y no fueron Unicamente factores relativos a cdculos cas mateméaticos de
ganancias, 9no una verdadera influencia de idess y vaores modernos. La libertad y la
reiteracion de la autodeterminacion persond hizo que los matrimonios dgaran de ser un
contrato entre las familias y se convirtieran en decisiones persondes de los comprometidos.
El resultado fue lamezda racid, socid, culturd.

Los tapefios aseguran, cuando recuerdan esas épocas, que ahora "todo es diferente’,
gue "ya no hay diferencia de personas. Ya no, porque en todo aspecto se esta cambiando”. Y,
sn embargo, no es dd todo cieto que la digincion indio-mestizo haya desaparecido por
completo. En primer lugar, se sSguen reconociendo en Tapo a los "vecinos notables': los
poseedores de mas tierras y mejores casas, identificandolos por sus apellidos. Por gemplo, los
Tapia, Badoceda y Laurente son mencionados como las familias més "pudientes’ ded pueblo,
las més poderosas, adineradas, educadas y también las més blancas. Ellos conservan sus casas
en los barios Collay Tgpo —aun cuando no vivan permanentemente en @ pueblo— y cuando
regresan, se comportan y son inmediatamente reconocidos como los "notables’. Por otro lado,
en los dias de feia se mantienen los exquemas de centro-periferia, castellano-quechua,
mestizo-indio, cuando acuden las personas de los anexos a comprar o vender. Ellas traen
cane y queso, los cudes comercian con los mestizos, de quienes compran diversas clases de
articulos. Las transacciones se llevan a cabo en quechuay, frecuentemente, entre compadres.

% Me baso en |os datos que me dieron |os padres Eduardo Hieber y Juan Falke, ambos misioneros combonianos
alemanes que trabajan hace muchos afios en la parroquia de Palca (a la que pertenece Tapo). Ambos gozan de
una excelente relacion con los pobladores, quienes los aprecian por su dedicacion alatarea pastoral.

% En Lima, los venidos de |la sierra eran generalizados con el apelativo—despectivo— de "serranos".
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Més aln, la vida cotidiana eda llena de referencias a td distincion. A los habitantes de
los barrios de Cuchimachay, Mishkipata y Yauli se les concibe como indios. Ellos, a su vez,
utilizan ese término para referirse a las personas de los anexos. Edtas Ultimas, digtinguen entre
los anexos que estén més aidados para clasficar a sus pobladores de indios. El indio es
sempre € otro, € que se encuentra lgos, mas ariba (Mayer 1970). El término indio esta
lleno de connotaciones peyorativas. denota [0 no educado, lo pobre, 1o sucio. Las personas
mayores critican matrimonios "no  gpropiados’, cuando adgun joven dd pueblo, hombre o
mujer, Se casa con una persona de un anexo diciendo: "¢Como puede haberse casado con un
indio?'. Cdificar a otra pesona de indio o india es una ofensa grave, se escucha
frecuentemente en rifias y peless. S la persona dudida es de pid més oscura o vive en las
afueras dd pueblo y en los caserios, es entonces un insulto para € cua no tendra respuesta.
Una vez presencié una pelea entre colegidas que se injuriaban mutuamente, hasta que llegd la
padbra "indid' y no hubo més que responder. La "mestiza' se fue riendo con sus amiges, la
otra dcanzd a gritar "india serés tU", pero sn ninguna conviccion. Anécdotas de parte de los
mestizos demuedtran igudmente la fuerza de tdes preuicios. Cuando en la borrachera de
dgunafiesta, dguno empieza a gritar orgulloso su origen "notable’.

Muchas personas son concientes de este "racismo” que impera en Tgpo y lo sefidan
como una de las grandes trabas para & progreso del pueblo. Una tapefia residente en Lima lo
comentaba, dolida, consderdndolo una sinrazén. Los gemplos mencionados demuestran que
la digincidn indio-mestizo, consderada por los mismos tapefios como un rasgo del pasado,
sgue funcionando como un esquema fijo en la mentdidad de los pobladores. La discuson
sobre etnia, Bza y sociedad no estd aln cerrada. La estructura dual colonid, persste en las
categorias de pensamiento colectivas, a pesar de que cas todos sus sustentos practicos se han
venido abgjo.

Las redes de Tapo

"El extranjero ya para mi es como una colonia que se ha formado, habra
squiera unos 2 mil tapefios. Y en Lima puedo decir d 60% las personas
gue han sdo agud tiempo mas notables, que han sSdo personas potentadas,
personas que por su misma economia, €los han emigrado. O sea, ya viven
més decente, sus hijos también ya son ingtruidos todo. O sea en la actudidad
en Tapo, personas de esa etgpa, ya en sU mayoria no estan, ya se van a
Lima Regressn en las fietas En las fietas dlos indigoensablemente
vienen" (William Sedano).

La dinamica socid e Tapo no puede entenderse sin aquellas personas que no viven de
una manera fisca y estable en € pueblo. Los migrantes sguen teniendo un peso importante
dentro de la colectividad tepefia. En la afirmacion de William Sedano (regidor en € consgo
municipd en 1998), es cdao que entre "resdentes’ y "migrantes™’ continlen existiendo
vinculos, haciéndose una dusidon especifica d retorno periddico a las fietas. Este retorno
periddico es, en redidad, una expreson cas smbdlica de los muchos lazos que persisten,
pues un numero importante de los que no viven en d pueblo —de una manera estable—,

%7 Tales conceptos son poco explicativos cuando "Inzwischen hat die Mobilitat der peruanischen Bevolkerung —
nicht nur die der Huayopampinos— derartig zugenommen, dass praktisch die gesamte Landbevolkerung als
'‘Migranten' bezeichnet werden kann. Es ist zu fragen, ob die Begriffshedeutung nicht allein aus diesem Grund
allmahlich entleert wird. Nach meinem Daflrhalten verstellt die Differenzierung in tempordre und permanente
Migration den Blick fur neue Lebensformen wie die des Pendelns oder Lebens in zwei Haushalten" (Alber
1990:224).
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mantienen bienes. tierras, animaes y casas (los que se encuentran por |0 generd d cuidado de
parientes o ahijados). La asstencia alas fiestas es también una visita a sus propiedades.

Los motivos de las migraciones son complgos y estén indicados en la primera seccion
de este capitulo. Cabe sefidar que, segin € testimonio citado, son precisamente las personas
de mayores recursos las que dejaron € pueblo para vivir "més decente’. Es claro que, para los
tapefios que viven en Tapo, los tapefios que no viven en Tgpo sSguen perteneciendo a pueblo,
a la comunidad tgpefia. Se conddera incluso que la mayoria de los miembros vive lgos de
centro espacia, sin que por élo se haya perdido € nexo. Resulta entonces claro que no pueda
abordarse € estudio de Tapo —en tanto unidad socid— dn  congderar los miembros que,
aunque vivan fuera, sguen cumpliendo roles efectivos en € pueblo. Erdmute Alber encuentra
gue un gran nUmero de etnografias ignora este fendbmeno y considera la comunidad como una
unidad en s misma, cuando se debe tener en cuenta: "dle Personen im Blick zu haben, die fir
das Dorf eine Rolle spiden, sdbst wenn Se nicht dort wohnen und unabhéngig davon, ob se
zur comunidad gehoren oder nicht” (Alber 1990:26).%

Por su parte, los "migrantes’ recrean una serie de lazos en las ciudades en que viven.
Son conocidas desde hace ya varias décadas las asociaciones de migrantes en todas las
grandes ciudades y, en especid, en la ciudad de Lima (Altamirano 1984 y 1988, Golte y
Adams 1987). Los tapefios han fundado en la ciudad de Lima & "Club Tapo", cuyo locd se
encuentra en San Martin de Porras. Como en cuaquier club didrita, existe un comité
directivo —con los usuades cargos- y sus labores principades son: mantener la cohesion de los
miembros, hacer proyectos de megiora en € pueblo (gpoyo a la escuela 0 a la posta médica, por
gemplo) y organizar en € locd las fiedtas més importantes de cdendario religioso:
(guardando la mayor fidelidad posble d patron fetivo que se sSgue en Tapo) carnavaes,
Muruhuay y la patrond. La digtribucion de las actividades se hace entre los tres sectores en
los que se agrupan los miembros, los cuaes corresponden a las zonas ubanas en donde hay
mayor densdad de tapefios San Matin de Porras, € Cdlao y Santa Anita-Vitate. La
organizacion para la fiesta de Sefior de Muruhuay es especidmente complga pues, por un
lado, Tapo condituye una de las sais cuadrillas que compone la Hermandad del Sefior de
Muruhuay en Limay, por otro, cada uno de |os tres sectores celebra su propia imagen.

Pero no es Unicamente a través de las actividades que € Club organiza que los tapefios
tienen contacto entre Si. Los encuentros periédicos informales entre parientes cercanos, o las
reuniones organizadas que congregan a la familia extensa son mucho més frecuentes. Los
primeros ocurren cotidiana y espontaneamente pues los tapefios tienden a vivir en familias
extensas y, ademas, en cercania a otros parientes®® La convivencia diaria es @ primer nive en
el que ocurren los contactos entre tapefios. En un segundo nivel estén las ocasiones en que se
encuentran més ramas parentdes —incluidos compadres y comadres—, convocadas por una
familia determinada. Uno de los motivos més frecuentes de convocatoria es reunir fondos
para afrontar un determinado cargo (dentro de la comunidad de migrantes o para € pueblo).
El moddo usuad es la organizecion de pachamances, a las cudes asgen los amigos y
conocidos en un acto de ayuda alafamilia organizadora

Los digtintos niveles de asociaciones de los tapefios —dd familiar d indituciona— en
e contexto de resdencia no-tgpefio, demuestran la importancia que tiene para dlos € no
perder los vinculos con Tapo (por un lado, es la agrupacion entre los tapefios emigrantes v,
por otro, la perpetuacion del contacto con los tapefios de Tapo). Las asociaciones de

% | a autora usa el término comunidad refiriéndose Unicamente a la institucién formal de la comunidad
campesinaparaevitar larelacion con la definicion de Wolf de " closed corporative community".
9 En el capitulo 4 se narran historias de vida en las que se trasluce el complejo entramado social de |os tapefios.
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migrantes han ddo largamente estudiadas, sobre todo en cuanto a potencia econdmico que
tienen. Las redes socides que s forman entre paisanos y @ mantenimiento de determinados
valores, propios de la actividad agricola, Srven de base a una dinamica economica que les
permite insertarse en @ nuevo contexto (Golte y Adams 1987). Este apoyo que se encuentra
en la propia red socid es un mecanismo para no "perderse’ en la ciudad, y drve para
encontrar un lugar que funcione bgo un ritmo conocido, en @ que la adaptacion no sea
demasiado dificultosa. Este "no perder a Tgpo" responde a la inquietud de la identidad, que es
en principio personal, pero se basa en lo colectivo. En relacion con Tapo es que se basa la
identidad del grupo, en tanto se reconoce en @ pueblo un origen comun.

El origen comin no se refiere Unicamente a lugar fisco que ocupa € pueblo de Tapo,
Sno gue tiene otros contenidos. En los dos primeros capitulos se habld de las connotaciones
que tienen los paisges en los Andes no una geografia puramente materid, sno un horizonte
de presencias redes, aunque invisbles. La auson d pueblo como origen comin remite
autométicamente a una comunidad espiritud: a estar bgo la advocacion directa del patron
Santa Cruz y, en un sentido més inclusvo, a s hijos dd Sefior de Muruhuay.'® La
recurrencia d pueblo como origen compartido asegura una continuidad entre "resdentes’ y
"migrantes’, asi como una confirmacion de larelacion con los seres sagrados del territorio.

Encontramos en este patrén una semejanza con lo que sucedia en la época preincaica,
cuando la adscripcion a una comunidad humana no dependia de la ocupacion de un
determinado territorio, Sno de la exisencia de compromisos y lazos de parentesco y culto.
Para ser un miembro, no era necesario vivir en @ espacio donde se asentaba € nlcleo
humano, sino conservar los vinculos socides y rituales. Hoy en dia se produce una Situacion
semgante; los migrantes no degjan de paticipar en la vida de pueblo, mantienen propiedades,
siguen asumiendo responsabilidades —sobre todo a través de la mayordomia de fiestas,
vuelven periddicamente. El fundamento de su identidad esta en relacion con € pueblo, con
todos sus referentes. un territorio, una comunidad humana, un cuerpo de tradiciones y un
pantedn de culto. La definicion de Wilson para la época preincaica puede repetirse para la
presente; "people remained closdly bound up with everyday culture, obligations, kin and
socid ties in ther communities of origin. (...) They caried the identity of the ethnic polity
with them in thar dothing, bdiefs and organigng practices’ (Wilson 19995). En la
actudidad, ta patron no puede considerarse como una repeticion de un modelo prehispénico,
pues las edructuras se han transformado varias veces. Por gemplo, hoy ya no es vdido €
principio de que € territorio en @ que se asenta una poblacion pertenezca, por definicion, a la
comunidad de la que dicha poblacién es parte.

El recuerdo constante del pueblo por parte de los tapefios que no viven en Tapo (que
los mueve a juntarse, conservar ciertas costumbres y celebraciones y volver regularmente)
condituye un espacio representaciona, cargado de recuerdos, emociones, sentimientos y
vaores™ De la misma manera, estos "migrantes’ son percibidos por los "resdentes’ como

100 En ¢ capitulo acerca de los peregrinos se trata con exactitud por qué para los migrantes deviene el culto de
Muruhuay en mas importante que los cultos locales (de cruces y santos de barrios, por €jemplo).

101 Wilson analiza el caso de la comunidad de Cayash (norte de la provincia de Tarma), la que, después de ser
objeto de continuos ataques de senderistas y militares, fue abandonada. Hace unos afios, los cayashinos
empezaron €l retorno y el gobierno planed un camino para respaldarlos. Los cayashinos apoyaron con
entusiasmo el proyecto, lo cual no significa que planeen volver y reconstituir la antigua comunidad, sino que es
mas importante que ellos hayan vuelto arecuperar ese espacio representacional: " Aungue la recuperacion no esta
transformando la vida diaria de muchos, ha sido de una importancia simbdlica abrumadora. Los cayashinos
saben que tienen un lugar a cual pueden retornar, si asi 1o quisieran; y, o que es quiza méas importante aun,
tienen a Cayash como un lugar en sus imagenes mentales sobre el cual anclar sus recuerdos y esperanzas'
(Wilson 1997:68)
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parte de la comunidad humana, sin los cuaes seria impensable, por gemplo, la celebracion de
las fiestas de mayo. La percepcion mutua de pertenencia a un mismo grupo, formado en base
a un origen comun, es un resultado de los muitiples vinculos que se mantienen en ambos
lados.

3.3 El calendario festivo

El cdendario anua de fiestas sigue sendo un indicador de la divison dd tiempo para
los tapefios, tanto para los residentes como para los no-resdentes. Cada grupo interpreta d
cdendario de manera diferente. para los que se dedican a labores agropecuarias, las fiestas
edan ligadas a una percepcion dd tiempo productivo (lluvias, Sembra, etc.) y, para los que e
encuentran inmersos en un espacio citadino, las fiestas proveen un marco de referencia para €
retorno periodico a pueblo. La vigencia de este cdendario se mantiene aunque la mayoria de
las ceébraciones son de cardcter religioso cristiano-catdlico y, por tanto, entra en conflicto
con la nueva poblacién evangdlica, la que no ha podido cuestionar d peso que tienen las
fiestas dentro de la estructura socia del pueblo (basada en un orden cristiano).*%2

Cada cdebracion enfaiza determinados sentidos y funciones —socides, culturdes o
agricolas-, tranamitidos a través de diferentes medios, como d tipo de organizacion, €
epacio, € orden ritua, los simbolos, etc. En la presente seccion busco contextudizar las
fiestas de Muruhuay dentro del cdendario anual, para lo cud haré una breve presentacion del
mismo, relevando los dos primeros factores mencionados. €@ tipo de organizacion y €

espacio.

CUADRO 3.1 CALENDARIO FESTIVO DE TAPO

FECHA FIESTA ORGANIZADOR ESPACIO
Febrero — | Carnavales, las Cruces Barrios Periferia
marzo
Marzo — abril Semana Santa Sgema de cargos | Plaza
obligatorios
13y 22 demayo | Sefior de Muruhuay Cargos voluntarios | Muruhuay / Plaza
(migrantes)
24 dejunio San Juan, herranza de | Pastores Periferia
ovgas
25 dejulio Santiago, herranza de | Pastores Periferia
vacunos
13 de setiembre | SantaCruz Cargos voluntarios Periferia/ Plaza
28 de octubre Sefior de los Milagros Hermandad Paza
2 denoviembre | Todoslos muertos Familias Cementerio / Casas
25 dediciembre | Navidad Cofradia Pueblo

NOTA: Ladenominada "periferid’ remite, en cada caso, a diferentes espacios.

102 Respecto a la actitud de los protestantes frente a las fiestas, es algunas veces contradictoria. Se dice que
algunos de ellos participan en ellas a pesar de la prohibicion "religiosa’ de hacerlo. Por otro lado, son
presionados para pasar determinados cargos obligatorios, debido a las funciones sociales que tienen en la
reproduccion de lacomunidad.
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La celebracion de los Carnavales esta ligada a la de las cruces del pueblo, propiedad
de los barrios. cada uno de dlos posee por 10 menos una cruz dentro de su espacio urbano.
Las cruces tienen la funcion de proteger un territorio determinado (S es que hay més de una
por barrio, entonces cada una posee un area anexa especifica). Los encargados de los festgjos
son los miembros de cada barrio y, especificamente, los habitantes del territorio considerado
protegido por la cruz. La costumbre tipica de este tiempo es @ cortamonte o yunsa. No existe
una fecha central en la que se celebren todas las cruces, sino que se trata de fiestas de
participacion restringida que se redizan en diferentes puntos del pueblo.

La Semana Santa est4 organizada por € sistema de cargos oficid de pueblo. Para eta
fiesta, existen cuatro mayordomias menores y cuatro mayores. Los cargos menores son las
mayordomias de los dias Domingo de Ramos, Jueves y Viernes Santo, y las mayores las de
Domingo de Resurreccion. Los primeros son ocupados por los hombres jévenes, que se estén
iniciando en la vida publica del pueblo, los segundos cumplen en redidad @ mismo cargo,
pero es uno por cada bario (Cuchimachay y Yauli s turnan una mayordomia). La
mayordomia del Domingo de Resurreccion es @ cargo mayor de la jerarquia Una vez
cumplido, la persona esta considerada dentro de los respetables del pueblo y goza de un gran
prestigio socid. Este mayordomo se encarga de levantar un dtar en una esquina de la plaza
Cada uno de los dtares estd decorado con ramas, frutos y afombras de flores. En la esquina
de Mishkipata cuelga una cabeza de toro y en la de Cuchimachay se dibuja una llama en las
flores de la dfombra Ademas de costear la misa y la procesion, € cargo incluye contratar
musicosy ofrecer comida durante dos dias atodo € pueblo.

Las fiestas de mayo en honor a Sefior de Muruhuay serén tratadas extensamente en la
proxima seccion. La sguiente fecha en € cdendario son las dos fiestas relacionadas con la
ganaderia San Juan y Santiago. Ambas son celebradas por los pastores en sus corraes,
usudmente en la zona urbana periférica del pueblo (yo asisti, por gemplo, a una herranza de
ovgas en € barrio Cuchimachay). Desde € punto de vista de los mestizos, los pastores son
indios (y para los pagores, indios son quienes viven aln mas dto, en los caserios). Ellos
cuidan tanto a1 ganado como d de los mestizos (quienes no asisten d ritud, pero si hacen que
sus animales participen en d). San Juan y Santiago son fiestas dedicadas a los animdes, en las
gue les ponen cintas en las orgjas y se les hace tomar y bailar para que "estén contentos'.

La fiesta patronal es € 13 de setiembre, cuando se celebran las tres cruces ubicadas en
la cumbre del cerro protector del pueblo. Las tres son de diferente tamafio y juntas forman "€
patrono Santa Cruz". Las cruces son bajadas a pueblo unos dias antes de la fiesta y luego son
guardadas en la iglesia. En d dia centra las suben en medio de una procesiéon balada. Es por
élo que los espacios indicados en @ cuadro 3.1 son la periferia (€ cerro) y la plaza El
mayordomo de esta fiesta es ndependiente dd sstema de cargos formd de pueblo, aunque
tenga un presigio muy dto y la asstencia sea masiva. En edta fiesta se recrea la particularided
de la identidad tapefia, vinculandola d ser sagrado locd, por lo que también para esta fecha
hay una nutrida asstencia de los tapefios no-resdentes. Se dice que "Como en mayo todo es
el Sefior de Muruhuay, en setiembre todo es la Santa Cruz”.

El Sefior de los Milagros se celebra € 28 de octubre por parte de una Hermandad
creada en 1981. Las ceremonias se circunscriben a un dia, sendo la misa y la proceséon —
ambas en la plaza dd pueblo— las més importantes. Los miembros de la hermandad son por lo
generd los mestizos que tienen —0 han tenido— frecuentes contactos con € mundo no-tapefio.
Pero en la fecha ritud dguiente, se congregan tanto indios como mestizos. El culto a los
muertos tiene validez para ambos. El primero de noviembre se preparan en cada casa las
comidas preferidas de sus difuntos. Los adimentos se dgan servidos durante toda la noche y d
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dia dgguiente los llevan a cementerio y los colocan encima de la tumba por unas horas.
Después, los regresan a la casa para ser comidos por la familia La Navidad es también
familiar, pues en cada casa se ama un pesebre, aunque la danza de la huaylijia'® (organizada
por una cofradia) unificaalas familias através de las visitas que hace.

Lafiestadel Sefior de Muruhuay en Tapo

Td como se s=ido d inicio dd capitulo, en esta seccion se hara una lectura de la
fiesta desde una perspectiva puramente smbdlica. El ge ordenador es € criterio temporal.

Latemporaidad de lafiesta

Td como la costumbre en todos los pueblos-distrito tarmefios, son dos las fechas de
mayo en las que se celebra d Sefior de Muruhuay (en Tapo son d 13 y d 22). Esta duaidad
S origind en la digincidn indio-mestizo de la tradicional estructura socid tarmefia € 13 para
los mestizos y d 22 para los indios. Esa era la razdn por la cud hay dos fechas para la misma
fieta La primera era la fieta mas pomposa, con derroche de comida y bebida, misica y
fuegos atificides la gran fieta de mayo, cuando los mestizos rendian honores a Sefior de
Muruhuay. Para d 22, los indios de la periferia del pueblo llegaban a la plaza con un pequefio
guion (como cuentan los megtizos, "bgdban de las dturas'). Modestamente redizaban la
peregrinacion y la fiesta con una misa y una procesiéon, acompafiados de unos pocos mUsicos.
Tad esguema se consarvo hasta la década de los setenta, cuando un tapefio proveniente de la
clase "modesta’ dd pueblo celebré por Sete afios consecutivos la fiesta del 22 de mayo.
Tedfilo Badedn sdid pobre de su pueblo y en Lima logré amasar una cuantiosa fortuna. Con
ela volvié a Tagpo para ser mayordomo, haciendo gastos nunca antes vistos. contrataba varios
conjuntos de musica, colocaba varios cadtillos de fuegos atificides, ofrecia una camionada de
cerveza gratuita para todo € pueblo, etc.'® Desde entonces, € 22 dgjé de ser la fiesta pobre
para convertirse en la principa (Stuacién que se mantiene hedta la fecha). Td cambio fue €
resultado de dos fendmenos pardelos. por un lado la actuacion de Tedfilo Badedn, y por otro
los procesos de comunicacion y migracion. La conjuncion de ambos decidio, en un momento
reconocible, un punto de quiebre, una innovacion dentro de la estructura tradicional. Es poco
probable que haya habido un personge como Tedfilo Badedn dentro de otro contexto
higtérico, y que haya tenido la influencia que tuvo sin haber sdo respadado por los cambios
sociaes generales producidos.

Eda aparente democratizacion por la desgparicion de la diferenciacion énico-racid,
expresada en la diminacion de la exclusvidad de una fecha para un grupo, queda desmentida
por € hecho de que, actudmente, ambas fechas son celebradas por los mestizos. Incluso, son
los mestizos residentes en otros lugares los que ocupan los cargos de la fiesta. Los tapefios —
de Tapo— afirman que las fiestas de mayo son organizadas por los que vienen de Lima. Cabria
preguntarnos la efectividad de los procesos histéricos ocurridos en las Ultimas décadas para
invaidar ladiferenciacion y jerarquizacion énico-racid.

103 |_ashuaylijiasson las pastoras que van aadorar al Nifio.

104 e cuentan historias realmente impresionantes acerca de las celebraciones de Tedfilo Baldedn: acerca de las
joyas de oro y plata de los chonguinos, de la presencia de importantes militares y politicos que venian desde
Lima, etc.
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Lasecuenciafesiva

Las fietas en los Andes sguen normamente € patrén de vispera, dia central, segundo
dia y despedida. La del Sefior de Muruhuay no es una excepcion. Su particularidad radica en
que € dia centrd las ceremonias no tienen lugar en d mismo pueblo de Tapo, sno en €
santuario dd Sefior de Muruhuay (lo cud es bagtante |0gico tratdndose de una peregrinacion y
no de una fiesta cuaquiera). Es la sdida de la propia comunidad y & desplazamiento hacia €
santuario lo que identifica alas fiestas en honor d Sefior de Muruhuay como peregrinaciones,

Haré una sucinta descripcion de la secuencia de ceremonias ritudes de la manera en
que se redizan idemente, para lo cua me basaré en d programa de la fiesta dd 13 de mayo
de 1998 (un folleto de 8 paginas con la relacion de los dias y las horas de todas las actividades
gue tendrén lugar durante los dias de fiesta de una manera aproximada).’®® Para € dia de la
vigpera se contemplaron cinco actividades:

Un "fdiz amanecer con sdudo a dba con 21 Camaretazos en honor a 'Sefior de
Muruhuay' y d pueblo Tapefio"

El "tradicional Ponche'

La"entrega de cumplimientos' alos afereces

La "entrega de costosos y coloridos disfraces de estreno en Oro y Plata a la Cuadrilla
de Chonguinos'

"Ultimo ensayo generd" de los chonguinos.

El saludo d dba es una constante durante todos los dias de fiesta. Sempre a las sais de
la mafiana, cuando empieza a clarear. El "tradiciona Ponche' —llamado también Ponchada o
Ponchicuy— es un desayuno ofrecido a los dfereces, en donde se les ofrece  ponche y los
panes horneados especidmente para la fieta, y se les entregan los "cumplimientos'.'®® La
entrega de los dsfraces es eterna, pues se tiene que esperar a que lleguen todos los danzantes
(agunos ariban a pueblo ese mismo dia en la noche). Ese dia es la primera vez en que todos
los que van a bala ensayan en conjunto (los que vienen de Lima ensayan dld).
Tradiciondmente, la noche de la visgpera se recibe en Muruhuay con la quema de cadtillos de
fuegos atificides (este afio, en ninguna de las dos fiestas de Tagpo s hizo, a pesar de que
estaba previstaen d programadd dia 22).

El dia de fiesta se inicia eimbién con € sdudo d aba "en honor a milagroso 'Sefior de
Muruhuay™ y luego del desayuno que hay en la casa de los mayordomos para los chonguinos,
s pate hacia € santuario. No existe un tradado organizado, importa sdlo € encuentro dla
(también con los que han llegado directamente de Tarma o Lima para la misa). Una vez en
Muruhuay, los chonguinos y los mayordomos desfilan en pasacdle, cuadrillando™’ hacia €
templo. La misa no contiene ningln episodio particular. Cuando concluye, d sacerdote

195 E| programa de la fiesta es un esquema que pauta el desenvolvimiento de la fiesta, aunque casi nunca se
cumplen los horarios con exactitud. Todo empieza con una, dosy a veces tres horas de retraso. Los mayordomos
son conscientes de esto e introducen, a propdsito, horas adelantadas para que la ceremonia se puedainiciar con
un nimero suficiente de asistentes. La misa en Muruhuay, por ejemplo, figuraba a las diez de la mafiana, estando
en realidad contratada para las once (el éxito de la medida fue sblo parcial, casi nadie se presentd antes de las
once). Otra caracteristica del programa es que aparecen mencionados los responsables de las diferentes
actividades bajo las formulas: "donado gentilmente por", "apadrinado por", "ofrecida por los devotos'. Ademas,
se mencionan a final los nombres de chonguinosy alfereces.

198 E| ponche es una bebida elaborada a base de leche, huevos y az(car. Los cumplimientos son bandejas |lenas
de panesy frutas (véase el capitulo 7 para mas detalles sobre esta ceremonia).

107 Cuadrillar" es bailar en parejas al son delamusicadel pasacalle.
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pregunta por € nuevo mayordomo, quien desde ese momento tomard @ guion de
mayordomia. En d atrio se rediza una proceson y luego de dla, los participantes forman una
ronda en la que s bala y s bebe mientras se espera que los chonguinos hagan su
"Presentacion de Gaa' en "d atrio dd edrado oficid dd Santuario’. La pachamanca es €
sguiente paso. En un locd dquilado por los mayordomos se pasa buena parte de la tarde
redizando principamente tres actividedes: ballar, beber y comer. Un "monte’ (nombre de
tronco plantado y decorado, comin en carnavales) se coloca frente a locd y es cortado antes
de emprender d camino a Acobamba (en un episodio llamado d "cortamonte’ o0 "yunsa').
Ambos mayordomos, los chonguinos, los acompafiantes y los misicos se tradadan en una
epecie de procesion balada, cuadrillando, hasta la plaza Deante de municipio, los
danzantes presentan una coreografia. Las autoridades municipales agradecen agasgando a los
danzantes y mayordomos con un diploma de participacion y un brindis.

El regreso a Tapo no se hace de manera organizada y conjunta. Una vez mas, importa
e encontrarse en € pueblo, en lo que es llamado en € programa @ "retorno triunfal d digtrito
de Tapo de todos los devotos y publico en generd". Frente a la gente que se ha congregado
eperando a los peregrinos, los chonguinos bailan en @ ario de la iglesa Luego, la plaza se
convierte en & escenario de la fieta se queman cedtillos de fuegos atificides y la orquesta
tocatodala noche, acompaiiando € "gran bale de gdd'.

Al dia Sguiente — @ segundo dia de fiesta— d sdudo d dba es "en homenge d santo
Patron 'Santa Cruz de Tapo' y d pueblo en generd"”. Se repite € programa del dia anterior:
desayuno, misa'®® procesion, presentacion de los chonguinos —en d drio—, dmuerzo, segunda
presentacion de los chonguinos frente a las autoridades municipaes, cortamonte, fuegos
atificides y d bale. El dia de la despedida (que no figura en € programa) es parco en cuanto
a eventos. una Ponchada —en casa de los nuevos mayordomos- y la devolucion de los trges
por parte de los chonguinos.

Lainterpretacion dd ritua

Las fietas de mayo dSguen modeos tipicamente andinos, tanto en la suceson
tempora (vigpera, dia central, segundo dia y despedida), como en las ceremonias dentro de
éta (misa, procesdn, danza, comida, bale). Una importante tradicion de la literatura
antropoldgica andina se ha centrado en @ andliss smbdlico de las fiestas, aplicando términos
heredados dd estructuralismo (Canepa 1996 y 1998, Isbell 1978, Ossio 1992). La propuesta
de este enfoque es € encontrar patrones de pensamiento reflgados en los aspectos formales
de la presentacion fedtiva. El andiss dguiente se inscribe dentro de ese método. Los
contenidos sociades se verdn en |os capitulos Siguientes.

El rasggo que llama inmediatamente la atencidén es la dudidad, la misma que se repite
en varios nivees y se inicia con la exigencia de dos fiestas de mayo (idénticas entre dlas),
diferenciandose Unicamente en los mayordomos que las organizan (estando € origen en la ya
mencionada separacion de celebraciones de indios y de mestizos). Me interesa enfatizar dos
juegos de dudidades reldivos a la dimension tempord: los binomios dia central/segundo dia

y Visperaldespedida.

198 En lamisa, el momento de |as ofrendas se hace de una manera diferente: los chonguinos se acercan bailando a
depositar su ébolo frente a altar (los musicos tocan desde la puerta de la iglesia) y luego los mayordomos y
varios de | os participantes.
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CUADRO 3.2 CEREMONIASEN LA VISPERA Y LA DESPEDIDA

Vispera Despedida

Chonguinas reciben disfraz Chonguinos devudven disfraz
Ponchicuy (agradecimiento) Ponchicuy (compromiso)
Cadtillo en Muruhuay (preludio) o

La vispera y la despedida sefidan € nicio y € find dd periodo festivo, remarcando
las ceremonias de cada dia esta complementareidad. En la vispera, con la reparticion de los
vedtidos a los danzantes, comienza € ciclo de la chonguinada (y por la vitdidad del rol de los
danzantes, € de la fieta misma). El dia de la despedida marca, con la devolucion de los
trges, € témino dd tiempo ritud dominado por los chonguinos. También los ponchicuy que
se redizan en ambos dias tienen esa caracteristica, pues € primero es un agradecimiento a los
dfereces que hicieron efectivos sus compromisos y ayudaron a los mayordomos en la fieta
(los cumplimientos que se entregan sOon un reconocimiento simbdlico d gpoyo recibido) y €
segundo es la busqueda de dfereces para @ afio Sguiente. Este segundo ponchicuy es la
primera ocasdn en que los nuevos mayordomos establecen un contacto forma con los
dfereces, en una preparacion de la fiesta del afio sguiente (sobre @ sstema de dferazgo se
trata extensamente en @ capitulo 7). Un episodio de la vispera que no tiene simil en la
despedida es la quema de cadtillos de fuegos atificiaes en Muruhuay. Esta costumbre, antafio
obligatoria, s ha vudto voluntaria. Cuando se iba a santuario caminando y e llegaba un dia

antes de la fecha centrd, los fuegos atificides eran una sefid dd arribo a éte y dd inicio de
lafieta

CUADRO 3.3 CEREMONIASEN EL DIA CENTRAL Y EL SEGUNDO

DIA
Dia central (Muruhuay) Segundo dia (pueblo)
Alba Alba
Misa Misa
Danza Danza
Almuerzo Almuerzo
Yunsa
Danza municipio Danzamunicipio
Regreso d pueblo /Danzaiglesa
Episodios defiestar Y unsa—Cadtillos—Balle Episodios defiesta: Yunsa—Cadtillos-Bale

La repeticion de actos en los dias centrd y segundo no marcan inicio o término de
ciclos, sno que es la diferente egpacididad la que determina d sentido find del conjunto de
ceremonias —Cuya secuencia es idéntica-. El dia centra, en Muruhuay, los actos son
ceebrados "en honor d milagroso Sefior de Muruhuay" —td como estd impreso en €
programa de la fiesta—. Al dia dguiente, en Tgpo, los mismos actos lo son "en homenge a
nuestro santo patrén Santa Cruz de Tapo". Resulta extrafio que en uno de los dias centrales
gparezca como destinatario explicito de los homenges un ser divino que es diginto d "duefio
de la fietd'. La légica subyacente debe buscarse en la concepcion del espacio en la zona
(véase capitulo 2). Todas las ceremonias del segundo dia de fieta se redizan en € pueblo,
cuyo espacio esta sujeto a control y proteccion del santo patrén. En este contexto es naturd
que € patrén sea recordado e integrado a las celebraciones que se redlizan en su territorio.
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CUADRO 3.4 SENTIDOS DE LOS ACTOS RITUALES SEGUN EL

DIiA DE FIESTA
Muruhuay Tapo
En honor d Sefior de Muruhuay En honor d patrono dd pueblo
Recepcion de energia sagrada Reparticion de energia sagrada
Frentealaregion Frente a pueblo

Por otro lado, los intercambios smbdlicos son diferentes en ambos dias. La comitiva
que acudié a santuario. mayordomos, danzantes y acompafiantes (sendo en tota un nimero
dgnificativo de participantes), rinde sus homenges d Sefior de Muruhuay en representacion
del pueblo. Por medio de las ofrendas. la misa, la procesion, la danza, d dmuerzo y la yunsa
se hace presente ad Sefior |a devocidon y fe ddl pueblo de Tapo. A la vez, se rediza un flujo de
bendiciones dd Sefior a sus fides. Los chonguinos son € simbolo en € que se crigdiza ee
intercambio de dones. a través de su danza entregan y reciben lo que es esperado en € pueblo
(véase capitulo 6). Esa noche ocurre una presentacion de la chonguinada delante de las
puertas cerradas de la iglesa. ESto viene a ser € preludio de lo que sucedera d dia sguiente,
cuando durante las ceremonias de la mafiana —la misa, la procesdn y la danza—, sean los
chonguinos d centro y didtribuyan, tanto a la imagen dd Sefior de Muruhuay —custodiada en
laiglesade Tapo— como alos participantes, |as bendiciones enviadas por € Sefior.

Egta misma comitiva no hizo Unicamente un peregringe para € Sefior, Sno que fue, a
Su vez, una presentacion delante de toda la region, pues @ santuario en mayo es un “estrado
regiond". Ya que la inmensa mayoria de unidades socides de la region paticipa de la
peregrinacion, cada uno de los grupos es evduado —informdmente- y sStuado dentro de una
jerarquia regiona (véase capitulo 5). En cambio, d segundo dig, esta misma comitiva —con
los dementos visbles de mayordomos y de chonguinos— representa d santuario delante del
pueblo. Ed0 se encuentra en la misma logica dd recibimiento y distribucion de bendiciones,
con las que & pueblo se congtituye como unidad.

Findmente, la secuencia de los actos de cada dia sigue una pauta que va de lo sagrado
a lo profano. Un continuo que va de la misa mautina a la borrachera nocturna, en un
movimiento que va implicando una progresiva congruccion de comunidad. A los deberes
formales que se cumplen para con € Sefior (la misa y la procesion), siguen los episodios en
los que domina € exceso (véese capitulo 7). Un andiss detdlado enfatizaria més aln los
indicios que ddatan esta progresiva condruccion de unidad socid (como la edricta divison
de géneros en la misa'y su confusén durante la borrachera). Mas, este grado de sutileza en €
método desviaria la atencion dd enfoque. En la sguiente parte se examinardn los aspectos de
la peregrinacion doténdolos del sentido personad y socid que tienen, para lo cud este
intermedio fue una contextuaizacion necesaria




