Bettina Bohle

ochema und zoe. Zum Verhaltnis von Philosophie und
Theurgie bei Proklos in Bezug auf das pneumatische
ochema

Zusammenfassung

Das pneumatische ochema spielt fiir Proklos eine wesentliche Rolle bei ethischen Frage-
stellungen wie der nach der richtigen Lebensweise. Dies wird deutlich aus seinen Ausfiih-
rungen zu der Vorstellung von Seelengerichten, die tiber die Lebensweise der Menschen
urteilen, und Transmigration, also Seelenwanderung und Wiedergeburt von Seelen, bei de-
nen es Proklos vor allem um Konzepte wie Individualitit und Affizierbarkeit der Seele geht.
Diese Affizierbarkeit besteht jedoch nicht allein nach dem kérperlichen Tod, sondern auch
wihrend des Lebens, wofiir Proklos einen weiteren Begriff verwendet, nimlich den der zoe.
Haufig verwendet Proklos den Begriff der zoe auch in Verbindung mit dem Seelenleib, dem
ochema. In diesem Beitrag soll einerseits der Zusammenhang zwischen ochema und zoe, an-
dererseits das Verhaltnis der anzustrebendenden philosophischen zoe zu theurgischen Prak-
tiken untersucht werden.
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For Proclus, the pneumatic vehicle is closely linked to ethical questions like that of how to
live well. This becomes apparent from Proclus’ position on the soul’s appearance in court
after death in order to be judged according to the way the person led his or her life, and the
ideas of transmigration and rebirth for which concepts of individuality and how the soul
can be affected are of importance. This ability to be affected is not only important after
bodily death but also during life. To describe this ability to be affected, Proclus uses an-
other term: zoe. Often, Proclus uses zoe in connection with ochema. This paper will examine
the connection between the two terms ochema and zoe, as well as the relationship between
philosophical zoe which Proclus deems the most worthy way of living, and theurgy.
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Im ersten Buch seines Timaios-Kommentars duSert Proklos Folgendes:

ylyvovtat 6& moAdol petatd€elg yoydv am’ GAAwY moATteldp £1¢ GAAXG Kol

amo otoyeiwy dAAwY gig dAAa.!

Es geschehen viele Verinderungen der Seelen von den einen Verfassungen in

andere und von den einen Elementen in andere.?

Er erwiahnt diese ,Verinderungen der Seelen” im Zusammenhang seiner Diskussion um
das sog. ochema, den Seelenleib oder das Vehikel der Seele.> Wihrend man das Konzept
eines ,,Seelenvehikels“4 auch bei vielen anderen Neuplatonikern findet, lasst Proklos
die seelischen Verinderungen, von denen hier die Rede ist, sowohl auf der materiellen
Ebene, derjenigen der Elemente (otoiyeia), wie auch im Bereich der (ethischen) Ver-
fasstheit der Seele stattfinden. Der Gebrauch von moAtteian zur Bezeichnung verschiede-
ner Formen der Ausbildung seelischer Fihigkeiten ist seit Platons Polsteia® bekannt und
wird von vielen neuplatonischen Denkern, u. a. eben Proklos, ibernommen.” Das oche-
ma ermoglicht nun - fiir Proklos und andere Neuplatoniker — die Verbindung zwischen
Korperlich-Materiellem und Seelischem. Allerdings wurde bisher das Zusammenspiel
zwischen materiellen und seelischen Komponenten weniger im Rahmen der Forschung
zum ochema,® sondern vor allem im Rahmen der Auseinandersetzung mit dem Stellen-
wert von Theurgie in neuplatonischen Schriften und mit den theurgischen Praktiken
thematisiert, die auf das ochema als Bindeglied zwischen Korperlichem und Seelischem
einwirken sollen. Vor diesem Hintergrund moéchte ich mit meinem Beitrag an die Dis-

kussion zu den zwei Wegen der émaotpogn, nimlich Philosophie einerseits und Theurgie

Procl., In Tim. 1, 112, 13-14 (= Diehl1965). Im An-
schluss (Procl., In Tim. 1, 112, 14-22) schreibt Pro-
klos, bezugnehmend auf die Gewander der Seele
(xTdvag): , L pev &uo yiig eig v Tod muPog
ogaipav pediotapévwy, TOY 68 dd tod mpog
elg yiv, Kal TOV pév £v té&el, TOY 6 dOpowG Kal
HETX BOoPDOPOL TOAAOD Kol ATAKTOL KIVATEWG: 010D
61 maBeiv xal OV PaéBoVTA Paoy: Grwhey Yap
&OpOWG PePOPEVOG Kl EPmuPIoug YLTOVAG EQEA-
KOnevOC, £meldn mpog T yii £yéveto i TrodTwrt
ATAAVTIKGOG KIoOpEVOg, EENWE Twa pépn Tiig yiig:
moAAoLG Yap ai yuyal Katiodoat meptaAdovtat
xLTdOvag, epiovg fj EvdGpovg:”

Die Ubersetzungen stammen von der Autorin.

Vgl. zu verschiedenen neuplatonischen Positionen
zu diesem Thema Sorabji 2005, 221-228.

Der Begriff ochema geht auf Platon zuriick (v. a.
Phaidr. 246a6-b4, Tim. 41d-e). Die spateren Plato-
nisten entwickeln daraus eine komplexe Theorie

des Verhaltnisses und vor allem der Verbindung von
Kérper und Seele. Insbesondere wird in den neupla-
tonischen Kommentaren vielfach auf den Timaios
Bezug genommen, v. a. in Proklos’ Kommentar zu
Platons Timaios.

Cf. u.a. Sorabji 2005, 21.

Vgl. insbes. Procl., Resp. Buch IV (= Kroll 1965).

Vgl. z. B. Procl., In Remp. 1, 299, 22-300, 9, wo Pro-
klos die drei Begriffe Twn, ochema und motein in
unmittelbarer Nachbarschaft verwendet.

Die — allerdings nicht sehr umfangreiche — For-
schung zum ochema beschaftigt sich nattrlich schon
der Sache nach mit diesem Thema: Kissling 19225
Dodds 1963, 313-321; Halfwassen 1994; Pasqua-

le Barbanti 1998; Bos2007; Griffin 2012; allerdings
geht es hier zumeist um den Ursprung des Konzepts
des Seelenwagens und weniger um die genaue In-
teraktion zwischen Koérper und Seele; dazu jedoch
Bergemann 2006, 345-410.
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andererseits, ankniipfen, die in der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts relativ intensiv
gefihrt wurde. Ich méchte dabei jedoch keine Position in den Debatten um verschie-
dene Formen von Theurgie beziehen, sondern einen erginzenden Aspekt zur Rolle der
Philosophie, insbesondere der philosophischen Erziehung bei der émotpoen vorstellen.
Auf Theurgie beziehe ich mich vor allem deswegen, weil gerade in diesen Diskussio-
nen konkret auf korperliche Bedingtheiten der Umwendung der Seele Bezug genommen
wird, was in den Forschungsdiskussionen zur philosophischen Erziehung kaum der Fall
ist.

Bei Theurgie und den theurgischen Praktiken geht es, allgemein gesagt, um die
Reinigung der Seele von Materialitit, die ihr bzw. ihrem ochema anhaftet.” Theurgie als
Praktik ist aus der Erkenntnis geboren, dass der Mensch in seinem korperlichen Sein
auch durch die beste philosophische Bildung nicht zum Einen und Gottlichen gelangen
kann, das in seiner Beschaffenheit nichts zulésst, was nicht vollkommen und ewig ist.
Deswegen bedarf es der Rituale,'® die dem Menschen auf nicht-diskursivem Weg dieses
Eine, die daraus resultierende Ordnung und seinen, also des Menschen, Platz in der Welt
vermitteln.

Die Rolle der Theurgie fiir die neuplatonische Philosophie wird immer noch kon-
trovers diskutiert. Nachdem theurgische Praktiken fiir die Interpretation neuplatoni-
scher Philosophie lange Zeit eine untergeordnete Rolle gespielt hatten, gewannen sie
durch Forschungen von Saffrey, Smith und Sheppard'' mehr Gewicht. Zuvor war die
Theurgie als Weg der émotpogn, also fiir die Umkehr der Seele nach ihrem Fall ins Wer-
den und Vergehen zurtick auf ihren Ursprung, als wenig wichtig angesehen worden. Der
Hauptschwerpunkt der Analysen lag auf der Philosophie und der philosophischen Er-
zichung, die ja (s. u.) im neuplatonischen Curriculum sehr stark gemacht wird. Nun
allerdings wurde die Theurgie als zumindest gleichrangig mit der Philosophie angese-
hen. Durch Gregory Shaws Forschung zu lamblich'* bekam die Theurgie noch einmal
mehr Gewicht: Shaw wies nach, dass die Theurgie fiir das neuplatonische Denken so-
gar wichtiger ist als die Philosophie. Infolge der Forschung von Shaw geriet jedoch der
zweite Weg der émotpogn, die Philosophie oder philosophische Erziehung, zumindest
im Zusammenhang mit der korperlichen Bedingtheit und dem ochema aus dem Blick.

In diesem Kontext einseitiger Perspektivierungen soll nun beztglich der philoso-
phischen Erziehung in ihrer Funktion als Reinigung der Seele und insbesondere des

ochema von Materie auf einen Zusammenhang hingewiesen werden, der so bislang nicht

9 Vgl. zu Aspekten des Kults, der Anagoge, Episte- 1995, 1-17.
mologie und der mit der Theurgie verbundenen 11 Saffrey 1981; Smith 1974; vgl. fir die anderen Au-
Soteriologie Lewy 1956; Shaw 1995; Schibli 2002; toren Anmerkung 9.
Bergemann 2006. 12 Insbesondere Shaw 1995, aber auch schon Shaw
10 Vgl. hierzu z. B. Sheppard 1982, 212-224; Shaw 1985.
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in der Forschung behandelt worden ist: Proklos nimmt auf das Zusammenspiel von
Korper und Seele in didaktischen Zusammenhingen, wie im Folgenden gezeigt wer-
den soll, mittels des Begriffs der Cwnf} Bezug."? Nach einer Darstellung der Verwendung
des Begriffs und seiner Einbettung in das neuplatonische Curriculum soll an zwei Bei-
spielen gezeigt werden, inwiefern Proklos das ochema auch durch Erziehung beeinflusst
sieht: Zum einen am Beispiel der proklischen Deutung des im Alkibiades vorgestellten
Konzepts von Erziehung und zum anderen am vor allem im Kratylos verhandelten Kon-
zeptvon Namen/Begriffen. Proklos geht darauf in seinem Kommentar zu diesem Dialog
ein, sodass untersucht werden soll, wie auch hier, eng mit dem ochema verbunden, der
Begriff der (w1 eine Rolle spielt. Zunichst sei also Proklos’ Konzept des ochema in seiner
Verbindung zur speziellen Position der Seele naher vorgestellt.

Proklos vertritt in seiner ochemaTheorie die These, dass es etwas gibt, das
sowohl zwischen Korper und Seele als auch zwischen rationaler und nicht-
rationaler/irrationaler Seele vermittelt. Diese Vermittlung ist u.a. deshalb so prekitr,
weil der verniinftige Teil der Seele unveranderlich und unverginglich ist, wihrend der
Korper Verinderungen erfihrt und vergeht.'* Wie es innerhalb dieser ontologischen
Spannung um die auf den Korper bezogenen Vermogen steht, ist daher unter den Neu-
platonikern umstritten. Um die kategorial verschiedenen Entititen Korper und Seele in
Kontakt miteinander zu bringen — dass die Frage des Kontakts und Einwirkens der Seele
auf den Korper wichtig und umstritten ist, zeigen unzéihlige Diskussionen in der anti-
ken Philosophie —," bedarf es eines Vermittlers, der Eigenschaften beider Seiten in sich
vereint. Diese vermittelnde Instanz nennt Proklos ochema. Es geht Proklos darum zu er-
klaren, wie die Seele in ihrem Wesen (kat’ oboiav) unverindert bleibt,'® aber trotzdem
in der Zeit Sein und Verdnderungen erfahren kann.

Durch die nahere Beschreibung dessen, was das ochema fiir Proklos leistet und wie es
dies tut, soll in diesem Zusammenhang dargestellt werden, dass die Affizierbarkeit der
Seele fiir Proklos eng mit dem pneumatischen ochema zusammenhangt und dass dessen
Affizierung (auch) durch Erziehung erfolgt.

Zu konstatieren ist in diesem Kontext weiterhin, dass der Begriff der Cwn sehr haufig
in Verbindung mit dem Seelenleib, dem ochema, erscheint. So spricht Proklos allgemein
von ,THY €v 6 oyfuatt Cwiv*!” Twh scheint dabei auf andere Verhaltensweisen und

Dass sich das hier Gesagte auch auf andere Neu- Halfwassen 2016.

platoniker ubertragen liefSe, z. B. Olympiodor, 16 Cf. Blumenthal 1984, 174 and Steel 1978, 52-73.
der beispielsweise von ,,éngiddécogog Twi“ spricht Procl., ET prop. 191 (Dodds 1963, 168, 6-10):
(Olymp., In Grg. Proem. s, 27 = Jackson, Lycos und LAelnetan &pa Tf pEv addwiov elvan yoyiy ndoav,
Tarrant 1998), kann hier nicht weiter ausgefiihrt M) 62 xpévov petéyovoav. i odv Kat’ odoiav aid-
werden. V160G €01, KAT Evépyetav 8¢ ypdvov pétoyoch
Procl., ET propp. 186-187 (Dodds 1963, 162, 13— EunoAw. dAA& Todto &ddvatov.”

31). 17 Procl., In Tim. 111, 236, 9.

Vgl. Lorenz und Zalta 2009; O’Brien, Dangel und



18
19

OCHEMA UND ZOE

Moglichkeiten der Manipulation des Seelengefahrts zu verweisen als auf theurgische
Praktiken. So werden beide Begriffe auch in einer zentralen Passage zu Proklos’ ochema-
Theorie in eine enge systematische Bezichung zueinander gesetzt:

T{ 10 &Bavatoév €0t TodTO KOl Ti TO OvNTow, ECRTNTOL AP To1¢ ToD ITAGTW-
vog £Enyntaic. Kol ol PEV TNV AOYIKNY Wuynv pévnv afdvator amoAelmovteg
@Beipovot Y te GAoyov TwnY COUIACAY KOl TO MVEVRATIKOD OYNUA THG Wo-

xfig [...]."8

Was dieses Unsterbliche [der Seele] ist und was das Sterbliche, wird von den
Exegeten Platons zu ergriinden versucht. Und die einen, die allein die logische
Seele untersterblich sein lassen, zerstoren die alogische Lebensweise und das
pneumatische Vehikel der Seele [...].

Hier nimmt Proklos Bezug auf die oben aufgeworfene Frage nach der Sterblichkeit der
auf den Kdrper bezogenen Vermdgen der Seele im Vergleich zur ,logischen Seele‘. Wah-
rend es fiir viele Neuplatoniker nur die Option gibt, dass der auf den Korper bezogene
alogische Seelenteil entweder sterblich oder unsterblich ist, fithrt Proklos zwei ochemata
ein, die eine weitere Differenzierung in dieser Frage zulassen.

Proklos nimmt drei Ebenen an: (1) die Verbindung der Seele mit ihrem ersten Kor-
per oder Vehikel, (2) die Verbindung des ersten ochema mit dem zweiten Vehikel und (3)
die Verbindung des zweiten Vehikels zum sichtbaren Korper." Proklos spricht in Bezug
auf den sichtbaren Korper immer wieder vom ,,60tpewbng ynua? sieht den Korper
also als drittes Vehikel der Seele. Es geht also nicht um eine direkte Verbindung zwischen
,der Seele und ,dem‘ Korper, sondern Proklos postuliert verschiedene Zwischenschritte
der Verbindung.

Diese verschiedenen Vehikel der Seele haben nun unterschiedliche Eigenschaften:
Proklos spricht in diesem Kontext zunachst vom Fall der Seele ins Werden, die gottlichen
Seelen wiirden dabei zu partikuliren Seelen.?! Die Seele selbst nimmt fiir Proklos eine
Mittelstellung ein zwischen den unverginglichen Dingen und denen, die werden und
vergehen (yevntéw).? Es ist die partikulire Seele (nepixs) woyn), die eines spezifischen
Korpers bedarf, also einer Vermittlung mit dem Materiellen. Aber diese Verbindung mit
dem Materiellen erfolgt nicht direkt: Der erste Korper (oder das erste ochema/Vehikel)

Procl., In Tim. 111, 234, 8-12. Bohle [in Vorbereitung].

Proklos ist derjenige, der als erster systematisch zwi- 20 Beispielsweise Procl., In Tim. 111, 237, 26-29; 111, 298,
schen verschiedenen Vehikeln unterscheidet, v. a. 16-299, 26.

die Unterscheidung zwischen dem Lichtochema 21 Procl, ET prop. 205 (Dodds 1963, 180, 4-14).
(adyoerbég) und dem pneumatischen ochema kann 22 Procl, ET prop. 190 (Dodds 1963, 166, 1-25). Vgl.
Proklos zugeschrieben werden, vgl. Griffin 2012; auch Procl., In Tim. 111, 254, 13-18.
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der Seele ist immateriell, wie Proklos betont.?® Proklos sagt weiter, dass dieser erste Kor-
per &Badpetog (ungeteilt) und &nadnig (unaffiziert) sei. In gewisser Weise hat also das

erste Vehikel noch nichts von dem, was wir mit Materie assoziieren:
1) Teilbarkeit, die Wandel, Auflésung und Zerstorung bedeutet,
und damit zusammenhéngend:

2) Affizierbarkeit, also die Fahigkeit oder Moglichkeit, dass etwas Veranderung

an ihm bewirkt.

Fur Proklos ist, wie gesagt, die Substanz der Seele ewig und unveranderlich, allein ihre
Aktivititen (und das heifft die Verdnderungen, die sie durch nabfpata, also Widerfahr-
nisse, durchmacht)?* geschehen in der Zeit;®S Proklos spricht folglich davon, dass die
Seele ewige Existenz habe, aber eine zeitliche Aktivitit.?¢

Dass dies moglich ist, soll durch die ochemata geleistet werden. Die Fahigkeit zur
Veranderlichkeit und Affizierbarkeit wird von Proklos nimlich primér dem zweiten Ve-
hikel, dem pneumatischen ochema, zugeschrieben, das von Proklos mit Fihigkeiten wie
gavtaoia und den platonischen Seelenteilen Bvpoeidég und émbvpnTixév in Verbin-
dung gebracht wird, wie die folgende Stelle zeigt:

A &po @BopTiv dmoAelyopey THY Cwiy TadTNY &po TG TORKTL OKESKD-

vopévnp; Kol n®d¢ al KoAdoelg, ndg 6 al kabdpoelg, dg & al TV Blwv

aipéoelg, ol pEv Katd govtaciow, ai 6& katd Ovpdy, ol 6& kat’ Embvpiav;?’

Wie, fragt Proklos, konnte Strafe,?® wie Reinigung nach dem Tod moglich sein, wenn
auch das pneumatische ocherma mit dem korperlichen Tod verginge? Dass an dieser Stelle

Procl., ET prop. 208 (Dodds 1963, 182, 4-15). but temporal in activity* Cf. auch Procl., ET 186-
187 (Dodds 1963, 162, 13-31).
Procl., ET prop. 191 (Dodds 1963, 166, 26-168, 10),

cf. auch prop. 192 (Dodds 1963, 168, 11-19).

Zu den évépyeran der Seele vgl. diesbeziiglich u. a.

Shaw 1995, 72 mit Zitat aus lambl., In Alc. Frg. 4, 26
9-16 (Dillon), wo das oboia-ovapig-gvépyera-

Schema erlautert wird; dazu auch Bergemann 2006, 27 Procl., In Tim. 111, 236, 25-29.
228-233.

Procl., ET 209-201 (Dodds 1963, 182, 4-184, 20).
Vgl. hierzu Griffin 2012, 7: ,,On Proclus’ account

28 Vgl. auch dhnlich Procl., In Tim. 111, 235, 15-22:
H»KoAaCopévny £v Atbov napadibwaot Ty yoxnv

814 te Bupodg kai EémBovpiag, 006EV Seopévnw Ko-

[...] the sensible body (sdma) is inseparable from
place and time, and extended, while intelligible soul
is separable and immaterial, eternal and unexten-
ded“ und Shaw199s, 102: ,Proclus placed the hu-
man soul between the extrems of (a) that which is
eternal in substance and activity; and (b) that which
is temporal in substance and activity. The soul [...]
was (a) and (b), that which is eternal in substance

Adoewy, el mavTwy deipnTat TOL TadOY (Adyog
yap &v v Kabapdg), Kad mpd Tod GORAToC £V Taig
aipéoeot thv Blwv Topavvikodg Blovg aipovpévny
Vo Aoapapyiag Kal 0o@loTiKoLG Kal Snupokormt-
KOG VIO @grhoboiag, Kal Tadta Y IpWTWE Ao
T0D 00pawod KaTodoAY Kol adTHY THY PEOTEATR
woyAp. 6Tt 6¢ Kad 10 6xnpa Srtaolet TG Wouxiic
aibrov, eppavég
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auch das ochema und insbesondere das pneumatische ochema eine Rolle spielt, wird aus
dem Kontext deutlich, denn die hier zitierte Passage folgt etwas spater auf das bereits
oben (S. 35) angefiihrte Zitat.”” Zudem stellt Proklos hier eine deutliche Verbindung
zwischen Bupdg, émBovpia sowie pavtaocia einerseits und Cwrj andererseits her. Die (ib-
licherweise sowohl mit 6vpég und ¢ém6vpia in Verbindung gebrachte Affizierbarkeit
wird hier auf Twf und damit mittelbar auch auf das pneumatische ochema ibertragen.
Die Affizierbarkeit der Seele hingt fiir Proklos also eng mit dem pneumatischen ochema
und der Cwn zusammen. Auch die Konzepte der Seelenwanderung und Wiedergeburt
sind folglich fir Proklos mit dem Vehikel der Seele verbunden, das — hier schliefSt Pro-

30 an — mit der Seele bei

klos eng an Platons Ausfihrungen zu diesem Thema im Timaios
Eintritt in die Sphare des Werdens und Vergehens eine Verbindung eingeht. Die Beur-
teilung der Seele im Seelengericht und die darauf folgende Wahl des nichsten Lebens
bzw. die Riickkehr der Seelen in hohere Sphiren, hingen von der individuellen Lebens-
weise (Cwt)) im vorigen Leben ab. Proklos vertritt also die Ansicht (und beruft sich daftr
auch auf seinen Lehre Syrian),>! dass man all diese, fiir die platonische Theorie wichti-
gen Bestandteile nur durch die Postulierung des ochema und in diesem Fall speziell des
pneumatischen ochema erkliren kdnne, dem alle diese Funktionen zugeschrieben wer-
den und das den korperlichen Tod zur Erfillung dieser Funktionen iiberstehen muss.
Proklos fiihrt an dieser Stelle fiir seine Ausfiihrungen zum pneumatischen ochema den
Begriff der (w1} immer mit.

Dabei ist zu beachten, dass, auch wenn die Beispiele, die er gibt, sich auf die Zeit
nach dem korperlichen Tod und vor dem Wiedereintritt der Seele in einen Korper be-
ziehen, die Individualitit der Seele, iber die geurteilt wird, doch ein Resultat aus der
Zeit ist, welche die Seele inkorporiert verbringt. Dies ergibt sich aus Proklos’ Feststel-
lung, dass die Seele, wenn sie nach dem Tod im Hades beurteilt und gerichtet wird,
dafiir abgeurteilt wird, wie der Mensch sein Leben gelebt hat.?

Die Art und Weise, wie jemand sein Leben verbringt, hat also offenbar Auswir-
kungen auf die Seele und, wie es scheint, insbesondere auf das pneumatische ochema.
Handlungen, Titigkeiten, etc., eben das ethische Leben eines Menschen in der Gesell-
schaft, sind Ausdruck der individuellen Verfasstheit der Seele, umgekehrt wirken Ver-

haltensweisen aber auch auf die Verfasstheit der Seele ein, was sich eben aus der hier

29 Vgl. auflerdem Procl., In Tim. 111, 235, 7-9: 31 Welchen Anteil Syrian an Proklos’ Theorie hatte,
LTIOoAVYpoVIwTEPAD BE ThG ToD oWpatog TodToL ist kaum mehr nachzuvollziehen, weil die Schriften
Twfig: kad 61 TobhTo THY Yoy Kad £v Atbov kal Syrians weitgehend verloren sind. Proklos bezieht
oG Blovg aipovpévny Exew Y toradTNY {wn- sich aber immer wieder namentlich auf Syrian oder

"DKATA Yap adTAY THY porfy mpooAappdvel thy spricht von ,unserem Lehrer, was eigentlich nur
OvNTHY TadTY Wiy &II0 TOY véwb Bedv. £l 0DV Syrian meinen kann, vgl. z. B. Procl., In Tim. 3, 233,
Tadta KPATAOELE, THY P&V drpOTNTA THG GAGYOL 14 und 236, 32.

Cwig.“ 32 Procl., In Tim. 111, 238, 6-13.

30 Insbes. Tim. 41d-e.
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verhandelten Grundfrage von Proklos schlieSen lasst. Denn wenn das gelebte Leben
und die Art und Weise, wie es gelebt wurde, worauf Proklos mit dem Begriff der Cwn
Bezug nimmt, spurlos am ochema vorbei gingen und sich in anderer Weise in der Seele
manifestierten, dann miisste Proklos hier nicht so darauf beharren, dass das pneumati-
sche ochema den kérperlichen Tod tiberdauert. Im Folgenden soll daher der Begriff der

Twn in seiner spezifischen Beziehung zum ochema naher untersucht werden.

I Cwn als wichtiger Begriff fiir Erziehung und ochema

Wenn der Mensch durch seine Lebensweise seine Seele beeinflusst, so liegt die Aufforde-
rung zur cura sui/€émuéleia éavtod, also zur Sorge um sich selbst nahe, die sich in vielen
neuplatonischen Kommentaren findet.** Wie diese Sorge, die zur émotpogn, zur Riick-
wendung auf den eigenen Ursprung, fithren soll, aussicht, wird in den Kommentaren
des neuplatonischen Curriculums verhandelt. Und immer wieder wird gerade in Bezug
auf die Auswirkungen einer solchen Sorge um sich selbst und der Ausbildung der Seele
der Begriff der Cwn verwendet, der damit in einem direkten Zusammenhang mit der
seelischen Affizierbarkeit steht.

Wahrend Cwn ein Begriff ist, der sich auch in anderen Zusammenhangen bei Pro-
klos findet,** scheint er diesem Begriff im Zusammenhang mit dem ochema jedoch eine

spezifische Bedeutung beizumessen, wie sich u. a. an folgender Stelle zeigt:

ndv yap del o oynpa peta thg oikelag avtod Twig Kal Thg Aoykiig wuyfig,
g EERpTTa, Ko’ odoiow &ibiév Eotv. &pew yody &mod Tod Snpiovpyod yev-
vaTAL Ka®’ OpodTnTa TOY &OTpwY, GV Kol TAC Yoydg Kol T& OXNIaTa mo-
priyoyep O Bnutovpyde. OTIEIPEL PEV 0DV THY WOYXTY YEVVOD ¢ AGywD TaThHp,
voapyetat 62 0 Synua mapdywv- TodTO Yap dpyn 0T 1161 Thig BvnToetbodg
Twiig.?

Jedes ochema mit der ihm eigenen Lebensweise und die rationale Seele, von
welcher es abhingt, ist wesentlich ewig. Beide sind vom Demiurgen geschaffen,
gemafd einer Ahnlichkeit zu den Sternen, von welchen der Demiurg beides,

die Seelen und die ochemata hervorgebracht hat. Er sit also die Seele als ein

33 Vgl. z.B. Procl., In Alc. 10, 8-9, In Alc. 100, 22, In Alc. vanes 1996, 123-129. Zu klaren, wie genau sich die
123, 24. verschiedenen Verwendungen des Begriffs zueinan-

34 Vgl. z.B. Procl., ET prop. 101 und 102 (Dodds 1963, der verhalten, ist eine noch ausstehende Aufgabe.
90, 17-92, 12); Theol. Plat. 111, 20-26 und dazu Sior- 35 Procl., In Tim. 11, 233, 32234, §.



36

37

38

39

OCHEMA UND ZOE

Vater von logoi, aber das ochema hervorbringend, schafft er einen Anfang,36 denn
dieses [i. e. das ochema] ist schon der Beginn des sterblichen Lebens.

Proklos spricht hier von der dem ochema eigenen Lebensweise (,t0 dynua petd Tiig
olkelag adTtod Cwiic“). Wihrend er auch an vielen anderen Stellen in seinen Kommen-
taren verschiedene Lebensweisen anfiihrt, wie z. B. die Aoyikn Cwi, die Twh der émOv-
pia, die Cwnh gemif dem 6updég u.a.,” bezieht sich der Begriff der Cwr in diesem Passus
darauf, eine andere Moglichkeit als theurgische Praktiken aufzuzeigen, auf die stoffli-
chen Beimischungen zum ochema der Seele in ihrer inkorporierten Form einzuwirken,
namlich die (philosophische) Erziehung.38

Dass diese Materialitit des ochema wiederum einen ganz spezifischen Einfluss auf
die Anlagen hat, mit denen ein Mensch ins Leben startet, und damit auch, zumindest
zu einem Teil, auf den Charakter, den ein Mensch ausbildet, wird z. B. aus Proklos’ Theo-
rie des Horoskops deutlich: An verschiedenen Stellen beschreibt Proklos, wie die Seele
bei ihrem Fall ins Werden immer mehr Schichten aufnimmt. Diese Schichten werden

zunehmend materieller’® und setzen sich aus verschiedenen Bestandteilen zusammen:

elg yfjv katodoot yap al yoyol mpoorapfdrovoty o TGV oTotyelwy GA-

Aovg kad &Ahovg yrtdvag, depiovg évudpiovg yBoviovg.

Diese Schichten sind nicht immer gleich, sondern unterscheiden sich individuell. Pro-
klos beschreibt, dass es von Bedeutung ist, unter welchem Stern man geboren wird, denn
dieses ,,unter einem Stern geboren werden ist seinerseits direkt mit der Zusammenset-
zung des ochema verbunden.*! Je nachdem, auf welchen Stern die Seele gesetzt wird

(hier verwendet Proklos das aus der Timaios—Passage zum ochema bekannte éppipalw),

Diese Passage bezieht sich inhaltlich und wortlich 40 Procl., In Tim. 111, 297, 21-23. Proklos zitiert an ei-
auf Tim. 41c4-6: ,xkad ka®' Boov pEv adTGY dBavd- ner anderen Stelle dazu die chalddischen Orakel, in
TOlC OPWVLHOY elvat MPOTHKEL, Oeiov Aeydpevon denen es heifit, dass die Seele in ihrem Abstieg ei-
Nyepovodv te &y adtoig TGOV del 6ikn Kol piv £0e- nen Teil Ather, Sonne und Mond und solche Dinge,
AbvTwy EnecBa, oneipag kol doapEhnevog.” die in der Luft vorhanden sind, sammelt (,kai 6o-
Beispielsweise Aoy Cwn: Procl., In Tim. 111, 351, rodow EneoBan toig Aoylorg [or. chald. 47] év i
27; ™ obpnaocav Cwhp Thg émbvpiag, Procl., In KaB66w Tt yoynpy Aéyovot cvAAEyeEw adTO Aap-
Tim. 111, 287, 30; Procl., In Remp. 11, 317, 25: T Ka- Bavovoav aibpng pépog neiiov te oeAnvaing te

T Ovpov Cwiv. kol Bo0<o>a Hépt ovvwiyovton), Procl., In Tim. 111,
Zur Vorstellung der Einwirkung theurgischer Prak- 324, 26-30.

tiken auf das verunreinigte ochema im Neuplatonis- 41 Procl., In Remp. 11, 95, 15-21: ,ai 6¢ T0ig SrdTTOL-
mus siche z. B. Bergemann 2006, 372-383. ow Eokuial opal TAG TOV OYNUEATWY TGOV Youyl-
Procl., ET prop. 209 (Dodds 1963, 182, 16-19): KOV YEVETLOVPYOLG Yopdg, & Kal Hii TodTo dow-
LI1&oNG pePKAG Wouyfig TO dynua KATEIol PEY IPo- polwTtat H1ETTOVOY WG OPOGTNTA T YePdpE-
00€0el YLITWVWY EVLAOTEPWD, CL<VA>DEYETOL BE VU IPOG T TGV GOTpWY OYNpaTa. Kol TEAOG <O>
T woxf 6t dgopéocwg moawtdg tod EvdAov Kol bmwog adt évBeikvuTon Y Tdpeow Kai Y dp-
T ic 10 oikeiov el6og dvabponiic, dvdhoyov Tii yilaw Tiig voepdg TV yuydv Twiig an’ Evavtiag
XPwWHEVT WO R« £€yovoav mpog Ty Gypvmvov tod vod Bewpiav.”
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ist danach das ochema beschaffen wie der Mond (ZeAnviaxkn), wie die Sonne (HAtaxn)

0. 4.

€160¢ yép £0TL ToDTO CWiiC PEPIKWTEPOD, KOd ¢ PV EppiBacbeion eig bynua
moAitig yivetal Tfig 100 mavtog [EavTtod] wouyfig, wg 6 éomappévn ooy TQ
oynuatt moAitig yivetan thig TeAnviakiic mepieopdg fj thg HAlakfg 1) GAANG

Twég.#?

Es gibt also unterschiedliche Startvoraussetzungen im Leben, die primar von der Be-
schaffenheit und Zusammensetzung des ochema abhangen. Diese sind beeinflusst durch
die Sternenelemente, die die Seele auf ihrem Abstieg ins Werden mitbekommt, aber
auch durch die Art und Weise, wie man vorige Leben gelebt hat. Mit diesen Ausfithrun-
gen scheint Proklos erkliren zu wollen, warum Menschen verschieden sind, im Sinne
von: verschiedene Anlagen haben. Die jeweiligen Verschiedenheiten wirken sich wieder-
um auf die angeborenen Moglichkeiten und Fahigkeiten des Menschen in dieser Welt
aus.®

Nach dem Tod verliert die Seele diese Schichten wieder, jedoch in Abhingigkeit
davon, wie jemand gelebt hat.** Denn nicht nur die Sternenschichten beeinflussen den
Weg der Seele, sondern auch Handlungen. Diese Frage nach guten Handlungen und
der richtigen Lebensweise — der richtigen Cwi —, die die Seele moglichst aus ihrer ma-
teriellen Bindung befreit oder sie von ihr reinigt und die bei Proklos (und anderen
Neuplatonikern) nicht nur im Zusammenhang mit Theurgie behandelt wird, soll im
Folgenden in ihrem Zusammenhang mit dem neuplatonischen Curriculum genauer
betrachtet werden. So soll der Wirkungszusammenhang zwischen Erziehung, Lebens-
weise (Cwn) sowie ochema und damit die Affizierbarkeit der Seele vermittels des ochema
differenzierter in den Blick kommen.

2 Das neuplatonische Curriculum und das ochema

Es ist bekannt, dass die Neuplatoniker die platonischen Dialoge in einer Lesereihen-

folge angeordnet haben, die der sukzessiven Ausbildung der verschiedenen seelischen

Procl., In Tim. 111, 276, 26-30. man im vorigen Leben nicht gut gelebt hat. Pro-
In diesem Kontext sind zugleich Fragen der Wieder- klos nimmt darauf Bezug (Procl., In Tim. 111, 278),
geburt und der Wahl der Leben zu verorten, auf die wenn er allgemein tiber den Fall der Seele ins Wer-
hier jedoch nicht weiter eingegangen werden kann. den spricht, spezieller aber auch tber die verschie-
Im Timaios (42b—c) auBert Platon, dass man — qua- denen Weisen, wie dies den Seelen geschieht.

si als Strafe - als Frau wiedergeboren wiirde, wenn
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Fahigkeiten dienen sollten.** Die Lesereihenfolge bestand aus zehn Dialogen plus zwei
weiteren. Zu dieser fortgeschrittenen ,Hohen Schule des Platonismus‘ gehorte neben
dem Parmenides der Timaios. Aus einer diesbeziiglichen Anmerkung in seinem Alkibia-
des-Kommentar*® und aus Marinos’ Beschreibungen in seiner Proklos-Vita wird deutlich,
dass auch Proklos fiir seinen Unterricht diese Anordnung verwendete.”” Dass Proklos
das Curriculum fir wichtig hielt, sieht man zudem an seinen Werken: Obwohl lange
nicht alle dberliefert sind, ist dennoch zu erkennen, dass Proklos die meisten der curri-
cularen Platonischen (und Aristotelischen) Schriften zumindest in Ausziigen (teilweise
nur die Mythen)* kommentiert hat.*’

Die verschiedenen Dialoge dienten sukzessive der Ausbildung der Seelenvermo-
gen.’® Das erklirte Ziel ist dabei die ,,6po{wotg Be¢) xatd o Sovatovs’! also die mog-
lichst grofe Gleichwerdung mit Gott; dieses Motiv aus Platons Theaitet findet sich in
vielen neuplatonischen Kommentaren.’> Und gerade iiber diesen Prozess der Anglei-
chung an das Goéttliche sind auch die Konzepte ochema, Twn und Erziehung miteinander
verbunden.

Proklos fiihrt in seiner Institutio Theologica® — in unmittelbarer Nachbarschaft zu
Erlduterungen zum ochema — aus, dass das, was sich selbst kennt, auf sich selbst zuriick-
strebt. Die Seele, die sich selbst kennt, kennt die Prinzipien ,vor sich; die ihr also zu-
grundeliegen (bzw. ist in der Lage, diese zu erkennen). Das Sich-Selbst-Kennen ist so-
mit Vorbedingung fiir den Wiederaufstieg der Seele. Der Weg dorthin fiihrt tiber die
Ausbildung der verschiedenen seelischen Fihigkeiten, und zwar iber diejenigen, die
sich auf den Korper beziehen, bis hin zu den begrifflichen Fahigkeiten. Diese Diffe-
renzierungen werden von den Neuplatonikern als Tugendstufen bezeichnet, wobei die
verschiedenen Dialoge der sukzessiven Ausbildung der Seelenvermogen bzw. der Er-
langung der verschiedenen Tugendgrade dienen. Die Beschaffenheit der Seele ist dabei
Grundlage und Richtlinie fiir die richtige Art der Erziehung. Basierend auf den neupla-
tonischen Tugendstufen beginnt die Erziehung mit den physikalischen Tugenden auf
der physiologischen Ebene. Der Aufstieg durch Erziehung vollzieht sich dann tber die
ethischen, politischen und kathartischen Tugenden, ab denen die korperlichen Fahig-
keiten nicht mehr im Zentrum stehen, sowie tiber weitere, noch hohere Stufen (die
letzte Stufe dieser Tugendgrade sind interessanterweise die theurgischen Tugenden).**

45 Zu den unterschiedlichen Konfigurationen des Cur- 50 Vgl. Schissl von Fleschenberg 1928 und Radke 2006,
riculums und Tamblichs Einfluss auf das Curricu- I1-122.
lum in der hier verwendeten Form vgl. Sorabji 2005, 51 Tht. 176b1-2.
319-326. 52 Vgl. Layne und Tarrant 2014, 57-65.
46 Procl., In Alc. 11, 15-17 (= Westerink 1954). 53 Insbes. Procl., ET prop. 186 (Dodds 1963, 162, 15—
47 Vgl. Vit. Procl. 22, 1-15 (= Saffrey und Segonds 2001). 16).
48 Cf. hierzu Sheppard 2014, 60-61. 54 Vgl. hierzu Thiel 2016, 407—410, der sagt, dass die
49 Cf. hierfiir Siorvanes 2014, 45-53. Stellung der theurgischen Tugenden eng verkniipft
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In der Vita Procli wird das Leben des Proklos von Marinos anhand der Erlangung der
Tugendgrade beschrieben.>

Das Curriculum thematisiert also explizit Erziehung und Aufstieg der inkorporier-
ten Seele. Ziel ist dabei, wie gesagt, die Angleichung an Gott und die Ausbildung des
Géttlichen in uns (to &€v fpuiv Oiov).’¢ Die Angleichung an Gott meint, wie die Aus-
fihrungen im Alkibiades-Kommentar (s. u.) zeigen, eine Reinigung vom Korperlichen,
soweit es der Seele in ihrem inkorporierten Zustand mdglich ist. Dazu gehort, dass die
Fihigkeiten der Seele so ausgebildet werden, dass das, was gottlich in uns ist, am meis-
ten Einfluss auf die Lebensweise hat, dass also die rationalen Fahigkeiten des Menschen
die Handlungsentscheidungen beeinflussen (und nicht, oder zumindest nicht primar,
die auf den Korper bezogenen Fihigkeiten). Die Seele soll, so heifit es wiederholt auch
bei Proklos,”” den Korper beherrschen. Damit ist das eben beschriebene Verhiltnis von
Seele und Korper und die Ausbildung dazu gemeint; dies soll anhand von Proklos” A/
kibiades-Kommentar niher betrachtet werden.

Wie zuvor erwihnt,>® stellt Proklos eine Verbindung her zwischen pneumatischem
ochema und der Wahl der Leben nach dem Tod sowie der Art und Weise, in welcher
Form jemand wiedergeboren wird. Damit ist das ochema direkt ursichlich dafiir, wie
Menschen in ihr Leben starten. Dieser Faktor fiir den Charakter ist jedoch nicht al-
lein ausschlaggebend fiir das Schicksal und die Lebenswege der Menschen. Vielmehr
scheint Proklos eine starke Einflussméglichkeit des Menschen auf die Verfasstheit sei-
nes ochema bzw., allgemeiner gesagt, der Bindung seiner Seele an die Materialitit des
Korpers, durch eine richtige Lebensweise zu sehen, denn ansonsten wiirde er nicht so
ausfihrlich Gber die verschiedenen diesbeztglichen Mdglichkeiten sprechen, seine See-
le zu reinigen und sie fiir den Wiederaufstieg vorzubereiten. Da die unsterbliche Seele
allerdings nicht direkt affizierbar ist (sie ist ja unveranderlich und ewig), kann es sich bei
diesem Einwirken nur um ein Einwirken auf die ochemata und spezifisch auf das pneu-
matische ochema handeln, wie im Folgenden gezeigt wird. Auf diese Moglichkeiten des
Einwirkens, nimmt Proklos, so meine These, in didaktischen Kontexten mit dem Begriff
der Cwn} Bezug.

Der Timaios, der schon zur Hohen Schule des Platonismus gehort, die sich an die
zehn Dialoge des ersten Curriculums anschlieft, ist der Text, in dessen Kommentie-
rung Proklos grofSe Teile seiner Theorie zum ochema expliziert. Aber auch in Proklos’
Kommentar zum Alkibiades I, dem ersten Dialog dieses Curriculums, kann man Pro-

klos’ Haltung zur Einflussnahme auf die Reinigung der Seele durch Erziehung bereits

ist mit der Haltung zum Abstieg der Seele, ob voll- wie Siorvanes 2014, 43.

standig oder nicht. 56 Beispielsweise Procl., In Tim. 111, 289, 24.
Marinos nutzt also die Tugendgrade, um den Bil- 57 Siehe den nachsten Abschnitt.
dungsweg des Proklos zu beschreiben, vgl. hierzu 58 Vgl.S. 35.

Schissl von Fleschenberg 1928; Hartmann 2016 so-
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feststellen. Im Folgenden sollen die Auflerungen in den Kommentaren zum Alkibiades
I, zum Timaios und — sozusagen als Zwischenstufe des Curriculums — in seinem Kraty-
los-Kommentar in den Blick genommen werden, um die Rolle herauszustellen, die Er-
ziehung als Einwirkung auf das ochema im Prozess der opoiwoig 6ed fiir Proklos spielt.
Der Kratylos-Kommentar eignet sich dazu, wie unten ausgeftihrt werden wird, in beson-
derer Weise, weil er mit dem Thema Warter den Ubergang zwischen Materiellem und
Immateriellem in besonders anschaulicher Weise erlautert.

Da Proklos nur verstreut und kaum in den didaktischen Zusammenhangen, in de-
nen der Begriff Cwn verwendet wird, Gber die genaue Wirkung von Erziehung auf das
(pneumatische) ochema spricht, soll der Darstellung von Cwn und ochema in Alkibiades
und Kratylos eine systematisierende Darstellung der Verbindung zwischen Cwn, ochema

und mvebpa vorausgeschickt werden.

3 Die Interaktion zwischen ochema und nvebpa und der
Zusammenhang mit dem Begriff der Cwn

Nach § 209 der Elementatio Theologica bewegen sich die ochemata abhingig von den jewei-
ligen Bewegungen der Seele, genauer gesagt spricht Proklos hier davon, dass die ochema-
ta*® die Lebensweisen der sie gebrauchenden Seelen nachahmen und sie (die ochemata)

sich mit den gebrauchenden Seelen tberallhin mitbewegen:

TQ yap ovp@ui] oynpato ppeitot tag (wag v ypwiévwy Yyoy®v, Kol ov-

YRWeITAL KIvoupévaic adtaic mowtayod-*

Ob die Bewegungen der Seele — und damit die Bewegungen der ochemata — kreisformig
oder gradlinig sind, hingt davon ab, ob sich die Seele auf die sinnlich-wahrnehmbare
Welt hinbewegt (dann ist die Bewegung gradlinig) oder auf das Intelligible hin (dann
ist die Bewegung kreisformig).®! Mit solchen Zuschreibungen werden Erziehung und
Erkenntnistheorie sowie die émotpogn (Umkehr) der Seele mit einer Bewegung verbun-

den und diese wird zusitzlich direkt ans ochema gekoppelt.®* In diesem Kontext bereitet

Aus dem Zusatz ovpeuij ergibt sich, dass Proklos
hier vom ersten ochema spricht (das zweite ochema
wird als mpooguég bezeichnet) und der Plural sich
nicht auf beide, sondern auf mehrere erste ochemata
bezieht; das zweite ochema kommt tiber das mvedpa
hinzu, folgt aber dem ersten ochema.

Procl., ET 209 (Dodds 1963, 182).

Vgl. Pasquale Barbanti 1998, 227: ,Questi ochema-
ta, che si movono ora di moto circolare ora di moto

rettilineo a seconda che I’anima si volga verso il sen-

sibile o verso I'intelligibile, accompagnono I'anima
durante il processo di acquisizione delle varie vite e
fungono da strumenti dell’anima nell’esplicazione
delle sue funzioni e delle sue attivita*

62 Vgl. z.B. Procl., In Tim. 111, 298, 1224, wo Proklos

davon spricht, dass das ochema den auf den Bereich

des Werdens (yeveaiovpyév) bezogenen Zyklus (me-

piobov) der Seele mitmacht: ¢ &md Tod dowpd-
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die philosophische Lebensweise (1) g1Aéoogog Cwn) auf die Loslosung (dmooxevn) der
Seele aus den ochemata vor.%> Nach In Tim. 111, 98 wandelt sich eine Seele, die nicht an den
intelligiblen Objekten orientiert ist, permanent und besitzt von sich her kein Maf; dies
gilt in besonderem Mafe fiir die irrationale Seele. Eine Orientierung allein auf Sinn-
lichkeit fithrt aus diesem Grund zu einer Schlechtigkeit des medpa.®* Der JAufstieg’
vollzieht sich entsprechend epistemologisch gestuft: Die 66&a ist fiir Proklos die Basis
rationalen Denkens,® sie korrigiert die fehlerhafte Sinneswahrnehmung.®® Trotzdem
gilt, dass die Seele, die blofs richtige Meinungen habe, mehr irre als die Seele, die wis-
senschaftliches Wissen besitze. Allein der Intellekt, der niemals irrt, bewege sich in ewi-
ger, immer gleichbleibender Umdrehung.®” Ziel muss demnach sein, seine Seele und
die ochemata auf eine kreisformige Bewegung hin zu erziehen.®® Die korperlichen bzw.
materiellen Auswirkungen dieser epistemischen Sublimierungsprozesse manifestieren
sich im mveBpo und, genauer gesagt, im pneumatischen ochema.® Dies zeigt Pasquale
Barbanti mit ihren Ausfithrungen zu 66€a und gavtacia bei Proklos. Die pavtaocia,
so Pasquale Barbanti, ist namlich fiir Proklos im pneumatischen ochema lokalisiert”
und habe eine anagogische Funktion, eben durch ihre epistemologische Rolle.”! Dass
und wie sich die Erziehungsprozesse in ihrer Vermittlung iiber das ochema auf die Seele
auswirken, soll nun zunichst anhand einer Analyse des Zusammenspiels der Begrifte
ochema und Cwn im Alkibiades-Kommentar des Proklos gezeigt werden.

4 (w0 und ochema im Alkibiades-Kommentar des Proklos

Wiederholt spricht Proklos im Alkibiades-Kommentar von der Aufgabe des Sorgens um
sich selbst und bringt dies in Verbindung mit Selbsterkenntnis. Auf diese Form der
Selbstsorge durch Selbsterkenntnis wiederum wird haufig auch in Form des delphi-
schen Spruchs ,Erkenne dich selbst“ Bezug genommen.72 Gemeint ist damit, dass der
Mensch sich in den Funktionen seiner Seele erkennt und auf diese zurtickstrebt, wofiir

Tov £lg odpa N TTOOG Kod THY PeETd 0WPATog {w- kreisformiger Bewegung Procl., In Tim. 111, 94, 15—
A [...] kai mpod tod odpatog &pa TodToL BEYETAL- 95, 34.

0 Oynpa £Kelvo Kol pet’ adTo <T0> Hld T0 odpa. 69 Zu diesen Vorstellungen bei lamblich siche Berge-
T 00V aOTO KT MATA THY YEPETIOLPYOY mEPT0- mann 2006, 367-383.

Sov.“ 70 246 Anm. 156: ovtaoia existiert mit und im Kor-
Procl., In Tim. 111, 299, 30-300, 20. per und damit ist pneumatischer Kérper gemeint;
Procl., De arte hieratica p. 209, 1-3 (= des Places Procl., In Eucl. 51, 20~22 und dazu Procl., In Tim. 111,
1971). 286, 26-28 und 287, 10.

Procl., In Tim. 111, 286, 30-32. 71 Vgl. hierzu ausfihrlich Pasquale Barbanti 1998,
Procl., In Tim. 1, 343, 7-13. 237-251.

Vgl. hierzu Procl., In Tim. 111, 97, 25-98, 4. 72 Procl., In Alc. 5 und 19.

Cf. zum Zusammenhang zwischen Intellekt und
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es jedoch der Reinigung bediirfe. Reinigung und Selbsterkenntnis gehen hier Hand in
Hand. In unserem Untersuchungskontext ist nun relevant, dass der Alkibiades den Be-
ginn des neuplatonischen Curriculums markiert. Ein wichtiges Ziel ist deswegen die
Herstellung einer grundsatzlichen Bereitschaft (¢mtn6eiétng) zum Lernen; diese Vor-
aussetzung bzw. Bereitschaft fiir das Lernen selbst ist auch in der Theurgie ein wichtiger
Begriff.”? Diese émbei6tng wird ihrerseits durch materielle Faktoren beeinflusst: Wer
stark dem korperlichen Bereich verhaftet ist, kann sich nicht selbst erkennen. Im Alks-
biades gehe es, so Proklos, entsprechend darum, dass Sokrates Alkibiades von der nach
auf8en (also aufs Materielle) fiihrenden Lebensweise auf die Selbstbetrachtung hinfiih-
ren wolle: ,ano pev thg £€w pepopévng Cwiig eig v énlokeyw ™ £avtod nepidyet
ov AAK1BLadnv’# Die Rede von der sich ,nach auflen richtenden Lebensweise® (tiig
EEw pepopévng Cwiic) deutet eben die Verbindung an, um die es hier geht: ,nach auf§en’,
das sind das Kérperliche und die sinnlich-wahrnehmbare Welt mit ihren Verdnderun-
gen. Sokrates will Alkibiades im Sinne der ématpogn als Beginn der seelischen Anna-
herung an das Gottliche davon weg- und stattdessen hin zu einer Betrachtung seiner
selbst fiihren. Dieses ,Sich-selbst-Betrachten besteht eben darin, zu erkennen, dass wir
wesentlich Seele sind; und das bedeutet: wesentlich rationale Seele. Durch diese Weg-
wendung vom Koérperlichen und die Hinwendung auf und die Unterordnung des Kor-
perlichen unter das Seelische findet eine Reinigung statt. Proklos sieht im dialektischen
Gesprich ein Mittel dieser Reinigung.”> Durch das Erkennen der Widerspriichlichkeit
in der materiellen Welt konne man durch Anleitung zur Einsicht in die Notwendigkeit
rein begrifflicher Begriindungen gelangen. Diese Einsicht in die Bedeutung der begriff-
lichen Vermogen ist ihrerseits fiir die Neuplatoniker eben die émaotpogn, die Umkehr
der Seele und die Vorbereitung auf den Wiederaufstieg.”® Der Aufstieg selbst vollzieht
sich als Ausbildung, die in einer Uberordnung des rationalen Seelenteils tiber den non-
rationalen resultiert, auf die Proklos mit Begriffen wie ,Herrschen‘ oder ,Unterordnen
referiert.”” Die kathartische Funktion der Dialektik’® bezieht sich jedoch nicht nur auf

73 Vgl. Todd 1972.
74 Procl., In Alc. 21, 3—4.
75 Vgl. z.B. Procl., In Alc. 171, 5-8: ,,00TwG N péOnoig

77 Siehe unten S. 44—45 und o. S. 40.
78 Im Alkibiades I geht es um eine niedrige Form von
Dialektik, die sich primar aus dem etymologischen

76

avapvnoic £otl. 1 TadTAG PEV 0LV O TWKPATNC
kal GAAag mheiovag aitiog TOv SLAAEKTIKOV TPO-
mov oxkpddet TG ovvovoiag WG dPeApdTATOD
nuiv elg mpoooynp, eig TAow, eig kGBapow, eig
avdpvnow.“

Im Alkibiades-Kommentar spricht Proklos immer
wieder (vgl. z. B. Procl., In Alc. 11, 10-11, In Alc.

17, 2, In Alc. 19, 17-18, In Alc. 190, 9) von der £m-
otpoen auf sich selbst und thematisiert damit zu-
gleich die Gleichsetzung von (rationaler) Seele und
menschlichem Wesen.

Ursprung des Begriffs Dialektik (SiadéyeoBan) ab-
leitet. Sokrates spricht wiederholt die Bedeutung
einer anderen Person fir die Selbsterkenntnis an,
vgl. hierzu z. B. Procl., In Alc. 176, 20-178, 24. Die-
se niedrigere Form der Dialektik leitet zur hoheren
Dialektik als Umgang mit den Begriffen selbst hin.
Proklos spricht von drei Formen von Dialektik, vgl.
Procl., In Parm. 648, 1-658, 22 (= Cousin 1961). Er
erwahnt in seinem Parmenides-Kommentar auch,

dass Sokrates, trotz seiner Jugend, bereits zu hohe-
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die Ausbildung der begrifflichen Seelenvermogen, sondern, wie im Folgenden gezeigt
werden soll, auch auf die materielle Basis der Seelenvermogen.
Uber die Begriffe ochema und Twf nimmt Proklos in seinem A/kibiades-Kommentar
Bezug auf diese Verbindung. Dabei verwendet er den Begriff ochema nur an zwei Stellen:
Die in unserem Kontext interessante Verwendung folgt innerhalb einer Diskussion
der Begriffe ,gerecht® (6ixatov) und ,schon‘ (kadév).”” Proklos dufert sich hier unter

Bezug auf das Verhiltnis von Korper und Seele folgendermafen:*

avaykn 6nmov Kol £v wouyii T0 KGAAog OpacBat Tod pev Adyov KpatodvTog,
TGOV 88 dAdyw elbGY Thig Cwiig Kpatovpévwy 1IIO Adyou Kol @Povoewg. GA-
Ad pnp o Sikatov @ pEv Adyw 6idwot t0 Kpdtog, T 62 ddoyig TO Kpate-
{o0ar-Bravépel yap EKATEPW TO MPOOTKOD, TQ PEV APYIKD TO &pyew, T¢ 6g
DINPETIK® TO 6oLAEDEW, Emel Kal 1) Snpiovpyia 10 dAoyov vétagey Npiv Kol
¢ A6yw & HPiv olov Synpa IapeoKedATED DT -oCLIEEPOY Epa TO Biraiov

<Koi> KaA6D €0t Kad KGAAovg aitiov Tf yoyf.!

Das ochema findet sich hier in direkter Nachbarschaft zur Rede von Cwn. Thema sind
das oben beschriebene Herrschen (,xpatobvtog, kpdtog, T® név dpyir® to &pyew®)
des A6yog und das BeherrscheWerden (kpacteiofot), das Untergeordnet-Sein (dmmpett-
K®, bnétagev) sowie das Dienen (10 Sovhedew) der alogischen Seelenfihigkeiten, fiir
die hier der Begriff der Cwn verwendet wird. Das ochema wird hier als ein Werkzeug be-
schrieben, das der Demiurg®” gegeben hat. Die richtige Verwendung des so Gegebenen
liegt damit in der Etablierung des richtigen Verhiltnisses von Herrschen und Beherr-
schen. Da Proklos nur in Bezug auf die alogische Lebensweise und den nonrationalen
Seelenteil von ,beherrscht werden® spricht, ist es naheliegend, dass es sich bei dem och-
ema, von dem hier die Rede ist, um das zweite — das pneumatische — ochema und die

damit in Verbindung stehenden nonrationalen Seelenvermogen handelt.®? Die didakti-

ren Formen von Dialektik fahig war (vgl. hierzu 25-43.

Sheppard 2014, 65). Diese Charakterisierung deu- 81 Procl., In Alc. 326, 13-327, 3.

tet eine konventionelle Verbindung von Alter und 82 Anmovpyia scheint in diesem Kontext auf die Schaf-
seelischer Ausbildungsstufe an, die jedoch nicht fung der menschlichen Seele durch den Demiurgen,
notwendig ist. wie sie sich in Tzmaios 41c—d beschrieben findet,
Beides zentrale Begriffe fiir die ethische Erziehung Bezug zu nehmen. Weil aber 6nuovpyia kein gelau-
in neuplatonischen Kommentaren vgl. Bohle [im figer Begriff ist, verwende ich in meinen Ausfihrun-
Druck]. gen den Begriff Demiurg.

Nicht eingegangen wird an dieser Stelle auf das 83 Das zweite Mal wird ochema im Alkibiades-

ebenfalls interessante und im A/kibiades-Kommentar Kommentar (Procl., In Alc. 33, 12) in einer Dis-
wichtige Liebesverhaltnis von Sokrates und Alkibia- kussion verwendet, in der das Schone, v. a. aber

des. Sokrates unterscheidet sich von den anderen die Liebe, als Griinde fiir die Umkehr (¢motpo-
Liebhabern des Alkibiades dadurch, dass er nicht o1)) der Seele angegeben werden (Procl., In Alc. 30,
dessen korperliche Schonheit, sondern dessen see- 14-31, 5). AnschlieSend werden die Seinsordnung

lische liebt, vgl. hierzu Renaud und Tarrant 2015,
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sche Implikation dieses hier beschriebenen Verhaltnisses der Seelenteile ergibt sich aus
dem Anspruch an den Menschen, dieses Verhiltnis durch seine Lebensweise und durch
Erziehung (durch andere und durch eigene Bemithungen) herzustellen. Denn wie Pro-
klos an anderer Stelle ausfiihrt, werden Menschen nicht mit ausgebildeter Rationalitit,
die tber die nonrationalen Vermégen herrscht, geboren, vielmehr entsteht dieses Herr-
schaftsverhiltnis nur durch die Ausbildung und Erziehung der Seelenvermégen zu ihrer
je eigenen Aufgabe.

Die enge Verbindung von ochema und Erziehung wird auch aus einer anderen Pas-
sage des Alkibiades-Kommentars deutlich, in der Proklos zwar nicht den Begriff ochema
verwendet, aber den (auch von ihm selbst)® haufig alternativ verwendeten Begriff des
xitv, des Gewands [der Seele]: Proklos berichtet, dass Platon das erste Gewand der See-
len die gpr2oTipia nannte, also die Ehrliebe.®® Bei ihrem Aufstieg werde die Seele von
dieser dufersten Schicht gereinigt.®® Die Terminologie der Reinigung der Seele vom
Korperlichen ist aus dem Kontext der Theurgie bekannt, aber sie taucht gleichfalls im
Erziehungskontext auf, welcher u. a. iber den Begriff der Cwi aufgerufen wird (Proklos
spricht in diesem Zusammenhang von ¢gAétipog Cwn).¥” Hier wird deutlich, dass viele
Begriffe, die in der Ethik zentral sind, wie z. B. n&8n und 6vpoeidég oder émbvpnti-
KOV zur Bezeichnung der Seelenteile, in Verbindung mit w1} oder Begriffen fiir den
Seelenleib verwendet werden. In zahlreichen Passagen, in denen Sokrates die Wendung
des Alkibiades vom Auferen weg und hin auf sich selbst beschreibt, geht es dann um
die richtige Ausbildung eben dieser Seelenteile und um den richtigen Umgang mit den
maon.

Die Passage zur Ehrliebe als Gewand endet entsprechend mit der Betonung, wie
wichtig die Kenntnis der eigenen Natur fiir die Wahl der Leben sei. Diese Wahl der Le-
ben, welche die Passage aus dem Timaios-Kommentar in Erinnerung ruft, in der Proklos
tiber das pneumatische ochema spricht, bezieht sich jedoch wohl eher auf die Lebenswei-

se, also Handlungsentscheidungen im irdischen Leben, als, wie im Timaios-Kommentar,

von Gottern und Damonen (die fiir Proklos alle ten Gewand der Seele spricht (und nicht beziiglich
Wesenheiten zwischen Gottern und Menschen mei- der émOvpia), kann an dieser Stelle nicht weiterver-
nen) sowie die zugehorigen Sphiren angesprochen folgt werden. Wenig spater nimmt Proklos jedoch
(Procl., In Alc. 31, 5-32, 10). SchlieRlich kommt die auf die ém6upia Bezug und dufert, dass der Bupdg
Rede auf die menschlichen Seelen, ihre Vehikel und uns naher sei als die émBvpia, was auf die tibliche
ihre Lebensweise. Wichtig ist hier vor allem die Um- Anordnung der Seelenvermogen hindeutet, Procl.,
wendung, die die Seele durch die Beschiftigung mit In Alc. 139, 3-10.

dem Schoénen und Guten und mit der Philosophie 86 ,eig Grobov amod TadTNG £oydTng KaBaipeTon’
erfahren kann. Procl., In Alc. 138, 12—13. Die Passage enthilt auch
Beispielsweise in Procl., ET prop. 209 (Dodds 1963, andere Begriffe, die auf den Fall bzw. Aufstieg der
182, 16-34). Seele referieren, wie z.B. die Rede von den &ig Bd-
5,0 [TAGTwY £oyato YUTOVA TOV Yoy ®dD AIeKGAEL 00g neodvtwy, Procl., In Ale. 139, 5 oder der &vodog
i @udotwpiow Procl., In Ale. 138, 12-13. Warum der Seele, Procl., In Alc. 138, 11.

Proklos hier in Bezug auf den 6vpég vom aufSers- 87 Procl., In Alc. 139, 4 und 9.
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auf die Wahl der Leben nach dem korperlichen Tod. Allerdings redet Proklos in dhn-
licher Weise tiber beides, moglicherweise weil in beiden Situationen der erzieherische
Kontext fiir das Verhalten der Seele als Ganzes eine wichtige Rolle spielt. Aufgrund die-
ser gemeinsamen kontextuellen Verortung gibt es auch in der Frage, welche verschiede-
nen Wege hinauf es denn fiir die Seele gebe, eine systematische Parallele.®® Denn auch
die Umkehr und der Wiederaufstieg der Seele und die dafiir notwendige Reinigung von
Materiellem und, letztendlich, (der Verwendung) von auf den Korper bezogenen Ver-
mogen sind ja als Ziele Erziehung wie Theurgie gemeinsam.

Eben diese Verbindung zwischen ochema, Twni und Erziehung kann man ebenfalls
aus einer Passage im Timaios-Kommentar klar ersehen.®” An dieser Stelle beschreibt Pro-
klos Wahrnehmungsvorginge und stellt einen Zusammenhang zwischen den verschie-
denen Seelenvermogen, Lebensweisen und ochemata her: Es heiflt dort, dass naturgemaf§
das Géttliche in uns dem Recht folgte, die Formen der alogischen Lebensweise wieder-
um folgten dem Goéttlichen in uns. Dies kann als Beschreibung der Funktion und als
Hierarchisierung der verschiedenen Seelenteile gesehen werden. Das Adoyiotixév ist hier
mit dem Gottlichen in uns angesprochen, die alogischen Lebensweisen folgen, sofern
die Seele gut ausgebildet ist, dem AoyioTixév, wobei mit den ,alogischen Lebenswei-
sen’, wie oben gesehen, nur die nonrationalen Seelenvermégen 6vpég und ¢ém6vpnTi-
K6V gemeint sein konnen, die zuvor wiederholt erwahnt werden, auch hier bezeichnen-
derweise in Verbindung mit dem Begriff der Cwn. Direkt werden dann ochema und Cwn
mit den Seelenteilen in folgender Passage in Zusammenhang gebracht, in der es um ver-
schiedene Formen der Wahrnehmung geht: ,,ij pév €0t tod mpdrov dxfipatog, i 6¢ tiig
&Aéyov Cwiig, fi 62 tfig épyuxiag tod odpatoc” Jeder Seelenteil wird einer ihm gemi-
Ben Lebensweise zugeordnet. Der Zusammenhang dieser Reihung mit der Funktion der
Erziehung und ihrer Wirkung tber das ochema auf den entsprechenden Seelenteil wird
deutlich, wenn man sich vergegenwartigt, dass diese Lebensweisen nicht gleichwertig
sind, sondern dass das tibergeordnete Ziel sein soll, gemafs dem Géttlichen in uns zu
leben. Dafiir bedarf es allerdings einer Unterscheidung zwischen guten Handlungsent-
scheidungen und schlechten, die nur das Resultat einer richtig erzogenen Urteilskraft
sein kann. Proklos erwahnt namlich an dieser Stelle den platonischen Gorgias, der sich
explizit mit der Frage nach guten und schlechten Liisten und dementsprechenden Ent-
scheidungen befasst. Diese werden mit Lust und Unlust bzw. Vermeidung in Verbin-
dung gebracht, Begriffen, die aus der aristotelischen Handlungstheorie bekannt sind
(aber auch aus dem Gorgias-Kommentar des Neuplatonikers Olympiodor’!).”? Proklos

Procl., In Alc. 139, 14-15: 61 moiwv 668GV MEPLKEY 91 Vgl. hierzu Jackson, Lycos und Tarrant 1998; Bohle
£KAOTN Woxn Toyyxdvew tod oikelov téAovg® [in Vorbereitung].
Procl., In Tim. 111, 285, 27-289, 25. 92 Procl., In Tim. 111, 287, 17-21.

90 Procl., In Tim. 111, 287, 9—10.
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spricht in diesem Kontext weiterhin von der wahren BobAnotg (aus Aristoteles bekannt
als Grundlage rationalen Handlungsstrebens) und grenzt diese ab von scheinbarer Mei-

93 was wiederum an das powépevov dya®év von Aristo-

nung (powdépévny 66know),
teles erinnert, das nur scheinbar, aber nicht wahrhaftig Gute. Um den guten Zustand
gemafS des Gottlichen in uns zu erlangen und die richtigen Handlungsentscheidungen
zu treffen, bedarf es auch hier einer richtigen Ordnung der Seelenvermégen, einer evta-
Zia und des Maes.”* Proklos beschreibt ausfiihrlich die Wahrnehmungsvorginge, die
dem Erlangen einer solchen Ordnung und eines solchen Mafes dienen. Dabei rekur-
riert er in spezifischer Weise auf das ochema: Er fihrt ndmlich aus, dass im moebpa, was
an das pneumatische ochema denken lisst, die Gestalten (poppag xoi oyfiparac)® be-
trachtet wiirden, wofiir die pavtaoia zustindig sei. Die avtaoia steht dabei, wie oben
S. 35f. ausgefiihre, fiir die durch Erziehung etablierte korrekte Affizierbarkeit der Seele,
d. h. dafiir, dass — aufgrund der richtigen Betrachtung der ,Gestalten‘ — richtige Hand-
lungsentscheidungen getroffen werden konnen. Hier werden also Seelenvermdgen in
ihren Voraussetzungen deutlich koérperlich verortet und — wenn man die Erwihnung
von mvedpa als Verweis auf das pneumatische ochema akzeptiert — mit den Seelenvehi-
keln in Verbindung gebracht. Diese sind eine Stufe (Baotg) fiir die logische Lebensweise
(doyixn Co)*®
scher Wirkungen an die immaterielle Seele inne.

und haben damit eine zentrale Funktion in der Vermittlung erzieheri-

5 Cwn und ochema im Kratylos-Kommentar

Ein gutes Beispiel, an dem man die Art der Erziehung und — vor allem - deren fiir
das Verstindnis des ochema zentrale Wirkungsweise auf die im Alkibiades angesproche-
ne Seele verfolgen kann, ist die Bedeutung, die dem Erkennen der Richtigkeit der Na-
men zugesprochen wird (6p06tng t@V dvopdtwv). Diese wird, nach neuplatonischem
Verstandnis, vor allem im platonischen Kratylos verhandelt.” Von Proklos stammt der
einzige uns Uberlieferte Kommentar zu diesem sechsten Dialog des neuplatonischen
Curriculums.”®

Nach Proklos sei der thematische Schwerpunkt (okondg) des Kratylos darin zu se-
hen, dass die vom Géttlichen abstammenden Fihigkeiten der partikuliren Seelen mit

Hilfe der Namen besser verstanden werden konnten:

Procl., In Tim. 111, 289, 19—20. 96 Procl., In Tim. 111, 286, 30.

Vgl. die zahlreichen Verwendungen von ebtagia, 97 Vgl. de Piano 2016.

KoOopel, &petpog etc. in dieser Passage, z. B. Procl., 98 Vgl. allgemein zu Proklos’ Kratylos-Kommentar van
In Tim. 111, 288, 30-289,14. den Berg 2006 und van den Berg 2008.

Procl., In Tim. 111, 286, 27-28.
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'O okonog Tod Kpatddov Ty év €oydtolg EmBeI€at TV Yyuy®dv yovipov evép-
YELaD Kol TNY AQOPOWwTIKNY §Ovapy, v kat’ oboiav Aayodoot 61k Tiig TdOV
dvopdtwr 6pBéTNTOC AbTHY EmbeixvvvTan.”’

Fir Proklos irren die partikuldren Seelen hiufig tber die ihnen eigenen Ziele, aber die
Beschiftigung mit der Richtigkeit der Namen (oder Begriffe) konne da Abhilfe schaf
fen.’® Nach Proklos wollte Platon durch die Namen zu den Dingen gelangen:

0 IMA&twv viv mponyovpévwg TNTel meptl OV TOLOVTWY OVOR&TWY, Kal S

pécwv adTGOD £m Td mpdypata dvateivetor. !

Namen sind also fir Proklos zum einen eine Quelle fiir Verwirrung, wenn man nicht
richtig mit ihnen umgeht, zum anderen kdnnen sie aber auch, bei richtigem Gebrauch,
auf hohere Erkenntnisstufen hinleiten. Es geht dabei um das Erkennen des richtigen
Verhiltnisses von Begriffen und Dingen sowie ebenfalls von Korperlichem zu Seeli-
schem, insofern auch Worter eine Zusammensetzung aus Materie (lautlicher Gestalt)
und Form (dem dahinter stehenden Begriff, der eine Sache bezeichnet) sind. Proklos
steht mit seiner Diskussion der Bedeutung von Namen, évépata, in einer Tradition,
die bis auf Platon und Aristoteles zuriickreicht. Vor allem Platons Kratylos und Aristote-
les’ De interpretatione und Kategorien sind Gegenstand der Auseinandersetzung. Wichti-
ger Bezugspunkt fir Proklos ist dabei die Ansicht von Porphyrios, den er immer wieder
kritisiert. Fur Porphyrios ist die Benennung von Dingen abhingig von ihrer sinnlich-
wahrnehmbaren Gestalt, weil wir dieser zuerst begegnen, auch wenn deren Wesen, die
ovota, ontologisch frither ist. Dass man sinnlich wahrnimmt, (vermeintlich) bevor man
(rational) denkt, ist ein wichtiges Faktum fiir das neuplatonische Curriculum, das genau
die dadurch etablierte Bindung an die Sinnlichkeit nach und nach aufzuheben sucht.
Teil davon ist u. a. die Beschiftigung damit, ob Namen ihre Bedeutung von Natur aus
(@0oe1) oder per Konvention (6¢aet) haben. Proklos setzt hier an und dufert gegen Por-
phyrios, dass die Benennung von Dingen aufgrund von deren Wesen erfolgt. Es mag so
scheinen, als ob die sinnlich-wahrnehmbaren Dinge besser ,wissbar* sind, aber, so argu-
mentiert Proklos, dies sei nur scheinbar so. In Wahrheit seien sie schwerer zu wissen,
weil sie nicht wirklich ,seiend (8vtwg 6vta) sind.'”? Genau hier setzt nun die (phi-
losophische) Erziehung ein, die den richtigen Gebrauch von Wortern lehrt, als Mittel

dazu, mit den Dingen richtig umzugehen. Die Hinwendung zu Intelligiblem und weg

Procl., In Crat. 1, 1. VOEPAG EMOTAPNG £0TIV EKYOVA KO THG IPOG T
Procl., In Crat. 1, 1, 4-9: ,£neld1) 62 1) pePLoTh TGV npaypota ovyyeveiag otoxdletar.”

Yoy ®v vépyeta Srapaptdver modhayod tdv oikel- 101 Procl.,, In Crat. 9, 17-18. Vgl. van den Berg 2008, 85.
W TeEAGOD, KaBdmep 67 Kal 1) peprn @Holg, yopav 102 Bspw. Procl., In Remp. 1., 88, 10: ,, Tt 6vTWG SVTA
elkdTwg Exer Kad T& ddproTa Kad TOXN Kad adTo- Vgl. van den Berg 2008, 83.

PaTwG meppepdpeva dvépata, Kol 0d mdvta THg
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von den Sensibilia, also die bereits bekannte émotpoen, ist fir Proklos Teil seiner Be-
schaftigung mit Wortern und ihrer Bedeutung.'” Die Befreiung von der Materie und
die Reinigung des Seelenleibs kdnnen deswegen teils auch durch die Beschiftigung mit
Namen erfolgen. Dass Worte die Natur der von ihnen bezeichneten Sache reflektieren
und darstellen sollen, zeigt sich am Umgang mit gottlichen Namen: Diese dnderten
sich nicht und entspriachen damit der Natur des Gottlichen, das ebenfalls unwandelbar
sei. 104

po¢ 6& Kpatddov dmobéyetot pev v mpog Ta Ipdypata TO 6vopdTwy dva-

@opdv, delkvvol &’ 1L 0Tl Kail TO Tuyaiov mOAL €v Tolg dvdpaoy, Gua 6g

Kod 6T 00 mawta Kweltal T mpdypata. %

In der Hinsicht, dass man auch bei Wortern das richtige Verhiltnis von Form und Ma-
terie sowie die richtige Ordnung der beiden verstehen muss, um richtig mit ihnen um-
zugehen, dhnelt der Umgang mit ihnen der Aufgabe, die sich Menschen in Bezug auf
sie selbst stellt, nimlich dass sie ein richtiges Verhiltnis zu ihrer Korperlichkeit, aber

6 was heifit, ihre seelischen

insbesondere zu dem Géttlichen in sich finden miissen,'®
Verhiltnisse in richtiger Weise ausbilden und aufeinander zuordnen zu mussen, wie wir
es eben beim Alkibiades gesehen haben. Der Kratylos handelt demnach fir Proklos nicht
nur von Sprachphilosophie, sondern dient zudem der Vermittlung der Erkenntnis, dass
wir etwas Gottliches in uns haben.'?””

Insbesondere das schon in Platons Kratylos in Verbindung mit der Erklarung der
Bestimmung dessen, was Worter sind, verwendete Bild des Webschiffs und die Figur der
aus der homerischen Odyssee bekannten Nymphe Kirke, die einen Webstuhl verwen-
det, nutzt Proklos, um diese Intention seines Kommentars zu veranschaulichen. Das
Webschiff sei ein Werkzeug des Unterscheidens und steht so in einem Bezug zum Gott-
lichen.'%

Proklos verweist zudem in seinen Erklarungen dieses Bildes explizit durch wortli-
che Ubernahmen auf den Timaios und die dortigen Ausfithrungen zum ochema: Ebenso
wie die jungen Gotter der unsterblichen Seele das Sterbliche hinzuwebten, so webt auch
Kirke mit ihrem Webschiff entsprechende Verbindungen im Bereich des Werdens und

Van den Berg 2008, 81-92. 106 Vgl. hierzu Procl., In Crat. §5.

Vgl. van den Berg 2006, 37 und 80-81. Die Stabilitit 107 Van den Berg 2008, 139-141.

der gottlichen Namen ist, nach van den Berg, sogar 108 Vgl. Procl., In Crat. 50. Proklos spricht wenig spa-
Grund fiir Proklos’ ablehnende Haltung zu Aristo- ter davon, dass das Webschiff ein Abbild der Fahig-
teles” Konventionalismus in der Sprache: ,since the keit der Gotter sei, Allgemeines und Partikulares zu
gods are themselves unchanging things, and so are unterscheiden: Procl., In Crat. 56, 1—2 (= Pasquali
their names 1908): ,OTt ) KEPKLG EIROV E0Tw THig BlakpLTiKig
Procl., In Crat. 10. TV 6AwY Kal TOV pePLoT®d Buvapuewg Ty Bed@v.”
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der vier Elemente.’® Im Rahmen dieser Analogie unterscheiden nach Proklos Worter
zunichst die Dinge voneinander und zwar entsprechend ihrer ewigen oder eben ver-
ganglichen Natur nach, wie auch das Webschiff, das ebenfalls Dinge in einer speziellen
Ordnung voneinander scheidet. Kirke unterscheide, so Proklos, die Feststehenden von
den sich bewegenden Dingen, also die verginglichen von den ewigen.''?

In Bezug auf das Weben spricht Proklos dann aber auch vom Zusammenbringen
(ovvémtew) kategoriell verschiedener Bereiche, namlich denen des Korperlichen und
des Unkorperlichen, des Ewigen und des Sterblichen usw. Deswegen sei das Webschiff
hier die richtige Analogie fiir die Beschaffenheit von Wortern/Begriffen, da es in seinem
differenzierenden Wirken eine harmonische sowie harmonisierende Ordnung hervor-

bringe:

N KEPKIG avadAoyov £oTatl mavtayod Slakpivovoa T& YEvn T CLOTATIKA TOD
6vtwy, va peta TG ovpndokig adTGOY Kai 1 Sraipeoig pévn Kol oL Y
govtoO Brapfv sihikpf. !

Dies alles sind Attribute bzw. Funktionen, die auch dem Seelenleib zugesprochen wer-
den,''? sodass man diese Analogie plausibel auch im Zusammenhang mit dem Seelen-
leib und dessen vermittelnder Tatigkeit lesen und verstehen konnte. Den Begriff ochema
verwendet Proklos im Kratylos-Kommentar nur einmal, in Verbindung mit Géttern und
Daimonen.!!® Zu beachten ist dabei, dass Proklos auch hier auf die kérperliche Basis der
Funktion des ochema mit Begriftf der Cwif Bezug nimmt: So sagt er beispielsweise, dass
Worter, Namen und Buchstaben Werkzeuge der erkennenden Lebensweise seien,' ver-
mittels derer wir Wahrheit und Falschheit sowie die Ubereinstimmung mit den Dingen
selbst erkennen konnten.'"® Damit ist explizit auf die vermittelnd-anagogische Wirkung
richtigen Sprachgebrauchs hingewiesen, die sich u. a. im ochema abbilden konnte.

Fir seine diesbeziiglichen Erklarungen vgl. Procl., 111 Procl.,, In Crat. 53, 47-50. Im Folgenden beschreibt
In Crat. 53, 22-32: ,npotodoav & gig v Twoyd- Proklos noch, wie derjenige, der Namen vergibt,
vov Thig Képng oerpaw (kai yap abtn xal nég adThig sich an den Dingen selbst orientiert.

0 yopdg Gvw pevodong vdeaivew Aéyovtat [Orph. 112 Procl., In Crat. §3, 43—45: ,OLV&ITOLOAD T& PEV
frg 211] tov Sidroopov g {wiig), peteyopévny yevnta toig dablorg, T 8¢ Ovnta Toig dbavdTolg,
6& DO AV TWY TOY £V KOoPW Bt (Kod yap 0 €1¢ T 8¢ owpata Toig dowpdtolg, T &’ alobnt Toig
Snpovpyog toig véotg dnuiovpyoig npoovaivelny voepoig.”

¢ dBavdtw napakehedetal [Tim. 41d] o Ovn- 113 Procl., In Crat. 73, 5.

oV €160¢ Thg Cwiic), mepartovpévny &’ ig TodG THC 114 Procl., In Crat. 36, 14-15: ,T& 6pyava TG yPwoTtL-
YEVECEWG POTTATAG BE0DC, MY 0TIV Kod 1) map’ Kfi¢ Cwiic, olov Tobg Adyoug Kal T& dvépata Koi T
Opnpw Kipkn ndoav deaivovoa Ty £V TG TETPA- otouyeia.

otolyw Cwnr kol Gpa taig wdaig évappdviov moro- 115 Procl., In Crat. 36, 15-17: ,Kal yap £V T00TOLG Opd
doa OV VIO oeARVNY TémOD.« Y dAfRBetow Kol 10 Wwedbog Katd Ty mpog o
Procl., In Crat. 53, 35-36: ,T0 £pyov adTiig Srakpi- npdypata £EQappooiy Kol cupgwvian.”

DEW TA £0TOTA TOV KIWOLPEVWD.



116

117
118

OCHEMA UND ZOE

Vor dem Hintergrund dieser Uberlegungen ist insbesondere die Verwendung gott-
licher Namen in der Theologie von Interesse. Nach van den Berg handelt naimlich die
Theologie fiir Proklos vom Aoytopdg iiber die Gotter.!'® Proklos sei der Meinung, so van
den Berg, dass , Leute, die sich in Theologie getibt hitten®, das Wesen der Gotter und die
dazugehorigen Eigenschaften ,mittels ihrer Vernunft, nicht mittels Magie“ erfassten. Es
geht Proklos also nicht um eine spontane Erfassung des Gottlichen, sondern diese er-
folgt mittels logischen Denkens, mittels diskursiver Tatigkeit. Eben diese diskursive Té-
tigkeitistes, die anhand und im Verlauf des Studiums der platonischen Dialoge eingetibt
wird und in die das ochema funktional eingebunden ist. Deswegen spiele Sprachphilo-
sophie auch eine deutlich groere Rolle in Proklos’ Epistemologie als beispielsweise bei
Plotin."” Auch die in Verbindung mit den Erérterungen iiber Etymologien geiuferte
Idee, dass man durch das Wort zum wahren Wesen der Sache, die das Wort bezeich-

8 oehort in diesen Zusammenhang. Van den Berg iibertrigt diese

net, kommen kann,
Ansicht zum potenziell anagogischen Verweisungscharakter von Worten auch auf die
Aussagen von Proklos zu Gotterstatuen und -namen: Namen seien zwar eine Darstel-

lung des Gottlichen,'"?

aber diese Darstellung sei nur ein unvollkommenes Abbild der
Natur der Gotter und daher konnte man durch sie auch nicht direkt zum Géttlichen
gelangen.'” Dafiir bedarf es eines philosophischen Aoyiopég und der Ausbildung da-
zu. Der Kratylos verhandelt in Bezug auf évépata, die fiir Proklos zwischen Sinnlichem

und Intelligiblem stehen, eben diese Ausbildung (und erzieht damit gleichzeitig dazu).

6 Schluss

Die Koérperlichkeit des Menschen steht seiner émotpoe) und seinem Aufstieg zum
Gottlichen entgegen. Wie gezeigt wurde, gibt es im Alkibiades, Kratylos und Timaios ver-
schiedene Ausfithrungen dazu, inwiefern philosophische Erziehung bei der émotpogn
und der dvaywyn behilflich sein kann. Proklos nimmt darauf mit dem Begriff der Cwn

Procl., Theol. Plat. 1, 25, 21-23 (= Saffrey und Wester- (Baxter 1992, 86-106) oder sehen darin eine De-
ink 1967-1997): ,poipn yiveton oL Belww dvopd- monstration der Ungeeignetheit von Etymologien
Twv &’ v Pdblov Toic mepi T Oeia yeyvpuvATHE- (Barney 2001, 69—73). Neben van den Berg 2006,
o1 TG 1B1TNTAC ADTOY TG Aoylou® mepAapPd- 4448, bemiiht sich Sedley 2003, u. a. 90-92 um ei-
vew* Vgl. van den Berg 2006, 45. ne Interpretation, die nicht allein auf Parodie und
So van den Berg 2008, 47 Anm. 86. negative Demonstration, sondern positive Lehre
In In Crat. 185 verweist Proklos direkt auf den Timai- den Blick richtet. Proklos selbst hat diese vielschich-
os und spricht in unmittelbarer Nachbarschaft zur tige Intention thematisiert, indem er in Theol. Plat.
etymologischen Erklarung des Namens Pallas Athe- V, 16, 3—4 dufert, dass Sokrates im Kratylos scherze
ne von der Riickwendung auf sich selbst (Procl., I und gleichzeitig ernsthaft sei.

Crat. 185, 5-6). Uber die Bedeutung der Etymolo- 119 Van den Berg 2006, 38 und 42.

gien im Kratylos ist sich die Forschung allerdings 120 Van den Berg 2006, 40—41.

uneins. Viele Forscher halten sie fiir eine Parodie
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Bezug. Die Untersuchung des systematischen Zusammenhangs der Begriffe ochema und
Cwi) im Kontext der Erzichung eingekorperter Seelen macht deutlich, dass Erziehung
— wie auch die Theurgie — letztlich auf die Anndherung an Gott und die Riickkehr der
Seele zu ihrem eigentlichen (reinen) Zustand abzielen. Dass die Seele dafiir eine be-
stimmte Beschaffenheit oder Geeignetheit aufweisen muss, die es erst herzustellen gilt,
ist eine gemeinsame Voraussetzung von Erziehung und Theurgie. Diese Geeignetheit
oder émmdeidtng wird jedoch in der Erziehung auf eine Weise erreicht, die sich von
der Theurgie unterscheidet. Eine wichtige Rolle spielen dabei fiir die Erziehung die
gavtaoia und das pneumatische ochema, in dem die pavtaoia, aber auch die nonratio-
nalen Seelenteile émBvpia und Bvudg, verortet sind. Dieser Aspekt des Zusammenspiels
von physischer Beschaffenheit und seelischem Zustand ist in seiner Bedeutung fir die
Verbindung von ochema und neuplatonischem Curriculum, von materieller Grundlage
und psychischem Lernen, bislang wenig beachtet worden. Die genauen Vorginge bei
diesen Erziehungsprozessen und ihre Auswirkungen auf das ochema, insbesondere die
differenzierten Verwendungen des Begriffs der Cwn in seinen verschiedenen Kontexten,
bediirften einer ausfihrlicheren Untersuchung. Mit diesem Beitrag ist ein Anfang dazu
gemacht.
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